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نويسلده: 


ايت الله العطنن تحسيق تور هيدان 


ناشر جابى: 


مركن اتخنيقافك بوانا نه رقا نميه اف فيان 








فهرست فتن كرد حادق كرد اج عاجاد كرود كناك عر دخات حي كاد از كا تك كرط ع حرط كان ج مزرمة 6ن ك2 كز 5 لل كج حورم الل كك كلام 0:5 ك2 جانة عات رك نانك راك كان عزرك جات كاك كان كرك خا بقارت ش جك كا مز كا بنك خرا كلد ابد ا 5 كا ا 6 0 
آرشيو دروس خارج فقه آيت الله العظمى حسين نورى همدانى 74-85 لمم ا م ا 
مشخصات كتاب عاط ده لك ل اناس حم دن ع سه حت نر به عه فتن نر حر جرت ظ رت عرد حت درك 2 وعد قت خرن 6 حر كت در رن سه د كر كع مر كت جك ك6 عدت 3 ركه ممت تر جر كو عه كت خرن ك6 عه كت نر كو مه قف لهم نرت 3[ 
رؤيت هلال ك#يوييوآإآ١1١474+4#4#441>ة9‏ 9+8 ةةةةةةة99999##كك2>9272>ة277 2237 ا ا ااا ال 
رؤيت هلال كتاب الصوم ا حا ا اا ا اا ا اا ا اا ا ااا اا اا اا اا اا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ااا ا اا اا ا ا ا ا ااا ااا اا ااا اا ا ااا ا ااا ااا ااا اا اس لس ا 
رؤيت هلال كتاب الصوم ا ا ا حا اا ا ا اا ااا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا اا ا ا ااا ا اا ااا اا ااا اس 9 ل 
رؤيت هلال كتاب الصوم ا 0000 زلن 
رؤيت هلال كتاب الصوم ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا 000 
رؤيت هلال كتاب الصوم اا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 371 
رؤيت هلال كتاب الصوم 0000 زيل 
رؤيت هلال كتاب الصوم اا ا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اس 6 
رؤيت هلال كتاب الصوم اا ا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا اس 1 
رؤيت هلال كتاب الصوم اا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا احالس 9 ل 
رؤيت هلال كتاب الصوم 10 
رؤيت هلال كتاب الصوم اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 31 
رؤيت هلال كتاب الصوم ا ا ناح ا ناح احا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ا ااا ساس ساس ساس س2 31/262 
رؤيت هلال كتاب الصوم 0ن 
رؤيت هلال كتاب الصوم لمم مه مم م مه مم م مم مم مم مم مه م مه م مم مم م م مه مه مه عه عه مم مه م م م مه مم مه مه عه م مه مه عه عه مه م عه م عه عه عه م عه م م م عم م م م لم لم م م م عع ل عام 
رؤيت هلال كتاب الصوم اا ا ا ااا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا اساسا 
رؤيت هلال كتاب الصوم اا ا اح ا اح اا اح ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ا ااا ااا اس 
رؤيت هلال كتاب الصوم ا ا ااا ا ااا ااا اا اا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا ااا ااا ااا اساسا 
رؤيت هلال كتاب الصوم اا ا ااا ااا ااا ااا اا اا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ااا ااا ااا 818ل 
فى تعريف الصوم كتاب الصوم ا اا اا ا ا اا ااا ااا ااا ا ااا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ااا ا ا ااا اا ااا ا اا ااا ااا ااا ااا 1 


فى تعريف الصوم كتاب الصوم 0 151 000000010171717171515ا ‏ ا0ززل 


فى تعريف الصوم كتاب الصوم 














فى تعريف الصوم كتاب الصوم عع ع ا ا عر ا ا ري صا ا اك اص رق م ا عب مق مرك دو قد ا رطمم بام مد جم كه 02 
فى النيّه - فى قصد التعيين كتاب الصوم م ا ا ا ا ا 
فى النتيه - فى قصد التعيين كتاب الصوم ا ا 0 
فى النتيه - فى قصد التعيين كتاب الصوم و حي لا ل ل ال ما حل للا ال انيت 
فى النيّه كتاب الصوم اا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا اا ااا ا ااا ا ا ااا ا اا ا ا اا ا ااا ا ااا ا ااا ااا اس 
فى النيّه كتاب الصوم ا ااا ا اح ااا اا اا ا ااا ااا ااا اا ااا ا اا ا اا ااا اا ااا اا ااا ااا 
فى النتيه كتاب الصوم جد اك وده دي ا ا د و ده مي دك وي داو ده و ده م ده وج ده وي ده م ده اي د قي 
فى النيّه كتاب الصوم لد عد وحم ده ددم جد دو حم ع ددم جد دمحم نجه ددم جه وعدم ع ونم جامد دج عد كو ندع مك جامد د مك كن دع كمد جاجد دعن وماد 3ت 
فصل فى النيه كتاب الصوم 0000 
فصل فى النيه كتاب الصوم ا اح اا اح ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا احا اا اا اا ااا ااا ااا ااا 
فصل فى النيه كتاب الصوم اح احا اح ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 
فصل فى النيه كتاب الصوم ا اح اا اح ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا اا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا 
فصل فى النيه كتاب الصوم ا اح اا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا 
فصل فى النيه كتاب الصوم ا اح اا اح ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا اا ااا ااا اا اا ااا اا اا ااا ااا 
فصل فى النيه كتاب الصوم ا اح اا اح ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا اا ااا ااا اا ا ااا اا اا ااا ااا ااا 
فصل فى النيه كتاب الصوم ا اح احاح اا اح ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا اا ااا ااا ااا 
فصل فى النيه كتاب الصوم اح اا اح اا اح ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا 
فصل فى النيه كتاب الصوم اح اا اح اا اح اا اح ااا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا اا اا ااا ااا ااا 
فصل فى النيه كتاب الصوم اح اا اح ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا اا ااا ااا ااا ااا اس 
فصل فى النيه كتاب الصوم اح اا اح ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا اا اا اا ااا ااا ااا ااا 
فصل فى النيه كتاب الصوم ا اح ااا اا اح ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا اا اا اا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا 
فصل فى النيه كتاب الصوم 0[ 
فصل فى النيه كتاب الصوم | 
فصل فى النيه كتاب الصوم | 


فى المفطرات > الأكل والشرب كتاب الصوم ااا ااا ااا روصا ا ع لك هاداد لالد قا ةلد ل ات دا لان 


فى المفطرات - الأكل والشرب كتاب الصوم ا ا ا ا ل ا ل ل 1/3 



































فى المفطرات - الأكل والشرب كتاب الصوم - ا را ار ل ا 50 
فى الفطرات - الأكل والشرب كتاب الصوم 0 
فى الفطرات - الأكل والشرب كتاب الصوم 1و يبنجاو مايه ب وام دجا لوطي تياد على حا با لمي اب يات يلل الع وان م ااا ا ا ال ال 11 010 
فى المفطرات > الجماع كتاب الصوم ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ل انز 
فى المفطرات > الجماع كتاب الصوم ا 
فى المفطرات - الجماع كتاب الصوم لل لاق داك ات ا /11301 
فى المفطرات - الجماع كتاب الصوم 0000 0ن 
فى المفطرات - الاستمناء كتاب الصوم و2522 جاده جه كن كتاجات 2 د وح د جاداك حوزن داك جيك ح دج د جادات جح باق دج جا 2 + 88 ف اوه 22 3 5 جا 2 + جه د جادك 5ح 3 27 ك2 دن د جادك 2د و3 وماد + عمد 1121/2 
فى المفطرات - الاستمناء كتاب الصوم ا ا رن 
فى المفطرات - الاستمناء كتاب الصوم يعدي عم بده د اده بد د وداه بده رياس بد ه لوادد م واد ليده يده الاح ود د لماه وده وواسا م وده رادا بك دا اده م وده لياع ب بده وا 2 2 1118 
فى المفطرات - تعمد الكذب كتاب الصوم ال ا اد دع الا اي دار اا اد رك عد ا اعد ات لامك ع ادك كاد و حا عا اد عر دع ده وا حك عاد بك يد كت ادب د 1 011 
فى المفطرات - تعمد الكذب كتاب الصوم ا 1 1 رك 
فى المفطرات - تعمد الكذب كتاب الصوم وعد مث سد لدم ع عع مه د عدت ع دل ع ع قت كك ع عردو دل حر ا عه ع عرد روث مدع عت دقع حت ل كنع عد مت عه قت لط خم ا 
فى المفطرات - ايصال الغبار الغليظ كتاب الصوم 0000 
فى المفطرات - ايصال الغبار الغليظ كتاب الصوم مم ا ا 16 
فى المفطرات - الارتماس فى الماء كتاب الصوم 0000 
فى المفطرات - الارتماس فى الماء كتاب الصوم اباد با عرد اع عون مات له عوات 3 خا ماخ عات عع وا ف تو اح عواخ ل ع لع عات كك جا - + ان عاو لح عجان 3 كو لع وغ كد ددع موت كت جع < 362 2 م ١‏ 
فى المفطرات - الارتماس فى الماء كتاب الصوم بااده ويا حا د بادك ييا عاد با بادك واواحاد د ادك يعاد و اياده ديا عاد بادك يايا عاد بادا دك يداد د ادك وي عاد دا دك يواعد د دحك ايا عاد جا جاده يداد د ادك هاعد جا 101/2 
فى المفطرات - الارتماس فى الماء كتاب الصوم اح اا اح احاح ااا ااا ا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 1 387 
فى المفطرات - الارتماس فى الماء كتاب الصوم اماي ئش ات عي ل وروا راي اا ار اقب صا اموي لاد باط قري ياو وا مد حاب اجا سأك يات :710128 
فى المفطرات - الارتماس فى الماء كتاب الصوم 000 وين 
فى المفطرات - الارتماس فى الماء كتاب الصوم اش تم شمر ١ت‏ تتا سات شام اام ااام ع3 
فى المفطرات - البقاء على الجنابه كتاب الصوم ا ناا ااا احا اا ا اا ااا ااا اا ااا اا ااا ا اا ا اا ا ا ا اا ااا ا اا ااا ا ا 317 
فى المفطرات - البقاء على الجنابه كتاب الصوم ممم ل 
فى المفطرات - البقاء على الجنابه كتاب الصوم ا ا ا ا الل 












































فى المفطرات - البقاء على الجنابه كتاب الصوم ا ا ا ل ا 6 ل 2 5 10101 
فى المفطرات - البقاء على الجنابه كتاب الصوم ل ام سجاه د لحمل مرجداة ع وجا عاد علو جا عاط عل وذ قد 6 مدا عن لوادج دج ع مسد مد مف جاه ع عو جا عادخ جات فل /10 
فى المفطرات - البقاء على الجنابه كتاب الصوم ادام تسد ودد عنت عند تود دده نخدي ادكه كد تخ او اتوكاد دده عند دي وده وده عاتظ د دو تود دده لد ا 
فى المفطرات - البقاء على الجنابه كتاب الصوم م شا ل ا م ع م ا معد ل اي مم وا مسا سه الل وبا سمه لخو عا دكي ]1 
فى المفطرات - البقاء على الجنابه كتاب الصوم اا نا ا نا اا ا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا 361 
فى المفطرات - البقائ على الجنابه كتاب الصوم ا ااا ااا ااا ا ا ااا ااا ا ا ااا ااا ا ا ا ااا ا ااا ا ا ا ا ا ا ااا ا اا اساسا 61 
فى المفطرات - البقاء على الجنابه كتاب الصوم 000 ااا 
فى المفطرات - البقاء على الجنابه كتاب الصوم ديع ل ص قي ا ل ا قي ره يت لي ايم قارع اد لم لدم سطع لالع قرع عاد رك عع دح لطع لع كر جح 5117 
فى المفطرات البقاء على الجنابه كتاب الصوم ا د ب د د د تا 2د 2 د د مد 2 د د كت 22 2 ل د بر و د د 2 5 22 2 22 2 6 1 
فى المفطرات البقاء على الجنابه كتاب الصوم - م ا ا اا ا رك 
فى المفطرات - البقاء على الجنابه كتاب الصوم اش ا ا و وه و لس بق الس 51/2 
فى المفطرات - البقاء على الجنابه كتاب الصوم اما ع ا ا ا و ار م و لاا لام و لوكي ماد ا اا ا وى اد ل لاا ا ع لو اد ل لاا اكد برك يد رع اد د د ]5 
فى المفطرات - الحقنه بالمايع كتاب الصوم لاا ا لي صا را ع را و ب ام ع حا ما ا ع أ ع اما او ريا م د د اك لو برا ا ب ب 2 1 6 0017 
فى المفطرات - تعمد القى كتاب الصوم حي ا ين 
فى المفطرات - تعمد القى كتاب الصوم 0 0 
فى المفطرات - تعمد القى كتاب الصوم اجا احا جا ا ا حا ا اا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا اا ااا اا ااا ا اا اس لاسلس ل 36 
فى المفطرات - تعمد القى كتاب الصوم - ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ااا ا رن 
فى المفطرات - تعمد القى كتاب الصوم مص ا يع يا قا يو صا عوك ل صا وار زه عل اه جاح عا ع عه وات ناك جلت عماح حا عه عد واج ل جام دوا نا جا ميات دك جح د جات عن فك دما مد كع 62 
فى المفطرات - فى اعتبار العمد و الاختيار فى البطلان كتاب الصوم ا اا ا ا اا اا ااا 1/1962 3 
فى المفطرات - فى اعتبار العمد و الاختيار فى البطلان كتاب الصوم اا ا ا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ا ااا 1 
فى المفطرات - فى اعتبار العمد و الاختيار فى البطلان كتاب الصوم ا ااا ا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااال 3ر9 
فى المفطرات - فى اعتبار العمد و الاختيار فى البطلان كتاب الصوم ا اا ا ا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا لسالس ل © 
فى التقيه كتاب الصوم و ا ل تس سس ص امات معي ماما عع عي بكي 8ب 
فى التقيه كتاب الصوم دده داك د د ددع دن دك 20 دان دك داع بو لاد د كنت دك 2 عه لك لد بن دك عع جد د ندع دك جاح د لك ذو 55 لدت وح لا اك حرو د كط عد د د ل ع ل 2 5111 
فى التقيه كتاب الصوم ل ل لت لم م لل 0 لصم مع مم د ع مس دك مط ع كد ع ان 
فى التقيه كتاب الصوم ا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ساس 1 لم 


فى التقيه كتاب الصوم امم مع م مم مه عه م ممع 


فى التقيه كتاب الصوم امم عع م ممم م م م ممع 


فى التقيه كتاب الصوم مم مع م م مل م م ممع 


فى التقيه كتاب الصوم امم عع م م م مل م م ممع 


فى التقيه كتاب الصوم مم مع م م ممم م م ممع 


فى التقيه كتاب لصوم 5 ل ا ا ا ات ات ا ا ا ات ا ا ا ا ا 0 


فى التقيه كتاب لصوم ا ا ل ا ا ا ا ل ا ا ا ا ا ا ا 0 


فى التقيه كتاب لصوم الس سس سس سس سس سس سس سس سه ل س سه 


فى التقيه كتاب لصوم ا ا ل ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 0 





فى التقيه كتاب لصوم 3 3 5 5ك اك كك ا اك اك اك ات ات ات ات ا ا ا 5 








آرشيو دروس خارج فقه آيت الله العظمى حسين نورى همدانى 14/-/4 

مشخصات كتاب 

مبراقتدابنةالووى عند اتن احسب 6 

عنوان و نام يديد آور:آرشيو دروس خارج فقه آيت الله العظمى حسين نورى همدانى 88-89 حسين نورى همدانى. 
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موضوع : رؤيت هلال 

الحمدلله رب العالمين الصلوه و السلام على خاتم الأنبياء و المرسلين سيدنا و نبينا أبالقاسم محمد و على أهل بيته الطيبين 
الطاهرين المعصومين سيما بقيه الله فى الارضين و الّعن على أعدائهم اجمعين. . 


خداوند را شكر مى كنيم كه توفيق اشتغالات علمى مخصوصاً فقه اهل بيت (عليهم السلام) را به ما عنايت فرموده » امسال در 
شروع سال تحصيلى با توفيق يرورد كار بحث ما در كتاب صوم خواهد بود. كتاب صوم در عروه ١8‏ فصل مى باشد كه ما به 
ترتيب عروه إن شاء الله بحث مى كنيم » .منتهى بنده براى اينكه كامى در راه از بين بردن تشتت در كشورهاى اسلامى در 
سرتاسر جهان كه در مسئله اول ماه وجود دارد برداشته باشيمء ابتدا مسئله رؤيت هلال را مطرح مى كنيم و درباره آن بحث مى 
كنيم. بعداً توضيح خواهيم داد كه هر ماهء با تشكل ماه به شكل هلال آغاز مى شود يعنى بعد از اينكه ماه از تحت الشعاع واز 
محاق خارج مى شود متشكل مى شود به شكل يكك داس يا كمان » به تعبير قرآن كالعرجون القديم يعنى خوشه خشكك خرما 
كه اين همان آغاز ماه است كه در هر ماه تكرار مى شود و يكك واقع محفوظى دارد. آيا با دلائل وآلات و ابزارى كه امروزه 
بوجود آمده همه مى تواندد به آن بى ببرند؟ اكر بتواندد كه حتماً مى توانند» اكر تشريكك مساعى بشود و ترتيب و تدبيرى 
اتخاذ بشود همه مى توانند به تشكل ماه به شكل هلال و آغاز ماه بى ببرند » و بعداً بحث مى كنيم كه اختلاف افق هم در آن 


مؤثر نيست يعنى جه ما ببينيم وجه نبينيم در هر كجاى دنيا كه باشيم براى ما اول ماه است. صاحب عروه مسئله رؤيت ماه را در 


مسثله ؟ از فصل ١‏ عروه مطرح كرده ولى ما به دليل اهميت مطلب آن را جلو انداختيم . 
ص: ١‏ 


مااز فضلا وعلماى حاضر در مجلس و غير اين مجلس تقاضا مى كنيم كه در اين مسئله دقت بيشترى بكنندء آراء ودلامئل 
خوةشاق زا ذ كنا كيقن وكدو اهار دركزاة زان يدهت ا افراة مف ودقيق مطالفه كقد ينكد كامق. بناشند دركراة ابخاد اتحافو 
رفع تشتت و بنده معتقدم اين مسئله اككر امروز عملى نشود فردا عملى خواهد شد جون ييشرفت زمان با در اختيار قرار دادن 
دلائل و آلات و ابزار بالاخره اين كار را خواهد كردء جند مطلب را مقدمتاً بايد عرض كنيم » مطلب اول اين است كه اندازه 
كيرى زمان در زندكى بشر بسيار مهم و نقش آفرين است » جون انسان به دوجيز جداً محتاج است يعنى لازمه وجود انسان 
است يكى زمان وديكرى مكان» جرا كه جسم وجسمانيات بالاخره به زمان ومكان محتاجند , كه ما به مكان كارى نداريم و 
فعا حكيا ذا بيسن زهانة اسن شو ان ا عار كر فكر انه ورد كذ ؤهانة نا لتذارة. كر كد وخر فكرانى زودة كفوفك را همك 
واين فكر با مشاهده شب و روز شروع شد. 

نكته اى را بايد عرض كنم وآن اينكه خداوند حتى به حيوانات هم مسئله زمان را تعليم كرده است يعنى حيوانات زمانها را مى 
شناسند و دركك زمان در وجود آنها قرار داده شده مثلا برنده هايى كه روى تخم خودشان مى خوابند تا جوجه در بياورند 
انواع مختلفى دارند كه هر كدام مدت معينى روى تخمشان مى خوابند تا آن جوجه از تخم بيرون بيايد ويا مثلاً رحلت و كوج 
كردن حيوانات كه در تابستان كجا بروند و در زمستان كجا. 


ص: ” 


انسان جون در سايه عقل كام برمى دارد بايد با عقل و فكر زمان را بشناسد از اين جهت به فكر شناخت زمان افتاد» خورشيد و 
ماه براى انسان در اين شناخت نقش مؤثرى داشتند. اولين كام در شناخت زمان براى انسان ها اين بود كه از طلوع و غروب 
خورشيد به وجود شب و روز بى بردند و بعد كم كم بى بردند به اين كه درست است كه در نتيجه طلوع و غروب خورشيد 
شب و روز يشت سرهم بوجود مى آيد ولى همه روزها و شبها با هم مساوى نيستند ؛ خلاصه ديدند كه در يكك فصلى از سال 
بهار است و شكفتن كلها و زنده شدن زمين و جوشيدن جشمه ها وامثال اينهاء بعد از مدتى ديدند كه هوا كرم تر شد و 
تابستانى بوجود آمد و جند مدت هم به اين ترتيب كذشت تا اينكه بعد از آن ديدند كه يائيزى بوجود آمد و تفاوتى در سطح 
زمين يديدار شدء وبعد از آن ديدند كه زمستان بوجود آمد و هوا سردتر شد وبرف وباران و... وبعداً ديدند كه دوباره به 
همين صورت تكرار شد, فلذا از تكرار فصول جهر كانه به وجود سال بى بردند, امادر عين حال هنوز ماه رانشناخته بودند وآن 
را تنظيم نكرده بودند بعد از شناخت شب وروز وفصول جهركانه وسال » ديدند كه يكك جيز ديكرى هم در عالم وجود دارد 
وآن اينكه وقتى كه به افق نككاه مى كنند كاهى اوقات يكك جيزى به شكل داس نمايان مى شود و كم كم حركت مى كند 
تبديل به نيم دايره مى شود و بعد تبديل به يكك دايره كامل مى شود وبعد دوباره به شكل نيم دايره در مى آيد و همين طور 
لاغرتر مى شود تا اينكه از ديده ينهان مى شودو بعد از اينكه از ديده ينهان شد دوباره به شكل يكك داس نمايان مى شو د 
وهمين طور اين قضيه تكرار مى شود»بعد حساب كردند وديدند كه اين اتفاقات در طول "٠‏ روز انجام مى يذيرد و در طول 
30 ود ضكر اب خوفن لذ ا تذيدة ايج القافاك له سوه ما مواد حر دقن يحلاو دين قل “قد ادن ناه نيت اقينة اول 
از لاغر بودن به سمت جاقى مى رود ونيم دايره مى شود(تربيع اول) كه هفت روز طول مى كشد و و بعد از تربيع اول به سمت 
بدر (دايره كامل) مى رودكه باز يكك هفته طول مى كشدو دوباره از بدر تا تربيع ثانى نيم دايره مى شود كه اين هم يكك هفته 
طول مى كشدو باز به طرف محاق مى رود كه اين هم يكك هفته طول مى كشدء يس از اينجا به وجود هفته يى بردند » 
بنابراين هم به شب و روز وهم به سال وهم به ماه وهم به اينكه سال ١١‏ ماه است يى بردندوهمجنين به اين نكنه بى بردند كه 
ماه ؟ هفته مى باشد يعنى به وجود هفته بى بردند. مطالبى كه بيان شد يكك مسثئله تكوينى است كه بشر بافكر خودش به آنها 


ى برده انست: 


ص: ” 


حالا ببينيم آيات قرآن در اين زمينه جه مى كويند» درسوره الرحمن آيهة آمده است كه : الشمس والقمر بحسبان يعنى شمس 


وقمر با حساب معينى كردش مى كنند. 


درآيه 9#سوره انعاما مده است : فالق الإصباح وجعل اليل سكنا والشمس والقمر حسبانا ذلك تقدير العزيز العليم خداوند 
شكافنده صبح است» وشب را مايه آرامش وخورشيد وماه را وسيله حساب قرار داده استء اين اندازه كيرى خداوند تواناى 


دائناست. 


مطالب ديكرى نيز درباره ماه وجود دارد كه مورد بحث ما واقع مى شودء يكى از آنها مسئله تعداد ماه هاست كه در ضمن 
آيه 8" سوره توبه به آن اشاره شده است : إن عده الشهور عندالله إثنا عشر شهرا فى كتاب اللّه يوم خلق السموات والأرض....إلى 
آخره . تعداد ماه ها نزد خداوند در كتاب الهى. از آن روزى كه آسمانها وزمين را آفريده. دوازده ماه است. 


خوب در دو جاى قرآن كريم هم خداوند متعال مسثله منازل قمر را بيان فرموده اند اول سوره يونس آيه © : هو الذى جعل 
انمي حماء و الم نور وقد وه الستازل لتعلموا عدد السنين والحساب ما خلق الله ذلكك إلا بالحق يفصل الآيات لقوم يعلمون 
خداوند كسى است كه خورشيد را روشنايى وماه را نور قرار داد؛ وبراى آن منزلككاههايى مقدر كرد » تا عدد سالها و حساب 


كارهارا بدانيد؛ خداوند اين را جز بحق نيافريده؛ او آيات خود را براى كروهى كه اهل دانشند شرح مى دهد. 


فرق تين ضنياء وئوز اناست كا ضياء تعنى روشناى ولى نور :زا درجان من كوهد كه ازخيزة ركرق ووشتايش وحود آمذة 
استء قمر خودش نور ندارد ويكك كره تاريكى است كه از خورشيد نور مى كيرد ولى خورشيد خودش روشن است و به غير 
خودش هم نور مى دهد. شاهد بحث ما دراين قسمت از آيه مى باشدكه : وقدّره منازل خداوند مى فرمايد براى ماه منازلى 


معين كرده ايم : لتعلم السنين والحساب تا شما تعداد سالها وماه ها وحتى هفته ها را بدانيد. 


ص: ؟ 


دوم در سوره يس آيه94: والقمر قدرناه منازل حتى عاد كالعرجون القديم و براى ماه منزلكاهى قرار داديم » كه سرانجام به 
صورت شاخه خشكك درخت خرما در مى آيد » يس در 7 جاى قرآن براى ماه منازلى ذكر مى كند. علماى علم هيئت قديم 
معتقد بوده اند كه خورشيد دور زمين مى جرخد و زمين را مركز عالم مى دانستند و مى كفتند تمام افلاكك به دور زمين مى 
جرخد ء اما بعداً كم كم ثابت شد كه اين طور نيست و زمين مركز عالم نيست بلكه يكى از سياراتى است كه به دور خورشيد 
مى جرخدء عطارد »زهره وبعد زمين سومين سياره اى است كه به دور خورشيد مى جرخد وبعد مريخ و مشترى و زحل 
واورانوس و نيتون و يروتون سياراتى هستند كه به دور خورشيد مى جرخند, ودر مسائلى هم كه ما عرض مى كنيم و درباره 
آنها بحث مى كنيم فرقى نمى كند كه خورشيد به كرد زمين مى جرخد يا بالعكس . .ما معتقديم كه بايد در حوزه علميه قم , 
كه سابقاً هم در حوزه ها مرسوم بوده» درس هيئت يكى از درسهاى حوزوى باشد. جون فقه ما همجنان كه كاهى با رياضيات 
توأم استء در بحث قبله و اوقات و هلال ماه و... نيز با علم هيئت سروكار دارد» جرا كه علم فقه يكك علمى است كه در تمام 
ابعاد زندكى انسان نقش داردو وظيفه معين مى كند. بنده يكك كتابى تأليف كرده ام و در اولش يكك حديثى نوشته ام از قول 
امام رضا(عليه السلام) : من لم يعرف الهيئه والتشريح فهو عنينٌ فى معرفه الله هر كس علم هيئت را ندارند وعلم تشريح را 
ندارند در شناخت خداوند عنين است يعنى ناقص است و كامل نيست. يس اين دو علم براى شناخت خداوند راه بسيار روشنى 
راارائه مى كنند. خوب ما ناجاريم در بحثمان تا حدودى علم هيئت را بيان كنيم جون ائمه (عليهم السلام) تااين حدّ بر علم 


هيئت صبحه كذاشته اند و به آن اشاره كرده اند . 


ص: 6 


صاحب وسائل درص ماز جلد؟١‏ وسائل الشيعه ٠‏ جلدى بابى را با اين عنوان منعقد كرده : باب كراهه التزويج والقمر فى 
العقرب و فى محاق الشهر »ء در دو موقع است كه تزويج در آنها كراهت دارد يكى وقتى كه قمر در عقرب است و ديكرى 
آخر شهر كه ماه در محاق مى باشد. 


سه روايت در اين باب ذكر شده. خبر اول : عن ابى عبدالله(عليه السلام): من تزوّج إمراه والقمر فى العقرب لم ير الحسنى ء 
يستفاد از اين خبر كه ائمه(عليهم السلام) اين بروج دوازده كانه را كه نام برديم : (حمل ثور جوزا و سرطان اسد سئيله و ميزان 


عقرب قوس و جدى و دلو و حوت) واصطلاحات علم هيثت واين نامكذاريها وتقسيم بنديها را قبول فرموده اند. 
در خبر دوم باب آمده است : كسى كه تزويج كند در حالى كه ماه در محاق باشد لم يرالحسنى . 


در خبر سوم هم اينطور آمده : عن عبدالعظيم الحسنى: كه تقريبا با لاواسطه نسبش به حضرت مجتبى (عليه السلام) مى رسدء 
عن على بن محمد العسكرى عن آبائه فى حديث قال: من تزوّج والقمر فى العقرب لم ير الحسنى وقال من تزوّج فى محاق 
الشهر فاليسلّم لسقط الولد . 

باز در عروه در اوايل كتاب نكاح مسئله © آمده است كه : يكره عند التزويج امور منها ايقاع العقد والقمر فى العقرب أى فى 


برجها...إلى آخره : 


حالا با توجه به مطالب مذ كور ما ناجاريم ماه وحالات وخصوصياتش را بشناسيم تا بعد بفهميم كه هلال ماه جه وقتى بوجود 


من ١‏ ندا بقية أشن نماقة نوراف فرد اد 


ص:8 


والحدو تدرب العاليين ازلا و لخر سين الف على 


رؤيت هلال كتاب الصوم 


0 3010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع : رؤيت هلال 


ديروز مطالبى درباره ماه كفته شدء در آيه 184 از سوره بقره : يسثلونكك عن الأ-هله قل هى مواقيت للناس والحج ء از 
بيغمبر(صلى الله عليه و آله) درباره أهله سؤال مى شود » در آيه شريفه از قمر سؤال نكرده اند و نكفته اند يسثلونكك عن القمر: 
يعنى درباره خلقت و كيفيت قمر سؤال نشده واز هلال هم سؤال نشده ء بلكه از أهله سؤال شده يعنى هلالى كه بى در بى و 
هر ماه يكك مرتبه تكرار مى شود يس أهله هلال بعد هلال مى باشد. در ضمن اين سؤال سائلين مى دانستند كه هلال در وضع 
اوقات و اندازه كيرى اوقات تأثير دارد» همانطور كه ديروز كفتيم جند مطلب را مردم از ماه فهميدند » مثالا ماهها را كه سال 
١‏ ماه است و هفته ها را كه از حركت ماه فهميدند. يس معلوم مى شود كه در آيه از حكم شرعى سؤال مى كنند» يعنى اين 
هلالى كه بعد از هلال بوجود مى آيد سالى جند مرتبه است و از نظرشرعى حكم آن جيست و جه احكامى مترتب بر آن مى 
شود. در آيه شريفه آمده : قل هى مواقيت للناس والحج » مواقيت جمع ميقات است و ميقات در لغه هم به زمان معين وهم به 
مكان معين مى كويند, مثلا مواقيت حج 8 مكان معينى است كه در آنجا احرام مى بندند» يس مواقيت جمع ميقات است و 
ميقات» هم به مكانى مى كويند كه مشخص است براى انجام وظيفه خاصى و هم به زمانى مى كويند كه مشخص است براى 
انجام وظيفه خاصى . در اينجا أهله راء هم ازنظر زمان بيان كرده » جرا كه بسيارى از كارها مثلاً عده اى كه زن بايد نككه دارد 
و تاريخ تولدش و حقوقش و... همه اينها با هلال ماه تنظيم مى شود و هم حج را بيان رده كه مربوط به مكان است. 

ص: /ا 

در تفسير برهان جلد اول ص 5١١‏ روايتى در تفسير آيه 184 از سوره بقره مده كه آن رااز تهذيب جلد؟ ص128 از امام 
صادق (عليه السلام) نقل مى كند كه از امام (عليه السلام) سؤال شد درباره : قوله عزوجل: قل هى مواقيت للناسء امام 
صادق(عليه السلام) فرمودند: لصومهم و فطرهم وحتجهم » مواقيت براى مردم است هم براى روزه كرفتنشان وهم براى عيدشان 
وهم براى حجشانء اين مختصر توضيحى بود كه درباره أهله داديم. 

در بحث ما كه عرض مى كنيم اول بايد تصويرى از ماه داشته باشيم جون مااز ماه و خورشيد و زمين بحث خواهيم كرد فلذا 


اكر بخواهيم بحث را درست متوجه بشويم بايد وضعيت آنها را در نظر بكيريم. 


اول ماه را عرض مى كنيم » ماه ه حالت دارد اول اينكه ماه كّاهى در محاق است و محاق آن موقعى است كه ما ماه را نمى 


بينيم جون ماه طورى حركت مى كند كه آن طرفش كه رو به خورشيد است نورانى است و طرف ديكرش كه يشت به 


خورشيد و روبه ماست تاريكك است فلذا ما نمى توانيم ماه را در اين حالت ببينيم » يس ماه در اين حالت در محاق كه به آن 
تحت الشعاع هم مى كويند. مى باشدء اين شد حالت اول » بعد كه ماه حركت مى كند در حركتش از محاق در مى آيد و ما 
بيكك جيزى شبيه داس ويا كمان را مى بينيم» يعنى در اين موقع ماه متشكل مى شود به شكل هلال كه اين همان شب اول ماه 
است » بعد در شب دوم و سوم و شب به شب همينطورما ماه را جاق تر مى بينيم تا شب هفتم كه مى شود تربيع اول يعنى ماه 
رادر شب هفتم به صورت نيم دايره مى بينيم » البته اين نكته قابل ذكر است و ما بايد توجه داشته باشيم كه ماه هر شب نسبت 
به شب قبل ديرتر طلوع مى كند يعنى ما ديرتر آن را مى بينيم كه اين تأخير در ديدن سنّه أسباع الساعه: يعنى شش هفتم يكك 
ناعع تترنا شادل +8ن عدن تعقدس تاشل : انرا مام اول ذو محاق روه :تيعد در حر كد نه دون زفي امنا دن شي 
هفتم به تربيع اول رسيد كه در اين موقع ماه را به صورت نيم دائره مى بينيم و بعد حركت مى كند تا درشب ١5‏ بدر مى شود 
يعنى تمام قرص ماه را ما در شب ١6‏ مى بينيم و بعد از بدر حركت مى كند و كم كم لاغر مى شود تا در شب 7١‏ مى رسد به 
تربيع ثانى يعنى دوباره به شكل نيم دايره در مى آيد و بعد دوباره حركت مى كند نا اينكه در آخر ماه دوباره در محاق قرار 
مى كيرد. بنابراين ما در اينجا سه جيز را بايد درست بفهميم يكى ماه را و يكى زمين را ويكى خورشيد را. در هيئت ديم 
وجديد كه براى ما فرقى نمى كند , علماى علم هيئت آمده اند و محل حركت ماه را به دور زمين و حتى حركت خود زمين به 
دور خورشيد رابه صورت مدارى ترسيم كرده اند جون همانطور كه مى دانيد ماه به دور زمين مى كردد و زمين در حركت 
انتقالى خودش به دور خورشيد مى كردد كه نتيجه اين حركت انتقالى زمين بيدايش فصول است و همجنين زمين در حركت 
وضعى كه دارد دور خودش مى جرخد كه اين حركت هر 7١‏ ساعت يكبار مى باشد و نتيجه اين حركت وضعى زمين به دور 
خودش هم يبدايش شب و روز مى باشدء يس علماى علم هيئت براى حركت زمين و ماه و خورشيد مدارى ترسيم كرده اند 
كه اين مدار كه در مسير حركت همه اينها قرار دارد بيضى است نه دايره و به خاطر همين بيضى بودنش است كه فاصله هاى 
آنها باهم فرق مى كند» جرا كه اكر مدار دائره بود و در محيط حركت مى كرد فاصله ها هميشه يكى بود اما جون مدار بيضى 
است و زمين هم در كانون آن بيضى واقع شده كَاهى فاصله ماه با زمين كم و كاهى زياد است و زمين هم نسبت به خورشيد 


همين طور است يعنى كاهى فاصله اش باخورشيد كم است و كاهى زياد مى شود. 


ص: / 


١١‏ برج در محل حركت ماه به دور زمين و همجنين محل حركت زمين به دور خورشيد وجود دارد كه عبار تند از: حمل و 
ثورو جوزاء سرطان و اسدو ستبله. ميزان و عقرب و قوسء. جدى و دلو و حوت. حالا مى خواهيم بدانيم كه به جه مناسبتى 
برجهاى آسمان را به اين نامها مى خوانند ؟ يكى از بحث هاى علم هيئت بحث در صور فلكى استء سابقاً دقت بيشترى براى 
فهميدن اوضاع افلا-كك و ستاركان مى كردند فلذا آمدند و اينها را به نامهاى حيوانات و اشيائى كه در دسترسشان بود 
امكذاوق! كرك نند از انها يكنا فيوزت خبالن درا خرذهاق تور كردنن هلا كتقند كدز كر سشارواها وا تاخطوطي نه 
هم متصل كنيم به شكل بره در مى آيد فلذا اسمش را مى كذاريم حمل وو به همين ترتيب با توجه به صور خيالى كه در 
ذهنشان تصور مى كردند افلاك وستاركان را نامكذارى مى كردند. علماى علم هيئت قديم كلا /صورت سماوى وفلكى 
براى ستاركان درست كرده اند ودو تاى ديكر هم بعدا به آنها اضافه شد كه جمعا صورت درست شد. علماى علم هيئت 
محل سير قمر ومحل سير زمين به دورشمس رادائره البروج يا منطقه البروج ناميده اند» يعنى دائره اى كه بروج در آنها قرار 


كرفته است ومحل سير ماه وزمين هم مى باشد. 


عيد نوروز ما باحمل كه اولين ماه از فصل بهار است شروع مى شودء يس حمل وثور وجوزا فصل بهار را تشكيل مى دهند 
وسرطان واسد و سنبله فصل تابستان را وميزان وعقرب وقوس يائيز را وجدى ودلو وحوت فصل زمستان را تشكيل مى دهند كه 


ص: 4 


از جمله جاهايى كه بايد مراجعه كنيد تا مطلب برايتان روشن شود لغتنامه دهخدا مى باشدء در آنجا اكّر در ماده (صاد) صور 
فلكن را نكاه كنيد اهمده اث كة: مجبوعة ساي ا تار كان هن ياشند كه متاره كتاساق يراق شتاعت و تميز انها ان يكديكر 


به هر يكك از آنها نام حيوانى يا جيز ديكرى داده اند. يس صور فلكى قدما /؟ صورت بود و بعداً دو صورت ديككر به آنها 
اضافه شد و جمعاً ٠ه‏ صورت شد. اين برجهاى ١١‏ كانه را كه اسمهايشان را كفنيم به خاطر بسياريد تا بقيه مطالب مربوط به 


آنها وا إن قاد الل قالى قدا ييآن كنم 
والطنه شري العاليين ازلذ بو لخر ومن الد علق 


رؤيت هلال كتاب الصوم 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 /زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع : رؤيت هلال 


در بحثمان درباره ماه به اينجا رسيديم كه بايد اموضوع را كاملل بشناسيم تا حركات ماه براى ما روشن باشد يكى خورشيد 


است و يكى زمين است و ديكرى ماه. 


عرض كرديم كه ماه ه حالت دارد » حالت اول حالت محاق است » محاق آن موقعى است كه قسمت تاريك ماه به طرف 
زمين و جهره روشنش به طرف خورشيد است و در اين موقع وقتى كه ما نكاه مى كنيم جيزى در افق نمى بينيم كه اين حالت 
تقريا ؟ شيديه لول ف الدافد بعك ال دك ذو لين عالايكا مقذائص مه لعفن بد ككف كتدو در ابه جالك وفق 5د 
نككاه مى كنيم يكك لبه باريكى از آن طرف ماه كه روشن است را مى بينيم » كلاً-هر جسم كروى كه در مقابل نور قرار مى 
كيرد اكر از دور به آن نككاه كنيم حالا.ت مختلفى بيدا مى كندء يس ما يكك لبه باريكك از نور رابه شكل داس مى بينيم كه 
اين همان هلال وشب اول ماه است . شب دوم كه يكك مقدارى حركت مى كند جهره روشن ترى را از آن مى بينيم و جاقتر 
مى شودء همين طور حركت مى كند و جاق تر مى شود تا مى رسد به تربيع اول كه يكك هفته طول مى كشد و ما در اين موقع 


ماه را به صورت نيم دايره مى بينيم . 
ص: ٠١‏ 


ماه به حركت خودش ادامه مى دهد وهر شب نسبت به شب قبلش جاق تر مى شود تا مى رسد به جايى كه ما جهره روشن ماه 
را به صورت يكك دايره كامل مى بينيم كه اين حالت را كه ماه بعد از دو هفته به آن رسيده است بدر مى كويند. البته به اين 
حالت (بدر) مقابله هم مى كوين يعنى مقابله ماه با خورشيدء وآن حالت اول را كه ماه در محاق بود حالت مقارنه مى كويند 
يعنى در اين حالت خورشيد و ماه باهم مقارن هستند. ماه به حركت خودش ادامه مى دهد تا مى رسد به جايى كه ما آن را 


دوباره به صورت نيم دايره مى بينيم كه اين حالت را تربيع ثانى مى كويندو يكك هفته به طول مى انجامد. سيس ماه حركتش 


را ادامه مى دهد و شب به شب لاغرتر مى شود و دوباره در محاق قرار مى كيرد و ما نمى توانيم آن را ببينيم تا اينكه ماه براى 


ماه حركت مى كند و به دور زمين مى جرخد و زمين هم به دور خورشيد مى جرخد و ماه هم بالتبع به دور خورشيد مى 
جرخد ولى حركت اوليه ماه به دور زمين است . عرض كرديم كه براى حركت زمين ١١‏ برج معين كرده اند با همان اسامى 
كه ذكر كرديم » زمين در هر ماه يكى از آن ١7‏ برج رااطى مى كند ولى ماه اين 17 برج را كلا در يكك ماه طى مى كند فلذا 
هر ماه قمر در برج عقرب قرار مى كيرد و ماهم عرض كرديم كه مسئله قمر در عقرب در روايات ما وجود دارد ١‏ من تزوج 
والقمر فى العقرب لم ير الحسنى » يس اسلام به اين تقسيم صبحه كذاشته است بنابراين ما بايد اين ١1‏ برج بشناسيم. 


١١ ص:‎ 


ماه در حركتش به دور زمين اين ١١‏ برج راتقريبا در 14 روز طى مى كند و كفتيم كه زمين هر يكك برج را در يكك ماه طى 
مى كرد ولى آنقدر ماه سرعت سير دارد كه كل اين ١7١‏ برج را در يكك ماه طى مى كند يعنى ماه هر برج را در ؟ شبانه روز 
و8 ساعت طى مى كندكه كلا به اينها منازل ماه مى كويند. منازل 78 كانه ماه در شرح دعاى ؟ صحيفه سجاديه آمده است : 


دعائه إذا نظر إلى الهلال , امام(عليه السلام) به ماه كه نككّاه مى كرد اخ دعا را مى خواند)و ما هم بعداً مقدارى از آن را 


تو ضيح هن دهم 


دعاى مذكور در شرح سيد على خان بر صحيفه سجاديه ذكرشده » سيد على خان كه از شاكردان شيخ بهائى بوده شرحى بر 
صحيفه سجاديه نوشته به نام رياض السالكين كه در جلد ه ص 8٠١‏ از آن » منازل 78 كانه ماه را يك به يكك نام برده. 


تا كنون يكى از مطالبى كه درباره ماه لا-زم بود يعنى منازل ماه را عرض كرديم و كفتيم كه ماه هر شب نسبت به شب قبل 


تقريباً "0 دقيقه ديرتر طلوع مى كند. 


أستاةاما حضرك 1 نت اللمطاطاتق: ( أعلى الله مقافة) دن دز عائ فران ريق 8نف وعيتنى 8) كدقدره متازل«وقدراه منازل 


آمده؛ اشاره اى به منازل 8 كانه ماه كه در شكم بروج ١7‏ كانه مى باشند كرده است. 


بنده در حدود ٠‏ سال قبل كتابى به نام جهان آفرين نوشته ام كه در آنجا خصوصياتى را براى ماه برشمرده ام من جمله اين 
كه ماه نزديكك ترين دوست آسمانى ماستء يعنى فاصله متوسط ماه از زمين تقريباً 8 هزارو 5٠١‏ كيلومتر استء از طرفى هم 
اشعه نور كه در هر ثانيه 70 هزار كيلومتر راه را طى مى كندء براى رسيدن از ماه به زمين تقريباً ١‏ ثانيه و "/١‏ ثانيه وقت لازم 
دارد يس با توجه به سرعت سير نور ماه به زمين معلوم مى شود كه ماه در فاصله نزديكى نسبت به زمين قرار دارد» جرا كه 
خورشيد كه در 18١‏ ميليون كيلومترى زمين قرار دارد » / دقيقه طول مى كسد تا نورش به زمين برسد يس معلوم مى شود كه 
فاصله خورشيد نسبت به زمين خيلى دورتر است از فاصله ماه نسبت به زمين. از خصوصيات ديكر ماه ايدست كه جند حركت 
دارد» اول حركت انتقالى ماه است يعنى همان حركتى كه در آن ماه به دور زمين مى جرخد كه توضيح داديمء حالا در اين 
حركت انتقالى بايد به اين نكته توجه داشته باشيم كه زمان دقيق كردش ماه به دور زمين 71 روز و لاساعت و ”5 دقيقه و ٠١‏ 
ثانيه استء اما ما به خاطر اين كفتيم 18 و 19 روز كه در آن مدتى كه ماه به دور زمين جرخيده» زمين هم در حركت خودش 
بيش رفته» جون آن مدارى كه ماه در آن مى جرخد همان مدارى است كه زمين هم در آن به دور خورشيد مى جرخد. فلذا 
اكر زمين در جاى خودش ثابت مى ماند و حركت نمى كرد 77 روز و خورده اى مى شد كه كفتيم» اما جون زمين هم در 
مدارش به دور خورشيد مى جرخد يا دو روز در ماه اثر مى كذارد يعنى /!7 روز مى شود 79 روز. يكى ديكر از 
خصوصيات ماه كه در كتاب جهان آفرين برشمرديم اين است كه ماه علاوه بر حركت انتقالى كه ذكر شد حركت وضعى هم 
دارد يعنى ماه در عين اينكه به دور زمين مى جرخد به دور خودش هم مى جرخد » يعنى در طول مدتى كه در حال حركت 
انتقالى به دور زمين مى باشد يكك مرتبه هم به دور خودش مى جرخد كه البته براى ما محسوس نيست. از خصوصيات ديكر 
ماه اين است كه در ضمن حركتش به دور زمين » به دور خورشيد نيز مى جرخدء وباز حركت ديككر ماه با كاروان منظومه 
شمسى مى باشدء همان طور كه در بحث خورشيد كفتيم طبق تحقيق دانشمندان منظومه شمسى كه يكك كاروان عظيم و با 


شكوهى است واز 4 سياره بزركك يعنى عطارد و زهره و زمين و مريخ و مشترى و زحل و اورانوس و نيتون و يلوتون و 7” قمر 


تشكيل يافته در فضاى يهناور آسمان از جنوب به سوى شمال رهسيار است و سرعت سير اين كاروان در هر ثانيه 0/19 كيلومتر 
مى باشد » يس اين هم يكى ديكر از حركتهاى ماه است تبعاً لمنظومه شمسى. ما عرض كرديم كه بايد نسبت به «جيز شناخت 
بيدا كنيم ماه و زمين و خورشيدء درباره ماه مسائلى را عرض كرديم اما حالا مى خواهيم درباره زمين با هم بحث كنيم . قبل از 
اينكه وارد بحث بشويم يكك نكته اى را عرض مى كنم و آن اينكه » در اصطلاح علم هيئت اجرام سماوى را به " قسمت 
تقسيم مى كنند؛ نجوم وكواكب و أقمار؛ نجوم به اجرامى مى كويند كه ذاتاً داراى نور و حرارت هستند مثل خورشيد. و 
كواكب به سياراتى مى كويند كه به دور آن منبع نور مى جرخند كه زمين ما يكى از آن سيارات است » و أقمار به آن دسته 
از اجرام سماوى مى كويند كه به دور سيارات مى جرخند كه مثلا زمين ما يكك قمر دارد و مشترى ١7‏ قمر دارد و هكذا. واما 
وعد لازا د كاك الت ,دي باقن عرد ميلد قلع ررس او تدر قرعا اققال اندر ل كسا كارزان منظاريية فيس دارد 
اما حركت وضعى زمين كه در بحث ماه هم خيلى مؤثر است آن است كه زمين به دور خودش مى جرخ دو درنتيجه همين 


خركند اوه بى زمين است كه طلوع وغروب خورشيد و ظهرونصف شب و صبح با توجه به تفاوت بلاد متفاوت مى شود . 


١١ ص:‎ 


واما توضيح دقيق اين مطلب كه براى بحث آينده ما مؤثر است إن شاء الله بماند براى فردا. . 


والحدو شرب العالفين اولاو اتخرا سين اذ على 


رؤيت هلال كتاب الصوم 


0 30010 ع1 0011ملا5 0701 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع : رؤيت هلال 


بحث ما با توفيق يرورد كار متعال درباره مسئله رؤيت هلال مى باشد » عرض كرديم كه براى شناخت موضوع ثبوت هلال بايد 
اول ماه رابشناسيم وتا وقتى كه ما خصوصيات ماه را از لحاظ تشكلهاى مختلف و كردش و... ندانيم نمى توانيم هلال را 
بدست بياوريم. همجنين عرض كرديم كه بايد درباره زمين وخورشيد هم شناختى بدست بياوريم جرا كه به مسئله رؤيت هلال 
ماه مرتبط مى باشند » درباره ماه مقدارى بحث كرديم اما حالا مى خواهيم درباره زمين بحث كنيم. يكى از مسائلى كه در 
مسئله هلال به آن توجه شده است مسئله شهرها و بلاد مختلف زمين است كه آيا اينها از لحاظ دورى و نزديكى واز لحاظ 


طول وعرض در رؤيت هلال تأثيرى دارند يا نه. 


از قديم يكى از موضوعات مهم بدست آوردن فاصله هاى شهرها از يكديكر بوده جرا كه فهميدن اندازه و فاصله ها در 
زندكى انسان مؤثر استء از اين جهت زمين را مثلاً به قاره ها تقسيم كرده اند و در قديم به اقاليم سبعه وتقسيمات ديكر تقسيم 
كرده اند اما ما از لحاظ شناختى كه در حكم شرعى مؤثر است بحث مى كنيم. 


1١ ص:‎ 


بحث ما مربوط به طول و عرض جغرافيايى نقاط مختلف زمين مى باشد يعنى شناختن بلاد از لحاظ عرض و طول جغرافيايى 
نسبت به همء كه اين شناخت هم در بحث ما وهم در شناخت اوقات مؤثر مى باشد. يكى از كتابهايى كه در اين زمينه نوشته 
هدمو ناز كان عون بيت كنات تيف الأجله فى معرفه القبله كسمو لفقن سردان كابلى كذ اق اهالى كرماتقاة بوذهمى 
باشدء علامه طباطبايى رحمه الله عليه هم در جلد اول الميزان در بحث قبله از ايشان نام مى برد و تمجيد مى كند» يس إن شاء 
الل ايم كنات جد الأحله را افيه كتدجهوة ميكلة عرقن وطر ل ملا را كه قورف موك عاك دن فنا وقها مغن 5 ذم نعي 
امروز ما درباره شناخت فاصله هاى شهرها از لحاظ طول و عرض مى باشد حرا كه طول و عرض جغرافيايى بلاد در اوقات 
تأثير دارد و بعضى ها هم قائل به اين شده اند كه در رؤيت هلال هم تأثير دارد.شناخت طول جغرافيايى بلاد در شناخت شب و 
روز و صبح و ظهر و... خيلى تأثير دارد » طول بلاد را ما به اين ترتيب اندازه كيرى مى كنيم كه از شمال كره زمين تا جنوب 
آن 18١‏ خط دور تا دور زمين به صورت دايره اى مى كشيم منتهى بايد توجه داشته باشيم كه فاصله هاى اين خطوط نسبت به 


هم بايد متساوى باشد» يس ١8١‏ خط دايره اى دور تادور زمين مى كشيم كه در اين صرت اكر ما كره زمين را به دو قسمت 


تقسيم كنيم كلا 7٠‏ خط نيم دايره خواهيم داشت يعنى ٠‏ نيم دايره در يكك طرف كره زمين و 18١‏ نيم دايره ديكر در 
طرف ديكر كره زمين » اينها درجات طول هستند به اين معنى كه اكر ما يكك جا را مبدأ قرار بدهيم كه بعداً مبدأ را ذكر مى 
كنيم» و بخواهيم طول بلاد را بسنجيم بايد نسبت به آن مبدأ بسنجيم. فلذا بلادى كه در شرق مبدأ فرضى قرار دارند داراى 


طول كرقى وياد كمادرععرتن اننقزاوكارنمداراى لول غريي هئ باقن 


١ ص:‎ 


در مورد مبدأ بايد عرض كنيم كه سابقاً مبدأ را جزاير خالدات كه جند جزيره اى هستند كه در آفريقا در سواحل اقيانوس 
اطلس واقع شده اند قرار داده بودند اما بعداً با بوجود آمدن آمريكا و... كه در آن طرف اقيانوس اطلس واقع شده اند اين مبدأ 
تغيير كرد. امروزه مبدئى كه براى بدست آوردن طول جغرافيايى بلاد قرار داده اند يكث شهر كوجكى به نام كرينويج مى باشد 
كه در نزديكى شهر لندن در كشور انككلستان واقع شده است. 


همانطور كه عرض كرديم " قوس بر روى كره زمين از شمال به جنوب ترسيم كرديم حالا آن ٠‏ قوسى كه در شرق اين 


خوب بنابراين راه به دست آوردن درجات طول جغرافيايى شرقى و غربى به اين صورت مى باشد ؛ همانطور كه مى دانيم 
زمين در حركت وضعى خودش در هر 75 ساعت يكك مرتبه به دور خودش مى جرخد يس در هر 75 ساعت يكك مرنبه تمام 
خطوطى كه عرض كرديم (20“قوس) توسط نور خرشيد درهم نورديده مى شوندء بنابراين اككر ما "8٠‏ را بر 7 تقسيم كنيم 
مى فهميم كه هر ساعت جند درجه استء اككر ”9٠‏ را بر 75 تقسيم كنيم خارج قسمت مى شود 218 يس در هر ساعت ١8‏ 
درجه با كردش زمين درنورديده مى شود. هر ساعت دقيقه است فلذا اككر 28 را بر ١0‏ تقسيم كنيم خارج از قسمت مى 
وذ اكول ررقتو رشي و ردقه رك فونه وذ او اورف وك اقائر امل ف ووطه تاذل #الؤقاقه عن تراقين نوالا كر ناد 
فاصله تهران تا مشهد را بدست بياوريم كه جند درجه است واز آن طرف هم مى دانيم كه هر درجه معادل ؟ دقيقه است 
بنابراين تفاوت اوقات مشهد با تهران را مى توانيم به راحتى بدست بياوريم. همانطور كه مى دانيم زمين جونكه از غرب به 
شرق مى جرخد فلذا در بعضى از بلاد كه نسبت به بلاد ديكر شرقى تر هستند خورشيد زودتر طلوع وغروب مى كند واوقات 
صبح و ظهر و مغرب وعشا ونصف شب آنها زودتر محقق مى شودء مثلا مشهد نسبت به تهران شرقى تر است وياكستان نسبت 
به مشهدو وجين نسبت به ياكستان شرقى تر است وبه همين ترتيب بيش مى رود. به عنوان نمونه عرض مى كنيم كه طول 
شرقى مشهد 4هدرجه و/ا"ادقيقه و ٠”ثانيه‏ مى باشد وطول شرقى تهران ١هدرجه‏ و8 ادقيقه و48ثانيه است, حالا اكر ما بخواهيم 
تفاوت بين تهران ومشهد را از لحاظ طلوع وغروب و صبح و ظهر و...بدست بياوريم » طول شرقى تهران را از طول شرقى 
مشهد كم مى كنيم كه تقريبا تفاوتش مى شود 8 درجه و١١ادقيقه»‏ وبعد اين تفاوت درجه را در عدد؟ ضرب مى كنيم كه 
تقريباً مى شود 7" دقيقه . يس 77 دقيقه زودتر از تهران در مشهد صبح و ظهر و مغرب و نصف شب و... مى شود. يكك نكته 
اى بايد عرض كنم آن اينكه همانطورى كه ما از تقسيم 78٠‏ درجه بر 7 ساعت درجات را فهميديم از ساعت هم مى توانيم 
درجات را بفهميم و امروزه از همين راه براى فهميدن درجات استفاده مى كنند مثلاً تلفن مى كنند به اصفهان يا مشهد يا تبريز 
وكا لقنن ونا هر حاف ةد كر رس تر سقف 35 لانن ون الله سفت عبان رع اساديه كر كك #الاسافك مالنده نه طهر 
وهمانطور كه مى دانيم هر ساعت ١5‏ درجه است فلذا مى فهميم كه آنها 08/81 درجه نسبت به ما طول شرقى دارند. امروز 
درباره طول شرقى وغربى بلا-د بحث كرديم با توفيق يرورد كار متعال در جلسه بعدى درباره عرض جغرافيايى بلا-د بحث 


خواهيم كرد إن شاء الله 0 


1١6 ص:‎ 


والحدو تدرب العاليين ازلا و لخر سين الف على 


رؤيت هلال كتاب الصوم 


0 3010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع : رؤيت هلال 


بحث ما با توفيق يرورد كارمتعال درباره هلال كه مسثئله بسيار مهم و تأثير كذار در احكام اسلاميست مى باشد. عرض كرديم 
براى روشن شدن وضع هلال و روشن شدن اقوال ودلائلى كه در مسئله وجود دارد بايستى ما نسبت به خورشيد و تابش آنء 
نسبت به زمين و حركات زمين و نسبت به ماه شناختى داشته باشيم تا براساس اين شناخت هم خودمان بتوانيم نظريه اى اتخاذ 
كنيم وهم اقوال ودلائلى را كه در مسئله وجود دارد كاملا بشناسيم . مادرباره ماه مقدارى بحث كرديم وباز هم بحث خواهيم 
5 


اما بحث ما درباره زمين بود جون اقوالى در مسئله وجود دارد كه ارتباط دارد با وضع زمين يعنى آن نقطه اى كه شخص 
درآنجا واقع است نسبت به هلال جه نسبتى بايد داشته باشد. از لحاظ طول وعرض جغرافيايى » طول وعرض جغرافيايى زمين 
را بايد بشناسيم كه دربحث قبله هم بسيار تأثي ركذار است از قديم مرسوم بوده وقتى كه مى خواسته اند نسبت به بلاد و فاصله 
غاق انوناق وغيس كدون أن قرا دارته ساقعى يداكسن (اخيناق مقلت بودة ولك ويترين رزاه حفين انفة كدما طولو 


عرض بلاد را بدانيم » اصللا در بحث قبله طول و عرض بلادتأثير فراوانى دارد. 


كيرد ذكر كرده ء ما درباره طول جغرافيايى بلاسد » ديروز عرض كرديم كه طول شرقى و غربى جقدر تأثير دارد در تفاوت 


اوقات براى نماز ظهر و عصر و مغرب و عشاء وافطار وسحر و امثال آنها. 
ص: ١8‏ 


بحث امروز با توفيق يرورد كار در مورد عرض بلاد است. در وسط كره زمين يكك خط فرضى وجود دارد كه اين خط فرضى 
از مغرب به مشرق و بالعكس امتداد دارد در بحث ديروز خطوطى كه وجود داشت از جنوب به شمال بود كه 18١‏ تا دايره و 
8" درجه بود كه به آنها خطوط نصف النهار مى كفتند اما بحث امروز درباره خطوطى است كه به عكس آنها از غرب به 
شرق امتداد دارند. در كمر كره زمين خطى به شكل دائره وجود دارد كه به آن خط استوا يا دايره معدل النهار مى كويند كه 
اين خط كره زمين را به دو نيم دايره شمالى و جنوبى تقسيم مى كندء ازدائره معدل النهار(خط استوا) دوائرى به موازات اين 
دائره به طرف شمال و جنوب ترسيم مى كنيم كه با هم نسبت متساوى دارند و به موازات خط استوا واقع شده اند كه به آنها 


مدارات هم مى كويند» اين مدارات را تا قطب از طرف شمال و جنوب مى كشيمء 4١‏ دائره مى كشيم يعنى 4١‏ تااز خط استوا 


به طرف شمال و 4١‏ تا هم به طرف جنوبء به اين ها مدارات شمالى و جنوبى مى كويند كه باهم نسبت متساوى هم دارندء 
عرض بلاد رااز خط استوا مى سنجند ء از خط استوا كه در كمر زمين بود كه عرض كرديم به طرف شمال مى رويم مقدارى 
كه رفتيم مى رسيم به يكى از مدارات و بعد دوم و سوم تا مدار 4١‏ . مدار اول يكك درجه عرض شمالى دارد و دهم ٠١‏ درجه 
و ١٠٠و‏ ١"او‏ به همين ترتيب انا40 درجه عرض شمالى. بسيار خوب حالا از طرف خط استوا به طرف جنوب مى رويم به مدار اول 
كه مى رسيم يكك درجه عرض جنوبى دارد» دهم ٠١‏ درجه و١7و "١‏ و به همين ترتيب تا به 4١‏ درجه.در منتهى إليه آن مدار 
دوتا قطب يعنى قطب شمال و جنوب هستنند» خوب بنابراين ما از خط استوا به طرف شمال 1١‏ درجه عرض شمالى و از استوا 
به طرف جنوب هم 1٠١‏ درجه عرض جنوبى داريم» يس اين مبناى عرض بلالد است و ديروزهم مبناى طول بلامد را عرض 
كرديمء بنابراين هر بلدى را كه بخواهيم بشناسيم بايد ببينيم كه جند درجه طول شرقى وغربى دارد وجند درجه عرض شمالى 
وجنوبى دارد» براى روشن شدن مطلب قم وتهران را با هم مقايسه ميكنيم؛ قم “ادرجه عرض شمالى دارد. البته ديروز هم 
كفتيم كه طول شرقى قم ١ه‏ درجه و 008 دقيقه بود و تهران راهم كفتيم كه ١ه‏ درجه طول شرقى دارد فلذا تهران قبل ازقم ظهر 
مى شودء جرا كه تهران 0١‏ و قم 0١‏ درجه است يس طول شرقى قم بيش از تهران است و مشهد هم بيشتر از تهران و هكذا. 
هرجه طول شرقى ببشتر باشد زودتر ظهر و نصف شب مى شود. طول را ديروز كفته ايم و حالا عرض را مى خواهيم بككوثيم » 
عرض قم 6” درجه و 59 دقيقه و عرض تهران 0” درجه و١5‏ دقيقه است»ء درجات را درعرض هم مثل طول كه ديروز 
تقسيماتش را كفتيم به يكك درجه و تكه تكه هايش به دقيقه و دقيقه به ثانيه و ثانيه به ثالثه » تقسيم مى كنيم» دراينجا هم 
هرجندكه به مكان مربوط است ولى مثل همان ساعات زمانى كه يكك ساعت به 8٠»‏ دقيقه ويكك دقيقه به 2٠‏ ثانيه تكه تكه مى 
شود همانطور تقسيم مى كنيم » يعنى درجه » بعضى وقتها يكك درجه نيست بلكه تكه تكه مى شود به دقيقه » يعنى يكك درجه 
© دقيقه است ويكك دقيقه 8٠‏ ثانيه است و يكك ثانيه 12٠‏ ثالثه و هكذا. يس اين تكه ها همان طور كه در زمان » ساعت است 
و دقيقه است و ثانيه » در اين مسافتهاى مكانى هم به همين ترتيب درجه است و دقيقه است و ثانيه» فلذا 8٠‏ دقيقه كه در ساعات 
زمانى يكك ساعت است در اينجا هم ©٠‏ دقيقه يكك درجه است و هكذا. بسيارخوب ما تا به حال معين كرديم كه مبناى عرض 


جدواف] ور شما و جترج وفيت كس قرعا اداه راط شهال قزاز داري 


1١ / ص:‎ 


بايد توجه داشته باشيم كه جند نكته مهم دراينجا وجود دارد » يكك نكته مهم اين است كه از اين نظر سطح كره زمين به ه 
قسمت تقسيم مى شود اول منطقه محترقه: از خط استوا 7 درجه و 77 دقيقه به طرف شمال و 7 درجه و77 دقيقه به طرف 
جنوي متطفه ليحت فه ل كوافتل 28 كمون جتوة العا دريعة و لا دقنفه كه انو منظفه كرمسووام باشدعرراى الدكه خورشين 
كاهى به بالاى سر آنها عمودى مى تابد» هيج كاه خورشيد به بالاى سرماها كه عرضمان بيشتر است عمودى نمى تابد ولى به 


بالاى سر آنها عمودى مى تابد. 


1" درجه و31 دقيقه به طرف شمال در عيد نوروز خورشيد روى خط استوا است» سيس از آنجا كه رد مى شود و به طرف 
شمال مى رود و در فصل بهار تماماً به طرف شمال مى آيد كه ماهم درشمال هستيم » خورشيد در حركتش مى آيد تا اينكه 
7 درجه و72 دقيقه ازعرض شمالى در زيرش(خورشيد) قرار مى كيرد اينها را مى كويند ذوات ظلّين كه در بحث قبله 
خيلى مهم است. ذوات ظلّين اين است كه اينها دوتا ظل دارند خورشيد كه آن طرف آنهاست ظل به اين طرف دارد و 
خورشيد كه از بالاى سرشان رد مى شودظل به آن طرف يبدا مى كند يعنى هم ظل جنوبى دارند و هم ظل شمالى يس اينها 
ذوات ظلين هستند , اما ما ذات ظل واحد هستيم جون خورشيد هميشه نسبت به ما از طرف شمال مى تابد و هيج وقت بالاى 
سرما نمى رسد. خلاصه بنده در اينجا اين را مى خواهم بكويم كه منطقه محترقه شد58 درجه و 06 دقيقه كه نصفش به طرف 


عويه انارو جر فرهان افده 


ص: 18 


مكه در يكك نقطه اى واقع شده از طرف شمال كه سالى ١‏ مرتبه خورشيد بالاى سر آن مى رسدء در اين حالت اكر شما رو به 
خورشيد بايستيد روبه قبله ايستاده ايد » براى تعيين قبله اين راه بسيار خوبى استء ابتكار اين راه هم از خواجه نصيرالدين 


طوسى استء كه صاحب جواهر در جلد لادر بحث قبله اين مطلب را متذكر شده اند واز خواجه نصيرالدين اسم برده اند. 


هروقت بخواهند در جايى مسجد بسازند اين خيلى راه خوبى است و آسان هم استء يس سالى دو مرتبه خورشيد بالاى سر 
مكه قرار مى كيرد كه يكك مرتبه آن هفتم خرداد است » روز هفتم خرداد اكر شما موقع ظهر روبه خورشيد بايستيد روبه قبله 
ايستاده ايد جون خورشيد ظهر بالاى سر مكه قرار مى كيرد » منتهى اول بايد بدست بياوريد كه جه ساعتى درمكه ظهر خواهد 
شد كه اين راهم از وقت ديروز خواهيم فهميدء يس اكر ما طول قم وتهران و مكه را بدانيم وهمجنين بدانيم كه مكه جقدر 
طول شرقى دارد وما جقدر طول شرقى داريم كه ديروز كفتيم كه هر * دقيقه يكك درجه بود» در اين صورت اكر ما درجات 
طولى را درست بدانيم ودرست حساب كنيم مى فهميم كه جه وقت خورشيد بالاى سر مكه قرار مى كيرد » همان لحظه اكر ما 
روبه خورشيد بايستيم رو به كعبه ايستاده ايم يس اككر مى خواهيد محراب مسجدى را كه ساخته ايد معين كنيد آسان ترين 
وبهترين ودقيق ترين راه همين است كه سالى دو روز موقع ظهر كه خورشيد در بالاى سر ععبه قرار مى كيرد (/! خرداد و 77 
تير) ظهر مكه را بدست بياوريد و روبه خورشيد بايستيد در اين موقع شما روبه كعبه ايستاده ايد. 


١9 ص:‎ 


خوب بحث ما در منطقه محترقه بود وعرض كرديم كه 77 درجه و37 دقيقه از خط استوا به طرف شمال و به طرف جنوب 
منطقه محترقه مى باشد كه سالى دو مرتبه خورشيد بالاى سر آنها قرار مى كيرد. 7 درجه 77 دقيقه به قطب مانده از طرف 
شمال منطقه منجمده شمالى و "1١‏ درجه و٠"‏ دقيقه هم به قطب مانده از طرف جنوب منطقه منجمده جنوبى مى باشد » شب و 
روز دراين دو منطقه مثل شب و روز ما نمى باشد بلكه آنها شب و روزهاى خيلى طولانى دارند به صورتى كه در آن مناطق 


# ماه شب و ماه روزاست . 


بنده هم آن موقعى كه نماينده امام رضوان الله عليه در ارويا بودم جند منطقه در آنجا بود كه خيلى به قطب نزديكك بودند مثل 
سوئدء نروز و فنلاند» در فنلاند كه در آنوقت بنده در آنجا بودم از كشورهاى ديكر مى آمدند براى تماشاى خورشيد. جون 
خرشيد در آنجا جند روز غروب نمى كند وابه دور خود مى جرخد كه خيلى هم تماشايى است. تا الان سه منطقه را برشمرديم 
؛ مناطق محترقه » منجمده شمالى ومنجمده جنوبى . 


دو منطقه ديكر هم داريم يكى منطقه معتدله شمالى وديكرى منطقه معتدله جنوبى. حد وسط بين منطقه محترقه و منجمده 
شمالى» منطقه معتدله شمالى قرار دارد و ازطرف جنوب هم مابين منطقه محترقه ومنجمده جنوبى » منطقه معتدله جنوبى واقع 
ذه انك كه شونا ارو ووسطقه دو عسوو 8 قريطة م باسك فرق ان وووسطقة ادن اسف كه مساق مان كه قو مال 
هستند تابستان جنوبى هاست و بالعكس . جون خورشيد طورى است كه تا آخر بهار به طرف شمال مى آيد وبعد بر مى كردد 
كم كم در اول ياييز به خط استوا مى رسد واز اول ياييز به آن طرف مى رود يعنى بهار ما كه در شمال هستيم شروع مى شود 
و در همين موقع براى جنوبى ها يايبز است و وقتى خورشيد به آن طرف مى رود هوا كرم مى شود و بهار وتابستان آنها شروع 
مى شود كه همان موقع در اين طرف باييز و زمستان ما شروع مى شود. يس تا به حال جند مسئله براى ما روشن شد: هم 
فهميديم در عرض بلاد ملاك جيست وهم عرض شمالى وجنوبى رافهميديم كه جيست و هم ينج منطقه يعنى مناطق محترقه. 
منجمده شمالى » منجمده جنوبى » معتدله شمالى و معتدله جنوبى راشناختيم. بقيه اش بماند براى جلسه بعدى إن شاء الله ... 


ص: ”3 


والحدو تدرب العاليين ازلا و لخر سين الف على 


رؤيت هلال كتاب الصوم 
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موضوع : رؤيت هلال 


همانطور كه عرض كرديم در مسئله اى كه مورد بحث ما قرار مى كيرد يعنى مسئله ماه » يكى از موضوعات مهم شناخت طول 


اوقات صبح و ظهر و نصف شب و غيره مؤثر است. 


در مانحن فيه كه بعداً عرض مى كنيم بحثى است كه آيا اختلا.ف افق در تحقق هلال و ثبوت اول ماه تأثير دارد يانه؟ بلكه 
هلال يكك امر سماوى است ويكك واقع محفوظى دارد وهر ماه هم يكك مرتبه بيشتر اتفاق نمى افتد و آن هم اين است كه ماه 
از محاق و تحت الشعاع بودن خارج شود و وقتى كه خارج شد متشكل بشود به شكل هلال كه اين مى شود اول ماه » حالا جه 


مردم ببينند وجه نبينند جه اينكه آنهايى كه مى بينند در افق مختلف باشند يا يكسان باشند فرقى نمى كند . 


در اين مسئله بعضى آمده اند مسئله را مبتنى كرده اند بر وحدت افق و بعضى ديكر به طول و عرض جغرافيايى و تفصيل قائل 
شدند از اين جهت لازم است كه ما در بحثمان شناختى از لحاظ طول و عرض جغرافيايى نسبت به زمين داشته باشيم. درباره 
طول بلاد وهر آنحه كه مربوط به آن بود و همحين درباره تأثيرش در اختلاق الساعات بحث شد . 


ص: 5" 


عرض كرديم كه در طول بلاد مبدأ كرينويج كه يكك شهر كوجكى نزديكك لندن است مى باشد فلذا بلادى كه شرقى تر باشد 
الأجله كه در آن هم طول و عرض جغرافيايى شهرها را يكك به يكك نام برده و هم درجات انحراف آنها به طرف قبله را كه إن 
شاء الله آن را مطالعه مى كنيد. بحث ما درباره عرض جغرافيايى مناطق مختلف زمين است. 


عرض كرديم كه در عرض بلاد مبدأ خط استوا است. و آن خطى مى باشد كه در وسط كره زمين قرار دارد و كره زمين را به 
دو نيم كره شمالى وجنوبى تقسيم مى كندو از آنجا تا قطب شمال و جنوب هر كدام ٠‏ درجه مى باشد يعنى ٠‏ تا خط دايره 
اى از استوا نا قطب شمال و 40 تاخط دايره اى هم از استوا تا قطب جنوب فرض مى كنيمء كه هر كدام از اين خطوط 
اصطلاحاً يكك مدار نام دارد واز يكك مدار تا مدار ديكر يكك درجه به حساب مى آيد. 


اين مدارات ميزان سنجش عرضهاى بلاد هستند فلذا بلادى كه از استوا به سمت شمال قرار دارند داراى عرض شمالى وبلادى 


در هيئت قديم قائل به اين بوده اند كه خورشيد به دور زمين مى جرخد ولى در هيئت جديد قائلند كه زمين به دور خورشيد 


مى جرخد نه تنها زمين بلكه همه سيارات به دور خورشيد مى جرخند. 


ص: "3 


بروج دوازده كانه : حمل ثور جوزا و سرطان اسد ستبله و ميزان عقرب قوس و جدى ودلو وحوت كه قبلا نام برديم مناطقى 
هستند كه خورشيد در حركتش به دور زمين روى آنها حركت مى كندء خورشيد در حركتش به دور زمين اول بهار به خط 
استوا مى رسد كه دراين موقع شب وروز مساوى است واصطلاحاً به آن اعتدال ربيعى مى كويند سيس دوباره در اول ياييز 
خورشيد روى خط استوا قرار مى كيرد واصطلاحاً اعتدال خريفى رخ مى دهد. كلا خورشيد از خط استوا شش ماه به طرف 
شمال وشش ماه به طرف جنوب حركت مى كند وما هم در شمال خط استوا ساكن هستيم. 


با توجه به اين كه كفتيم ازاستوا به طرف شمال ٠4درجه‏ عرض شمالى داريم وبه طرف جنوب هم ١4درجه‏ عرض جنوبى 
داريم بايد عرض كنيم كه سطح كره زمين به جند منطقه تقسيم مى شود : 71درجه و/ا"دقيقه مانده به قطب شمال منطقه 
منجمده شمالى قرار دارد و 7”7'درجه و7"دقيقه مانده به قطب جنوب منطقه منجمده جنوبى واقع شده كه كاهى در اين دو 
منطقه شش ماه شب است وشش ماه روزء يعنى اين دو منطقه از لحاظ اوقات شب وروز با مناطق ديكر كره زمين كه نام مى 


محترقه شمالى وجنوبى واقع شده است كه مجموعاً اين دو منطقه *؟درجه و06 دقيقه مى باشند. 


مناطق محترقه طورى هستند كه خورشيد در رفت و بركشتش دو دفعه بالاى سر آنها قرار مى كيرد مكه هم در منطقه محترقه 
شمالى واقع شده است فلذا سالى دو روز خورشيد در بالاى سر مكه قرار مى كيرد كه آن دو روز براى تعيين قبله بسيار مؤثر 
است » هر كجا كه ما مسجد درست مى كنيم اكر آن دو روز را بشناسيم » ظهر كه خورشيد بالاى سر خانه كعبه است اكر 
روبه خورشيد بايستيم رو به كعبه ايستاده ايم منتهى بايد بدانيم كى ظهر مكه است و اين را از همان درجات طول جغرافيايى 


مى فهميم » آن دو روز يكى روز 7 خرداد ويكى "73 تير است. 


ص: ذا 


روز 7 خرداد خورشيد بالاى سر ماست بعد رد مى شود و "7 روز تقريباً مى رود تا بهار تمام مى شود و بعد برمى كردد و 7 
تير دوباره مى رسد بالاى سر ماء براى شناختن قبله اكر ما روى همان درجات طول كه كفتيم اختلاف ساعات را بدانيم و آن 
روز ظهر روبه آفتاب بايستيم رو به قبله ايستاده ايم » خوب منطقه محترقه و منجمده جنوبى و شمالى را شناختيم ما بين منطقه 
تكد فهو متك ماه تال تمن تقوو منطقة معتدله شنا كي ونح واعاوقيقه :البق كل د فوخة الك اكد إل أن #الرجه و 
١‏ دقيقه منطقه محترقه شد و 77 درجه و 37 دقيقه هم منطقه منجمده شمالى كه در اين وسط ”5 درجه و © دقيقه مى ماند كه 
منطقه معتدله شمالى است وهمين مطلب در منطقه جنوب حاكم است » يس منطقه معتدله شمالى وجنوبى هر يكك 57 درجه و 
* دقيقه است بنابراين ما همه مناطق را فهميديم كه كجا قرار دارند» حالا يكك نكته اى كه بايد عرض كنم اين است كه 
خورشيد طبق هيئت قديم در اول بهار كه به آن اعتدال ربيعى مى كويند در خط استوا است از آنجا در فصل بهار ما شروع مى 
كند به حركت به طرف شمالء در اين حركت تا "؟ درجه و "7 دقيقه كه مى آيد يكك روز بالاى سر يكك نقطه اى موقع 
آمدن ويكك روز هم موقع بركشتن قرار مى كيرد » وقتى در اول اعتدال ربيعى خورشيد حركت مى كند وبه طرف شمال مى 
آيد ما كه در شمال هستيم بهارمان آغاز مى شود و روز به روز » روز ما طولانى تر مى شود و هوا هم كرمتر مى شود جون 
و :ارد نه طرف سام انق 11و مور كين وا الا جد ونه و ال وققه بار عام اكلا و الذا تفاط كدر عر من از 
٠١‏ درجه واقع شده اند خورشيد در موقع حركتش يكك روز در بالاى سر آنها قرار خواهد كرفت كه مكه يكى از آن نقاط 
است كه در روز هفتم خرداد خورشيد در بالاى سر آن قرار مى كيرد البته هفتم وهشتم خود يكك بحثى دارد كه بعضى كفته 


ص: ع" 


خوب در هفتم خرداد خورشيد در حركت خود همين طور كه مى آيد و ماهم در منطقه معتدله شمالى هستيم در اين وقت 
خورشيد هيجكاه در حركتش به بالاى سر ما نمى آيد زيرا عرض شمالى بيش از 7 درجه و77 دقيقه استء آن مناطقى كه از 
اين درجه كمتر است خورشيد بالاى سرشان مى آيد اما ما مثلاً كه در قم هستيم و سى و جند درجه عرض شمالى داريم هيج 
موقع بالاى سرما نمى آيد مثل بيشتر بلاد ايران كه همين طور هستند» خوب بنابراين خورشيد روز هفتم خرداد بالاى سر مكه 
بود وبعد در حركت خود رد شد و آمد وآمد تادر "7 درجه و71 دقيقه رسيد به آنجا كه آخر بهار واول تابستان است. يكك 
عبارت مى كويم به خاطر بسياريد خورشيد رسيده به مدار رأس السرطان » كه سرطان ماه جهارم سال ماست و مدار هم كه 
كفتيم اصللا ما از خط استوا تابه حال مدار مدار مى آمديم جلو خوب حالا خورشيد آمده ورسيده به مدار رأس السرطان از 
فرداى آن روز برمى كردد به طرف خط استواء اككر مدار رأس السرطان را در نظر بككيريم خورشيد در اين وقت رسيده به آخر 
بهار و وقتى سرطان شروع مى شود خورشيد بر مى كردد و جون برمى كردد روزها كم كم كوتاه مى شود, دوباره 7٠‏ تير 
خورشيد مى رسد بالاى سر خانه كعبه ورد مى شود و مى رود به طرف خط استوا وو اول يابيز ماه ميزان است به خط استوا مى 
رسد كه به آن اعتدال خريفى مى كويند كه باز هم روز و شب مساوى است يس اعتدال ربيعى اول بهار بود و اعتدال خريفى 
اول ياييز» خوب حالا خورشيد رسيد به اعتدال خريفى كه دراين هنكام باز در وسط كره زمين يعنى روى خط استوا قرار مى 
كيرد ياييز كه اعتدال خريفى است به طرف جنوب خط استوا حركت مى كند وقتى كه مى رسد به طرف ميزان آنجا مى شود 
بهار آنها ولى ياييز ماستء ميزان و عقرب و قوس ياييز ماست ولى بهار آنهايى است كه از خط استوا به طرف جنوب ساكن 
هستند » خوب خورشيد به حركت خود ادامه داد وبه طرف جنوب رفت واز ما دورتر شد وليكن در جدى ودلو وحوت دوباره 
برميكردد يعنى همان وضعى كه ما در شمال داشتيم حالا براى آنها كه در جنوب خط استوا ودر عرض جنوبى قرار دارند 
بيش مى آيدء در آنجايى كه خورشيد برمى كردد يكك مدارى قرار دارد كه به آن رأس الجدى مى كويند مابين خط استوا و 
مدار رأس الجدى منطقه محترقه جنوبى واقع شده است وهمجنين مابين خط استوا و مدار رأس السرطان منطقه محترقه شمالى 
واقع شده استء خوب حالا وقتى كه خورشيد به مدار رأس الجدى رسيد كه اين موقع اول زمستان ماست دوباره برمى كردد و 
مى آيد تا مى رسد به حمل كه اول اعتتدال ربيعى استء اين خط سير خورشيد است طبق هيئت قديم به آن 71 درجه ولا 
دقيقه به طرف شمال كه عرض كرديم ميل اعظم شمس مى كويند فلذا در كتاب شرح لمعه كه مرحوم شهيد دربحث قبله مى 
كويد ميل اعظم شمس منظورش همين است كه عرض كرديم البته ايشان مى كويند كه در آن 7 درجه و 71 دقيقه كه آخر 
بهار است و خورشيد مى رسد به مدار رأس السرطان رسيده ‏ در اين موقع خورشيد مى رسد به بالاى سر مدينه اما قبل از 


اينكه به اينجا برسد يكك روزى در بالاى سر مكه بودهء اما ايشان اسم آن روز را نمى كويد. 


ص: 36> 


هيئت قديم به اين شكل مى كفت كه عرض كرديم ولى در هيئت جديد طور ديكرى مى كويندكه عرض مى كنم » اما 
درنتيجه باهم فرقى ندارند. در هيئت جديد مى كويند كه زمين به دور خورشيد مى جرخد و درضمن اين جرخش فصول 
جهاركانه سال به وجود مى آيد . خداوند متعال اينها را به طور خاصى قرار داده است شما يكك دايره بيضى شكل را در نظر 
بكيريد كه خورشيد در وسط آن قرار كرفته و زمين هم در آن محيط بيضى در حال جرخش است. زمين در حركت وجرخش 
خودش به يكك جايى مى رسد كه شب و روز مساوى و اصطلاحاً اعتدال ربيعى است و بعد مى جرخد و به جايى مى رسد كه 
فصل بهار است كه سه ماه هم به طول مى انجامد ومناطق زمين در اينجا باهم فرق مى كنند مثلا براى ماها كه در عرض شمالى 
هستيم روز به روز روزها طولانى تر مى شود, بعد از سه ماه كه زمين در حركتش آمد بهار تمام مى شود و تابستان ماها آغاز 
مى شود وباز سه ماه ديكّر مى آيد تا مى رسد به جايى كه اصطلاحاً اعتدال خريفى شروع مى شود و بعد از آن سه ماه ديكر 
نحركت نتن كنك كذاايق يابيز.اسنقاو بائاسه ماه دركر مى ايد كةايق زمستان:اشة او بعد دوبازه فى شد به اعقدال ربيعن. 
بنابراين زمين است كه دور خورشيد مى جرخد و خداوند متعال اين زمين را طورى قرار داده كه عمودى حركت نمى كند 
بلكه در ح ركتش تمايل دارد و درنتيجه همين تمايل است كه فصول جهار كانه سال به وجود مى آيد » يعنى خداوند متعال 


ا ا 


ص: 1 


بنابراين جون زمين عمود نيست ومتمايل حركت مى كند در بعضى از نقاطش كه رو به خورشيد است تابستان مى شود ودر 
بعضى از نقاطش كه از خورشيد دور است زمستان مى شود. سيس با جرخش زمين آن نقاط دور به خورشيد نزديكك مى 
شوند ودر آنها تابستان مى شود و نقاطى كه نزديكك بودند دور مى شوند وبراى آنها زمستان مى شودء يس اين شد هيئت 
جديد كه در نتيجه باهيئت قديم فرقى نمى كند. براى اينكه مطالبى را كه ما عرض كرديم درست بفهميد به كتاب الهيئه 
والاسلام تأليف سيد هبه الدين شهرستانى كه بسيار كتاب خوبى است مراجعه كنيد. خوب ما با توفيق يروردكار آن مقدارى 
كه براى بحثمان لازم است از مباحث طول و عرض بلا-د عرض كرديم ولى درباره زمين نكته هاى ديكرى هم وجود دارد» 
يكى اينكه سال شمسى با سال قمرى فرق دارد يعنى سال شمسى تقريباً 82" روز است اما سال قمرى تقريباً ٠06‏ روز است . 
همجنين بايد عرض كنيم كه يكك بحثى درباره ماه داريم كه عبارتست از كبيسه وبسيطه » بعضى از سالهاى قمرى كبيسه دارد 
فلذ قاف لاروز م كةو يعضى درك كيسية اروك اقلا روة كن شود ذا باينايطة كتيسه رفظ رامو هر داشته بايد 


بنابراين بين سال قمرى و شمسى ١١‏ روز تفاوت وجود دارد و در تقويم هاى فعلى هم ملاحظه مى كنيد كه ماههاى بهار را "١‏ 
روز و ماههاى ياييز را ١‏ روز مى نويسند . خلاصه در كتاب الهيئه والاسلام كه عرض كرديم مى كويد كه درباره زمين ١١‏ 
حركت وجود دارد كه ما 4 حركت آن را توضيح مى دهيم كه در آثار فرهنككى اهل بيت (عليهم السلام) هم به آن اشاره شده 
كه يكى را به عنوان نمونه عرض مى كنم در نهج البلاغه در خطبه كه سيد رضى درباره آن مى كويد : وهو من جلائل 
خطبه (عليه السلام) آمده است كه روزى در مسجد كوفه شخصى به امام على (عليه السلام) كفت : يا اميرالمؤمنين صف لنا ربنا 
مثلما نراه عيناً لنزداد له حباً وبه معرفتاً خخدا را آنكونه توصيف كن كه كُويا با جشم سر او را ديده ام تا محبت و معرفتم به او 
اضافه شود.ء حضرت در اينجا يكك كلمه اى رابيان فرموده اند كه نككته اى در آن است وآن كلمه اين است و عدل حركاتها 
بالراسيات : خداوند حركات زمين را بواسطه كوهها تعديل كرد ء اينجا نكاتى وجود دارد اول اينكه زمين ح ركاتى دارد نه 
يك حركت بلكه وعدل حركاتها و دوم اينكه كوهها در تعديل اين حركات نقش دارند. اين مطالبى درباره زمين بود كه 


عرض كرديم و بقيه اش بماند براى فردا ءن شاء الله... 


ص: ”7 


والحدو تدرب العاليين ازلا و لخر سين الف على 


رؤيت هلال كتاب الصوم 


0 3010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع : رؤيت هلال 


در بحث مربوط به هلالى كه محل بحث ماست مقدمتا" مطالبى عرض كرديم, از جمله اينكه شناخت طول وعرض بلاد در 
مسئله ماه مهم است وبعضى از فقهاء ماهم بر مسئله اختلاف افق كه مربوط به طول و عرض بلاد مى شود تكيه كرده اند؛ آن 
اندازه اى كه براى اين بحث لازم بود به عرض محترم رسيد مادر احكام يروردكار حكمى داريم و موضوعى داريم و متعلقات 
حكم هم داريم؛ مثلا." در شرب خمر حرمت حكم است و شرب موضوع و خمر هم متعلق حكم استء كاهى زمان متعلق 
حكم است مثل نماز جمعه و كاهى هم مكان خاص متعلق حكم است و درمانحن فيه هم مسثله هلال مربوط به زمان صوم و 
زمان افطار استءاز اين جهت مسثله هلال مسئله مهمى است و درقرآن مجيد آيه189 از سوره بقره : ( يسئلونكك عن الاهله قل 
هى مواقيت للناس والحج ) كه از ييغمبر درباره هلال سؤال كرده اند نمى خواستند از ماهيت هلال مطلع شوند كه جيستءوالا 
مى كفتند عن الهلال ولى درآيه شريفه كفته شده عن الاهله يس مى خواستند از حكم شرعى هلالى كه يشت سر هلال ماه 


ديكر بوجود مى آيد و فلسفه آن مطلع شوند واينكه جقدر تأثير در حكم خداوند دارد. 


ييغمبر(عليه السلام) در بيان حكم جواب دادند : مواقيت للناس والحج » ميقات لغتا" يعنى زمان معين براى جيز خاصى يا مكان 
معين» مواقيت حج مكانى است كه درآنجا احرام مى بندندوجمعش هم مى شود مواقيت واينجا كه مواقيت كفته مراد زمانى 
است براى انجام اعمال خاصى. يكك تتمه اى ازيحث باقيمانده راجع به اينكه هلال تأثير درحكم دارد ودرماه رمضان واول ماه 
شوال هلال موضوعيت دارد وموضوع حكم درحكم دخالت دارد. 


ص: 0 


آنقدر درحد بالالى فصاحت وبلاغت مثل نهج البلاغه قرار داردوكلام به اندازه اى بالاست كه از انسان عادى صدورجنين 


كلماتى انتظار نمى رودو لذا ديكر نيازى به سند ندارد. 


كل صحيفه سجاديه *0 تنا دعاست عولى اين دعا » دعاى 5 صحيفه است : و كان من دعائه (عليه السلام) اذا نظر الى الهلال 
امام سجاد(عليه السلام) موقعى كه به هلال نكاه مى كردند اين دعا را مى خواندند : ايها الخلق المطيع اى مخلوقى كه مطيع و 
فرمانبر برورد كار هستى » الدائب السريع : در حركتى شتابان و سريع حركت مى كنىءجون كفتيم ماه مثل زمين وغيره نيست 
براى اينكه آن ١١‏ درجه كه كفتيم حمل و ثوروجوزاوغيره اينها مناطقى هستند كه درآنها خورشيدوبه قول هيئت جديد زمين 


در طول سال در آنها حركت مى كندءآجه راكه زمين دريكسال مى ييمايد ماه دريكماه مى ييمايد اين است كه ماه دائب 
سريع هست» كفتيم كه ١7‏ برج به خاطر حركت ماه وجود دارد » هربرج را به دو منزل و يكك سوم ؟7 ساعت يعنى 8 ساعت 
تقسيم كرديم از اين جهت ماه داراى 78 منزل شدو اسمهاى آنها را هم كفتيم كه در رياض السالكين كه شرح صحيفه سجاديه 
است بيان شده كه شارح آن سيد على خان است و بسيار كتاب خوبيست .در آنجا در جلد ه ص”20 كه درشرح دعاى 57 


صحيفه مى باشد منازل 78 كانه ماه را با نامشان نوشته است. 


عرض شد : ايها الخلق المطيع و الدلثب السريع » اى آفريده فرمانبردار و اى رونده كوشا وشتابان» المتردّد فى منازل التقدير اى 
رفت و آمد كننده در منازل معين شده » تقدير المتردّد يعنى رفت وآمد » المتصرف فى فلكك التدبير : اى تصرف كننده 
درفلك تدبير »در هيئت قديم قائل به وجود افلا-كى بوده اند كه اين مطلب حتى در منظومه سبزوارى هم وجود دارد و مى 
كفته اند كه ه ركدام ازاين ثوابت و سيارات عطاردوزهره فلكى دارد كه مثل ميخى كه به يكك جيزى كوبيده شده به آن ها 
كوبيده شده اند ووقتى فلكك مى جرخداينها هم مى جرخند وبحث هاى زيادى دركيفيت كردش افلاكك داشته اند » اما هيئت 
جديد همه را ازبين بردوثابت شد كه اصلا" فلكى وجود ندارد بلكه تمام اينها آزادانه درفضا براساس تقدير يرورد كار ه ركدام 
درمسير خود در ح ركتند ؛ وكل فى فلكك يسبحون : آيه ٠*از‏ سوره يس هم به همين معنى است فلك يعنى مدارء يعنى تمام 


اجرام سماوى درمدارى مى جرخند وفلكك به معنى مداراست نه به آن معنى هيئت قديم . 


ص: 39> 


امام (عليه السلام) درادامه مى فرمايند : والمتصرف فى فلك التدبير : ماه را مى كويد كه تو تصرف در مدار تدبير مى كنى » 
آمنت بمن نوّر بكك الظلم : اى ماه من ايمان آورده ام به آن بروردكارى كه به واسطه تو ظلمتها را نورانى كرد » و أوضح بكك 
البهم : به واسطه وجود تو خيلى از مبهمات را خداوند روشن ساختءواقعا" ماه يكى از دلائل روشن خداشناسى است و 
درجندجاى قرآن هم قمروشمس از آيات توحيد قلمداد شده اند»بسيار خوب اين شكلهاى مختلف با اين نظم و ترتيب دليل 
بزركى است بروجود خداوند» جون نظم دليل بزركى است بر منظم وناظم وقانونمندبودن دليل بزركى است بر قانونكذار 
وهدفمندبودن دليل بزركى است براين كه شخص هدف بزركى داشته وهمين طورهم است جون حركت هاى ماه هم قانونمند 
است وهم هدفمند استءيس ماه يكى از دلائل بزركك خداشناسى است . وجعلكك آيه من آيات ملكه وعلامه من علامات 
سلطانه : خطاب به ماه است كه خداوند تو راآيتى از آيات ملكش وعلامتى ازعلامات سلطنت و حومتش قرارداده . وامتهنكك 
بالزياده والنقصان والطلوع واأفول والإناره والكسوف : إمتهنكك با هاء هوّز است نه امتحان با حاء حطى كه معنايش مى شود 
آزمودن ءبلكه با هاى هوّز است.همانطوركه درالمنجد هم آمده كه"وإمتهن الناقه جدّبها السير فى منازل المعين » شترى راكه 
شتابان يك نفرى دريك راهى به حركت دربياورد »إمتهن را باهاى هوّز دراين معنى استعمال مى كنندىيس مى شود خداوند 
تورا به حركت درآورد ولى دريكك راه معين . و إمتهنكك باالزياده : كاهى مى بينيم مثل بدر مى شودوجاق مى شودء 
والنقصان : كاهى هلال است وكاهى تربيع اول وكاهى تربيع ثانى است . والطلوع والأفول : كاهى طلوع دارد وكاهى درمحاق 
است وكاهى اصلا آن را نمى بينيم . والإناره والكسوف : كاهى نور مى دهد وكاهى نور ندارد كه يا ابر جلويش را كرفته ويا 


اصلا خودش نور ندارد . والكسوف : كه مشخص است ونيازى به توضيح ندارد . 


ص: 7 


فى كل ذلكك أنت له مطيع وإلى إرادته سريع : درتمام اينها اى ماه تو مطيع يرورد كارى . 


سبحانه ما أعجب ما دبر فى أمركك : منزه است آن يرورد كار»جه شكفت تدبيرى خداونددربا ره تو بوجود آورده . وألطف ما 
صنع فى شأنكك : وجقدر لطيف وظريف است آنجه يرورد كار در شأن تو بكار كرفته . حالا اين قسمت شاهد ماست » جعلكك 
مفتاح شهر حادث لأمر حادث : خداوند تورا مفتاح شهر قرار داده وتورا كليد بوجود آمدن هر ماهى براى امرى نو وتازه قرار 
داده...بقيه اش را خودتان مطالعه كنيد.يس منظور ما اين است كه هلالل را در دعاى ##صحيفه سجاديه مفتاح شهر معرفى 
كرده. هلال درهر ماهى يكك مرتبه بوجود مى آيدواين طور نيست كه ماه من غير از ماه شما وماه فلا-ن مملكت غيراز ماه 
ديكرى باشدبلكه هلال ماه براى تمام سكنه كره زمين است. 


اين ابحاث كه تابه حال مطرح كرديم درآينده هم مورد توجه قرار خواهد كرفت. منتهى در اينجا در آخر دعا دارد كه از 
خداوند متعال مى خواهم كه تو هلال سعد براى من باشى»سعد ونحوثت در روايات ما وارد شده كه مثلا بعضى روزها سعد 


عرض شد كه در رياض السالكين جلده ص "20 اين مطلب آمده و در جه ص 2٠١‏ منازل قمرواسامى آن منازل ذكرشده كه 
مراجعه كنيد.بسيارخوب حالا با توفيق يرورد كار وارد بحثى مى شويم كه مربوط به روايات ماست واينكه جه استفاده اى 


درباره هلال ازآن روايات مى شود . 


ص: ا 


در باب سوم ازابواب احكام شهر رمضان ص 187ازجلد/ وسائل الشيعه ٠١‏ جلدى رواياتى ذكرشده كه عنوان باب اين است : 
باب أن علامه شهر رمضان وغيره رؤيه هلال»فلا يجب الصوم إلا للرؤيه أو معنى ثلاثين»ولايجوز الإفطار فى آخره إلا للرؤيه أو 
مضى ثلا-ثين و إنه يجب العمل فى ذلكك باليقين دون الظن : علامت ماه ديدن ماه است فلا يجب الصوم إلا للرؤيه : تا رؤيت 
محقق نشود صوم واجب نيست . أومضى ثلادثين : يا اينكه ٠"اروز‏ ازاول شعبان بكذرد يعنى اكراول شعبان ماه راديدى و١"‏ 
روز كذشت سى و يكم معلوم است كه اول رمضان است و صوم واجب است ء ولايجوزالإفطارفى آخره إلا للرؤيه : 
ودر خرش هم باز افطار جايز نيست مكر ببينى » جرا؟جون تانديدى استصحاب بقاء ماه رمضان مى شود و مادر روايات هم 
داريم ازجمله جاهايى كه لاينقض اليقين بالشك راشامل مى شود اينجا هم هست كه اكر شما اول ماه رمضان ماه را ديدى و 
بعدشكك كردى 74 يا "١‏ روز است وفردا عيدفطر هست يانه تا ماه شوال را نديدى بايدروزه بككيرى جرا؟جون استصحاب بقاء 


رمضان اقتضاء مى كند كه شما روزه ات رابكيرى . 


ولايجوزالإفطار إلا للرؤيه أو مضى ثلاثين يا ٠٠١‏ روز از اول شعبان بككذرد , وأنّهِ يجب العمل فى ذلكك باليقين دون الظن جون 
مادراين روايات داريم كه بايد يقين كنى به رؤيت هلالل وظن كافى نيست جون كاهى بدون اينكه ما ماه راببينيم ظنونى 
حاصل مى شود مثلا" از قول منجمين جون حرفهاى زيادى بوده درباره رؤيت »اما ائمه(عليهم السلام) فرموده اند : صم للرؤيه 
وأفطر للرؤيه وبه تظنّى و رأى اكتفا نكن » جون اين مطلب در روايات مابوده صاحب وسائل درعنوان باب اين را آورده. خوب 
در اين باب 18 خبر وجود دارد كه ما بعضى ازآنها را مى خوانيم خبر اول باب : محمدبن يعقوب .عن على بن ابراهيم»عن ابيه 
؛و عن محمدبن يحيى »عن احمدبن محمدجميعا"؛عن ابن ابى عمير »عن حمّادبن عثمان »عن الحلبئ »عن ابى عبد الله(ع) قال:إنه 
سئل عن الأهله فقال:هى أهله الشهور ءفاذا رأيت الهلال فصمءوإذارأيته فأفطر. ورواه المفيد فى(المقنعه) عن حمّادبن عثمان مثله 


اين خبركه صاحب وسائل ازكلينى نقل مى كند تا وسط ” سند دارد يعنى كلينى از؟ استاد شنيده و بعدييوند مى خورد. 
محمدبن يعقوب كلينى در طبقه 9 است و على بن ابراهيم در طبقه 8 است عن ابيه ابراهيم بن هاشم كه در طبقه لااست . يس 
كلينى عن على بن ابراهيم عن أبيه تا اينجا يكك نصفه سند ذكرشدء باز كلينى عن محمدبن يحيى (ابوجعفرعطارقمى) كه باواو 
ذكر كرده نه با عن يعنى كفته وعن فلان» و محمدبن يحيى عن احمدين محمدبن عيسىء تا اينجا " تا نصفه سند است.يعنى 
كلينى از ؟ تا استاد ووآن ؟ استاد از ؟ استاد ديكر » بع دكلمه جميعا" را آورده يعنى هم احمدبن محمد وهم ابراهيم بن هاشم 
ازابن ابى عمير كه از طبقه © است .حمّادبن عثمان كه از رجال بزركك طبقه ه است, عن الحلبى كه اين حلبى عبيدالله بن على 
بن أبى شعبه حلبى است »آل أبى شعبه شعبه بيت بزركى است مابيوتى داريم كه كل آن بيت محدث بوده اند و رجال علمى 
بوده اند در أعيان الشيعه به ترتيب حروف تهتجى درجلد اوّل ودوّم در ماده باء بيوت را ذكركرده »آل أبى شعبه بيوت بزركى 
هستند كلهم ثقات و كلهم روات » خود اين على بن أبى شعبه حلبى أهل كوفه است اين و برادرش ويدرش به حلب رفت 
وآمد مى كردند وتاجربودندكه اين باز خودش يكك مطلبى است الان طورى است كه ما طلبه ها يكك صنفى هستيم و بقال 
وعطارو غيره براى خودشان صنفى هستند كه با اشتغالات ما كارى ندارند وماهم با اشتغالات آنها كارى نداريم » ولى آن زمان 
اين طور نبود سمّان وبرّاز »خوّازء بال جمال و... بااينكه شغلشان جيز ديكرى بوده ولى راوى حديث هم بودند» اين شخص از 
تار است ولى راوى بسيار بزركى است اصلا" هشام بن حكم با آن عظمت تاجراست وحتى عثمان بن سعيد كه 6 سال 
نائب و وكيل از حضرت هادى وعسكرى و امام زمان(عليهم السلام) بوده خودش سمّان و روغن فروش بوده »ولى نائب هم 
بوده» عبيدالله بن على بن أبى شعبه حلبى در غايت جلالت و عظمت هست و كتابى هم نوشته بود در حديث كه امام صادق 
(عليه السلام) كتابش را مطالعه كردند وفرمودند : ليس لهؤلاء فى الفقه مثله ؛ سنى ها مثل اين كتاب ندارند» خلاصه حلبى كه 
اسمش رادانستيم با حمّادبن عثمان هم طبقه هستند يعنى هردو در طبقه ينجم هستند » عن أبى عبدالله (عليه السلام) قال : إنه 
بيك عن الألهلده سوال شك ان عله كمعن شاكن وا كانت نيك فل فى" أده النيون )ا تبا ندال ا ولهماة كسفتة قاد رايت 
الهلالى فصم وإذا رأيته فأفطر » كه اين معيار وملاكك وجوب صوم و وجوب افطار است » خوب صاحب وسائل مى كويد اين 
خبر را مااز كلينى نقل كرديم و بعد مى كويد ورواه المفيدفى المقنعه عن حمادبن عثمان مثله . 


١ ص:‎ 


مافعلا" جندتا از اين اخبار را مى خوانيم بعد دسته بنديش را عرض مى كنيمء اما خبر دوم باب : ٠‏ محمدين الحسن باسناده عن 
على بن مهزيار »عن محمدبن أبى عمير» عن أبى ايوب و حمّاد» عن محمدبن مسلم .عن أبى جعفر (عليه السلام) قال: إذا رأيتم 
الهلال فصوموا .وإذا رأيتموه فأفطرواء وليس بالرأى ولا بالتظنى ولكن بالرؤيه الحديث.ورواه الكلينى عن عدّه من أصحابنا .»عن 
محمدبن محمد .عن على بن الحكم » عن أبى يوت »محمدبن مسلم. ورواه الصدوق باسناده عن محمدبن مسلم. ورواه المفيد 
فى (المقنعه) عن ابن أبى عمير نحوه » . خبر اول باب را صاحب وسائل از كلينى نقل كرد و هركجا صاحب وسائل مبتدا اسم 
معلوم مى شود كتاب عوض شده ء حالا اين دومى از محمدبن حسن است يعنى اولى از كافى بود واين از تهذيب شيخ طوسى 
است؛عن محمدين حسن باسناده عن على بن مهزيار » البته قبلا" عرض كرده ام بازهم تذكر مى دهم كه صاحبان كتب أربعه 
ما در نقل حديث رويه متفاوت دارند» كلينى دعوش اين است كه درهر حديثى واسطه مابين خود و معصوم (عليه السلام) را 
ذكر مى كند فلذا در صدها بلكه هزاران جا ذكر شده » على بن ابراهيم عن أبيه على بن ابراهيم عن أبيه و هكذاءاما شيخ طوسى 
اين كار رانكرده بلكه حديث را از هركتابى كه كرفته اسم آن رانوشته » خود شيخ از طبقه ٠١‏ است و كلينى از طبقه 9» شيخ 
طوسى كتب زيادى در اختيارش بوده و وقتى روايتى نقل مى كند اسم صاحب كتاب را ذكر مى كنند بعد در آخر تهذيب 
ذكر كرده كه هروقت از فلان كتاب نقل كردم واسطه مابين من و صاحب كتاب فلان است و فلان است و فلان » بايد به آنها 
مراجعه كنيم تا وسائط را بفهميم وبعدببينيم حديث صحيح است يا غير صحيحءولذا در اينجا هم شيخ مى كويد محمدين حسن 
عن على بن مهزيار اهوازى » شيخ طوسى طبقه ١١‏ و على بن مهزيار طبقه 7 است .يعنى از لحاظ طبقه بينشان فاصله است اما 
شيخ روايت رااز كتابش كرفته . على بن مهزيار اهوازى له ثلا-ثه و ثلاثون كتابا"و خيلى مقامش بالا بوده و وكيل جند امام 
بوده» يعنى امام جواد(عليه السلام) و هادى (عليه السلام) وظاهرا" با يدرش خدمت امام رضا١عليه‏ السلام) رسيدند كه درا نوقت 
نصرانى بودند كه همانجا يدرش مسلمان مى شود و اوهم كه بجه بوده مسلمان مى شود و بعدها آنقدر در حديث وفقه و 
روايات تبخر يبدا كردكه يكى از رجال بزركك حديث وفقه شدو قبرش هم در اهواز است و زيارتكاه دارد»ءخوب يس رويه 
شيخ طوسى در نقل روايت اين بود كه از صاحبان كتاب كرفته و درآخر كتاب باسناده و باسناده دارد» أما رويه صدوق اين 
است كه آخرين راوى را ذكر كرده مثلا" عن زراره و مابين خودش و آن راوى تمام وسائط را حذف مى كند .براى شناخت 
آن وسائط در آخر كتاب دارد كه مثلا" هرجه از زراره كفتم واسطه فلان است وفلان . خلاصه اينكه هرسه نفر اين بزركواران 
درنقل روايت باهم فرق دارند. خوب على بن مهزيار عن محمدبن أبى عمير عن أبى أيوب كه أبو أيوب اسمش ابراهيم بن 
عثمان است كه از ثقات است و حمادعن محمدبن مسلم عن أبى جعفر(عليه السلام) . 


ص: ع 


يس در اين باب تمام رواياتى كه از امام صادق وامام باقر واز ‏ حضرت امير وحتى از بيغمبر و امام رضا (عليهم السلام) وجود 
امروز باشد ؛ إذا رأيتم الهلال فصوموا وإذا رأيتموه فأفطروا و ليس بالرأى ولا بالتظّنّى » به رأى نيست بلكه بايد ماه راببيند و به 


تظنّى هم نيستء حالا اين تظنى از جه صيغه اى است اين را فردا ييداكنيد و بياوريد. ... 
والحنلاللة رت العالييع اولأو ارا ويك اللغلن 


رؤيت هلال كتاب الصوم 
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موضوع : رؤيت هلال 


دراين كلمه اى كه ديروز بحث شد كه در روايت كفته كه : « تظنّى » با اينكه اين از باب ظنٌّ يظنّ و مضاعف استء به باب 
تفعل كه مى رود قاعده اقتضاء مى كند كه تظبّن باشد مثل ترنم و امثال اينها ولى تظنّن كفته شده . 


بنده به قاموس مراجعه كرده ام درآنجا درباب ظنّ يظنّ كه باب تفعّل است مى شود تظنّن اما كاهى نون مبدل به ياء مى شود 
وتظئن مى شود تظنى » يس باب ظَنٌّ يظنّ است و مضاعف است و قاعده اقتضا مى كند كه اين درباب تفعّل» تظئّن باشد و 
اصلثم هم تظنّن است منتين كاه تون ندل بدااتى كيد وسقلب ايه ناء فى انود وققلتى :من كنود تظلي .. 


ص: عار 


مطلب ديكرى كه مقدمتاً عرض مى كنم اينكه ما دربحث ماه عرض كرديم كه علماى علم هيئت مى كويند ماه درحركت 
خودش يعنى بعداز اينكه هلال شد و حركت كرد درحركتش كه به دور زمين مى جرخدءآن نقطه اى راكه ما اول شب هنكام 
غروب در نظر كرفتيم» فردا شب 07 دقيقه ديرتر به آن نقطه مى رسدء ديكر در اين مسئله شب وروز فرقى نمى كند و اوايل و 
اواخر ماه فرقى نمى كند بلكه اين مسئله مربوط به حركت ماه استء يعنى ماه در حركتش هرشب نسبت به شب قبل در حدود 
شش هفتم ساعت كه تقريباً 01 دقيقه است عقب تر ديده مى- شود و درطلوعش تأخير داردو جون درشب است ما طلوع مى 
كُوئيم اما مقصود ما تأخر حركت ماه است يعنى تقريباً هر شب نسبت به شب كذشته شش هفتم ساعت يعنى 07 دقيقه ديرتر 
ديده مى شودء تا در اواخر ماه شما نزديكك صبح ماه را درافق مى بينيد و بعدهم كه به محاق مى رود » فلذا صاحب جواهر 
وعلماى ديكر علم هيئت دربحث قبله يك مطلب بسيار مهمى در بحث تشخيص قبله فرموده اند كه درآينده هم به درد ما مى 
خورد يعنى شمااز قبله ماه رابدست مى آوريد واز ماه قبله راءيعنى مثلاً اكر شما بخواهيد بفهميدكه قبله كدام طرف استء در 
ايران وعراق اكر شب هفتم هنكام مغرب روبه قبله هستيد وهمجنين اكر درشب جهاردهم ماه نصف شب روبه ماه بايستيدروبه 


قبله هستيدودرشب بيست ودوم هم درطلوع فجر اكر روبه ماه بايستيد روبه قبله ايستاده ايد» اين يكك راهى است براى بدست 


آوردن قبله از روى ماه البته كاهى هم ماه از روى قبله مشخص مى شود كه در جه شبى قرار دارد»به اين صورت كه ما قبله را 
مى دانيم اكرشب هفتم هنكام غروب روبه قبله بايستيم وماه در اين هنكام روبه قبله باشد مى فهميم كه شب هفتم است وباز 
اكرشب ١5‏ نصف شب روبه قبله بايستيم وماه روبروى ما باشد مى فهميم كه شب جهاردهم است ودرشب بيست ودوم هم اكر 
روبه قبله ايستاديم وماه روبه روى ما بود مى فهميم كه شب بيست ودوم استويس هم ازقبله مى توان ماه رابدست آورد وهم 
از ماه مى توان قبله رابدست آورد . يس علماى علم هيئت مى كويند ماه درحركت خود هرشب نسبت به شب قبل خود 7ه 


دقيقه نسبت به آن نقطه كه ديشب در آن قرار داشت تأخر دارد . 


ص: موا 


با توفيق يرورد كار تا به حال بحث كرديم ومطالبى را مقدمتاً عرض كرديم كه اين رابيان كنيم كه هلال كه اول ماه ثابت مى 
شود يكك جيز بيشتر نيست وآن اين است كه اكرماه از محاق دربيايد وبه شكل هلال متشكل بشود اين مى شود اول ماه كه 


اين يكك واقع محفوظ دارد ويكك جيز هم بيشتر نيست براى كل سكنه زمين. 


خوب رواياتى كه خوانديم ومى خوانيم جند دسته است» دسته اول رواياتى بودند كه دلالت داشتند بر اينكه رؤيت معيار و 


ميزان اول ماه بودن است . خوب اين را ما قبول 


داريم اما بعداً بحث مى كنيم كه رؤيت طريقت دارد يا موضوعيت دارد جرا كه بعداً مى كوئيم كه اككر شاهدى هم شهادت 
بدهد ماه ثابت مى شودبنابراين معلوم مى شود كه اين رؤيت درست است كه تكرار شده و اولين جيزى است كه انسان به آن 
توجه مى كند ولى اين طور نيست كه موضوعيت داشته باشد بلكه طريق است,ء ما علم طريقى وموضوعى را درست فهميديم 
وخوانديم بنابراين رؤيت شما موضوعيت ندارد كه اكر نديدى » ماه نيست بلكه اككر نديدى شما طريق ندارى » حالا روايات 
مربوط به رؤيت را مى خوانيم تابرسيم به روايات ديكر . 

عرض كرديم كه درباب سوم از ابواب احكام شهر رمضان كه درجلد هفتم وسائل ٠١‏ جلدى مى باشد رواياتى درباره مسثله 
رؤيت هلال وجود داردكه دلالت دارند براينكه صم للرؤيه وأفطر للرؤيه وأمثال اين تعابير » ورواياتى هستند كه دلالت دارند 
واشكه وويظة و امجتونف اول فداه امك إماكه سوا تصن ول مد رن اليف وبالاكدر ةبطر ذو ابدت تمففيوما د اذ كان هلين 


رؤيت تقريباً تنها راه بوده . 


ص: وذ 


بنده فهرست روايات را عرض مى كنم كه شما مطالعه بفرمائيد ؛ روايت اول كه از ابى عبدالله(عليه السلام) است : « فإذا رأيت 
الهلالى فصم وإذا رأيته فأفطر » و دوم از ابى جعفر(عليه السلام) است ١:‏ إذا رأيتم الهلا لى فصوموا وإذا رأيتموه فأفطروا وليس 
بالرأى والتظنى » كه هردوى آنها صحيح هستند بعد روايات سوم وجهارم وينجم وروايت ششم كه اين روايت ششم از سماعه 
است كه خودش ثقه است ولى خبرش خبرى است كه درآن معصوم (عليه السلام) ذكر نشده » خبرهاى سماعه نوعاً مضمره 
است يعنى در اول معصوم را ذكر كرده بعد سئلته و سمعت و از اين تعابير دارد و بعد خبر هفتم وهشتم ونهم كه ظاهراً خبر نهم 
دلالت برمانحن فيه ندارد ولى در بحث بعدى مطرح مى شود و بعد دهم و يازدهم و دوازدهم وسيزدهم . اما جهاردهم كه باز 
دلا-لتى بر ما نحن فيه ندارد و بعد يانزدهم تا مى رسد به خبر بيست و هشتم ء اكثر اين روايات دلالت براين دارند كه صم 
للرؤيه وأفطر للرؤيه و أخبار درباره رؤيت صحيح هستند و زياد هم هستند و شكى هم در اين موضوع نداريم كه يكى از راهها 


اما باب يمجم از ابواب احكام شهر رمضان در ص 1884 ج / وسائل ٠١‏ جلدى » أخبارى در اين باب وجود دارند كه دلالت بر 
اين دارند كه اكر شاهدى آمد و شهادت داد كه ماه راديده » بايد قضا بجا بياوريد» شما خيال كردى كه امروز آخر شعبان 
اسك و از قرفا ءروزة كرن تعدا افزادئ مدت وكنتسن كداهمات رود كهشهماءووزة راخؤردةاءئ ها مامرضاق راديدة 
ايم».حضرت فرموده اند بايد قضاى آن روز را بجا بياورىء اين دلالت دارد براين كه رؤيت شخص موضوعيت ندارد و همجنين 
ولالكة دا وكوي تنوك هلذل شاه ولو عالقة خري بازبكة سة فركرئ كه يندا نه دوق ماخواهة شور ابن أبيث كمون ا تجا 
كه اشخاصى آمدند وكفتند ماه راديده ايم و حضرت هم فرمودند كه قضا بكنء آيا آنها با شما درافق يكى هستند ؟يا اينكه از 
جايى آمده اند كه باشما درافق فرق دارند. اين اخبار اطلاق دارند وبيان مى كنند كه حتى اككر كسانى از انصار وازشهرهاى 


ديكر هم آمدند و كفتند كه ماه ديده شده »شما بايد قضاى روزه خود رابجا ناور : 


ص: 8 


كسانى كه قائلند وحدت افق ميزان است ءاين اخبار راحمل براين مى كنند كه افق بايد وحدت داشته باشد» وكسانى هم كه 
وحدت افق را مؤثر نمى دانند » مى كويند اككر اختلاف افق هم باشد »كل جاهايى كه برايشان شب است اول ماه محسوب مى 
شودء شب را هم از اينجهت مى كوئيم كه دراسلام ماه و روز از شب آغاز مى شود مثل شب جمعه و بعدروز جمعه. شب اول 


ماه و بعد روز اول ماه» يس اكر روز باشد به درد نمى خورد جون ماه از شب شروع مى شود . 


خوب اول خبر جهارم از باب ينجم احكام شهر رمضان را مى خوانيم كه ازنص184 آغاز مى شود.وروايت اين است : وعنه : 
يعنى شيخ طوسى باسناده و عرض كرديم كه شيخ طوسى روايات رااز كتب مى كرفته »برخلاف كافى كه درهر خبرى وسائط 
را ذكر مى كندء اين خبر راشيخ طوسى ازكتاب عمروبن عثمان كرفته » و عنه عن عمروبن عثمان : يعنى از شيخ طوسى از 
عمروبن عثمان كه كوفى وثقه بوده واز طبقه ششم بوده» عن المفضل : كه بسيار شخص خوبى است » وعن زيدالشّحام : كه 
ثقه است و ازطبقه 0 مى باشد , جميعاً عن أبى عبد الله (عليه السلام) أنه سثئل عن الأهله» فقال هى أهله الشهورء فاذا رأيت 
الهلال فصم .وإذا رأيته فأفطر قلت :أرأيت إن كان الشهر تسعه وعشرين يوماً أأقضى ذلكك اليوم؟ اكر ماه 14 روز شد »يعنى من 
فهميدم كه امروز اول ماه رمضان است و59 روز روزه كرفتم وبعداً نفهميدم كه آيا ماه 19 روزه بوده كه من درست كرفته ام 
يا اينكه 0" روزه بوده كه روز اول ماه را خورده ام » أرأيت به معنى أخبرنى است » أرأيت إن كان الشهر تسعه وعشرين يوماً 
أقضى ذلكك اليوم؟ فقال لاإنَا أن يشهد لكك ببنه عدول ءفإن شهدوا أنتم رأوا الهلال قبل ذلكك فاقض ذلك اليوم : خورديد كه 
خورديد اشكالى ندارد اما اكرمثلا شما استصحاب كرديد ماه شعبان را و١٠‏ روز شد و شما هم خورديد , بعد معلوم شدآن 
روزآخرى كه شما خورديد جزء رمضان بوده. مثلا ينه آمد و شهادت به اين مطلب داد. جون هرموقع كه براى شما مطلب 
مشكنه شذ» ]| كرشعاق است] استضحات شعان من كنةومن خوريد :وا كر رمضان است اسصبحاب رمضان مى كاوق 
كوي سن اقم امتصيةا با وار قود را شعورة بده عفدرتك فى فرمانن. شكال نذا وك إلا تميق لك كن عدو لفاك شنددا 
أنهم رأوا الهلاللى قبل ذلكك فاقص ذلك اليوم : اكر آمدند وكفتند كه ماه را ما ديده ايم آن يكك روز راكه شما فكر كردى 


آخر شعبان بوده وبعد فهميدى اول رمضان بوده. قضايش رابجا بياور . 


ص: اضرا 


اينها أخبارى هستند كه بسيار به درد ما مى خورند ودلالت دارند براين كه رؤيت شما موضوعيت نداردو همجنين دلالت دارند 
براين كه به هردليلى وبه هربنه اى كه ثابت بشود هلال استء. شما اكر خورده باشى بايد قضاكنى اين خبرجهارم بود كه 


عرض كرديم . 


خبرنهم باب اين است : وباسناده عن الحسين بن سعيد : شيخ طوسى روايت را ازكتاب حسين بن سعيد كرفته كه اهوازى است 
البته دراصل اهل كوفه بوده بعد آمده اند وساكن اهواز شده اند» حسين بن سعيد “١٠‏ كتاب نوشته بوده وبسيار جليل القدر بوده 
» عن محمدبن فضيل : كه شخص بسيار خوبى است » عن أبى الصباح : كه اسمش ابراهيم بن نعيم بوده كه اين هم ثقه است و 
آنقدر راستككو بوده كه امام صادق (عليه السلام) آن را ميزان مى ناميدند يعنى اكر ما بخواهيم صداقت رابا غيرش بسنجيم »أبى 
الصباح ميزان سنجش صداقت است » وعن صفوان : كه عطف به حسين بن سعيد است يعنى شيخ طوسى كتاب ديكرى هم 
تنه كن سيين كذام ننفوان تت نك انيت كه انه #ااميك وعم أذ ستكافنع» الكل ععييما: كد تعيها صن حل 
أبى الصباح هردو عن أبى عبد الله (عليه السلام) نقل كرده اند در واقع اين جميعاً دو نصفه سند را به هم بيوند مى دهد » عن 
أبى عبدالله (عليه السلام) فى حديث قال: قلت: أرأيت إن كان الشهر تسعه و عشرين يوماً أقضى ذلك اليوم؟ فقال: لاإلَّا أن 
يشهد لكك بتبنه عدول: فإن شهدوا أنهم رأوا الهلال قبل ذلكك فاقض ذلكك اليوم . 


ص: ين 


اين روايات مربوط به اين است كه اكر شخصى خودش ماه را نديد وروزه كرفت وبعد معلوم شدكه آن روز ماه را افرادى 
ديدهاند مثلاًاز شهرهاى ديكر آمدند وكفتند كه ماديدهايم» دراين صورت بايدقضا بجا بياورد. خوب أخبار 


"١و٠١وا١ةواالوا"وااوةو#‎ 


ازباب ينجم دلالت دارند براينكه اكر شخص خودش ماه رانبيند وكسانى بيايند وبككويند كه ماه را ديده ايم »بايد آن روز 
بشود جه خودتان ببينيد وجه اشخاص ديككرى شهادت بدهند كه ما ديده ايم . 


خلاصه اينكه از اين روايات وبعداً روايات ديكر بدست مى آيد كه ثبوت هلال ميزان است » يعنى هلال ماه يكك وجود واقعى 
دارد كه آن در اول ماه است .يعنى ماه از محاق دربيايد و متشكل بشود به شكل هلال كه اين يكك جيز هم بيشتر نيست» حال 
اكر شما ببينيد ديدنتان يكك طريقى است براى يى بردن به آن امر واقعى و اككر هم شما خودتان نديديد بلكه بتبنه آمده اند و 
شهادت دادند كه ديده اند كه البته شهادتشان ه_م حجت است ج_ه بنه نزديكك باشند جه دور »اين هم باز براى يى بردن 
است كه ما هم همين رامى خواهيم يعنى بى بردن به هلال وثبوت آن براى ما . از طرفى هم بعداً ما از روايات استفاده خواهيم 
كرد كه افق دراينجا مؤثر نخواهد بود و عجيب اين است كه مسئله اختلاف افق اصللًا نبوده تا زمان شيخ طوسى . 


ص: اع 


يكى ازجيزهايى كه لازم است اين است كه ما در هر مسئله اى تتئع كنيم وببينيم كه ازكجا مده است جون هرمسئله اى يكك 
سير تاريخى دارد »اين مشى حضرت آيت الله العظمى بروجردى بود » ايشان براى هرمسثئله اى يكك سيرتاريخى ذكر مى كردند. 
بعضى از مسائل است كه د ركلمات ائمه (عليهم السلام) تصريح به آنها شده مثل نماز جمعه و... اما دراين مسئله افق هيج 
تصريحى از طرف ائمه (عليهم السلام) صورت نكرفته ءيس اين مسثئله نبوده وما وقتى قبل از شيخ طوسى كلمات صدوق و 
شيخ مفيد درمقنعه را مى خوانيم مى بينيم كه جنين جيزى نبوده » مثلا شيخ مفيد كفته است كه اكر شما خودت ماه را نديدى 
وبعد كسى آمد و مدّعى رؤيت شدء روزه ات را قضا كن . شيخ طوسى آمده وكفته است كه: إن كانت متقاربه» يعنى اكر 
مختلف بودند ثابت نمى شود» شيخ طوسى جون خيلى عظمت داشته بعد از ايشان بعضى تحت تأثير كلماتش قرار كرفتند و 
افق را ميزان دانستندو مطرح كردند و بعضى هم نه » اين بستككى به اجتهاد شما دارد كه كدام راه را انتخاب كنيد خوب كفتيم 
كه اين مسثئله جهارم از فصل ١‏ كتاب صوم است كه درآنجا صاحب عروه مانند شيخ طوسى اختلاف افق را مؤثر دانسته و 
كفته اككر در افق متقاربند كفى وإِلّا فلا. 


در اين مسئله آيت الله العظمى بروجردى و امام رضوان الله عليه حاشيه ندارند ولى آقاى خوئى كفته اندفرقى ندارد جه افق 
متقارب باشند يا متباعد و تصريح به اين مطلب كرده اند وبنده هم طبق اطلاعات قاصر خودم كفته ام كه الأقوى كفايه مطلقاء 
مطلقا يعنى اينكه اكر در بلاد شرقى ديده بشود براى غربى ها اول ماه است ولى اككر در غرب ديده بشود براى شرقى ها اول ماه 
نيستء زيرا ماه از غرب به شرق حركت مى كند يس دربلاد غربى زودتر ماه ديده مى شود مثلاً در مصرو اردن زودتر از ايران 


ديده مى شودودرايران زودتراز هندوياكستان 8 


ص: فر 


خوب ما بايد با فضل يرورد كار طورى بحث كنيم كه اين ابعاد روشن بشود » كه اين موضوع اكر كاملا بحث بشود وأنظار 


ديكرهم دلائل خودشان را درمعرض افكار قرار بدهند إنشاءالله تعالى يكك وحدت نظرى بوجود خواهد آمد. ... 
و غواري الغاتيف ولا وى كدر ومن الى 


رؤيت هلال كتاب الصوم 


0 30010 ع1 0011ملاد 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع : رؤيت هلال 


بحث ما درباره رواياتى است كه درباره ماه داريم كه عمده دليل هم براى اين مطلب همين روايات هستند» بحث در اين بود 
كه آيا در ثبوت هلال مسئله وحدت افق اعتبار دارد يا اختلاف افق مؤثر نيست واينكه اكردريكك نقطه اى رؤيت هلال محقق 
شد براى كل كسانى كه در سطح زمين ساكن هستند با اينكه افق مختلف است اول ماه مى شود يا نه»جراكه ازلحاظ طول 
وعرض جغرافيايى تفاوتهاى فراوانى درسطح زمين بين بلاد مختلف وجود دارد» يس آيا اين تفاوتها واين اختلاف افق دراينجا 
تأثيرى دارد يا اينكه وحدت افق اعتبار دارد وهركجا كه ماه ديده شده فقط بلادى كه با آن محل هم افق هستند براى آنها 


عيداست و اول رمضان است. 


خوب دراين بحث عمده دليل همين رواياتند كه به جند دسته تقسيم مى شوند. يكى از مسائل مهم مربوط به وسائل الشيعه كه 
حضرت آيت الله العظمى بروجردى عنايت به اين مطلب داشتند اين بود كه وسائل اخبار را دربابهاى متفرق ذكركرهده با اينكه 
مى شود اينها را دريكك باب ذكر كندءظاهراً صاحب وسائل عنايت داشته اند كه براى هرفرعى از فروع فقهى يكك باب درست 
كنند» اما جون بعضى از روايات به جند مطلب اشاره دارند ايشان ناجار شده اند كه روايات را تقطيع كنند وهر قطعه رادر باب 
مناسب خودش ذكر كند وبعد حواله بدهند وبككويند يأتى مايدل عليه وامثال اين الفاظ كه بيشتر اين حواله ها هم مبهم 
هستندءجرا كه اكر روايت باهمه قطعاتش ذكر بشود كّاهى صدر قرينه ذيل است وبالعكس أما همه اينهادر وسائل از دست 


رفته »ولذا آقاى بروجردى عنايت كردند به نوشتن جامع أحاديث شيعه. 


ص: وذ 


وسائل شيخ كتابى است كه قرنها مورد مراجعه بوده وحالا هم ازآن رسميت واهميت نيفتاده جرا كه هنوز نوعاً علما ازوسائل 
آدرس مى دهند وماهم ازهمين كتاب بحث مى كنيم أما بايد به نكاتى كه عرض كردم توجه داشته باشيد. در مانحن فيه 
رواياتى كه داريم جند دسته اند يكك دسته دال بر اين هستند كه رؤيت اعتبار دارد» يعنى كفته اند : صم للرؤيه وأفطر للرؤيه . 


سق ها به جبرهايئ اعتماد مى كردتل كه افمه (عليهم السلام) قول ثداشتعد والان هم 'قول متتجمين براى ما تحت تست وما 
وقتى به تقويم مراجعه مى كنيم به آن اكتفا نمى كنيم ومنتظر مى شويم كه رؤيت و غيره حاصل شود. خلااصه اينكه دراخبار 


فرموده اند : صم للرؤيه وأفطر للرؤيه و براى رأى وتظنى به معنى كمان اعتبارى قائل نشده اند . 


درباب ينجم ازابواب احكام شهر رمضان ص 184 از جلد/ وسائل ١جلدى‏ .اخبار #وةو١او1او7او19و‏ ١٠و١7‏ مورد 
نظرماست كه اينها اخبارى هستند كه مايدل على اعتبار الرؤيه و يكك مطلب ديككر هم دارند كه؛ يستفاد از آن مطلب اينكه 
رؤيت موضوعيت ندارد بلكه طريق استء وباز آن اخبار يدل على وجوب القضاء إذا قامت البينه على الرؤيه » يعنى اين اخبار 
اين مطلب را هم بيان مى كند كه اككر شما نديديد ولى بينه قائم شد و شاهدان عدلين كفتند كه ماديده ايم در اين حالت 
رؤيت آنها جاى ديدن خودشما را مى كيرد. دسته ديكر از اخبار دلالت دارند كه شهادت درثبوت هلال قبول استء البته غير 
3 تسوادك: إجاء جونة ذونام امسن "حولت كه دو عقيس !| اعاها هه دك با فول اب شاد در 1ن جر عا كه زنها وك ده 
آنها بى مى برند مثل حامله بودن واينكه ولد متولد شده يسراست يادختر وامثال اينها. درباب اموال هم اكر زنى با مرد شهادت 
بدهدء كه دو زن قائم مقام يكك مرد هست ومطالب ديكرى كه مفصلاً درباب شهادات مطرح شده. يس اخبارى داريم كه 
وسائل ٠‏ جلدى ذكر شده اند. 


ص: عع 


دسته ديكرى از اخبار كه خيلى مهم هستند ودر بحث ما بيشتر مورد اعتماد خواهند بود» اخبارى هستند كه دلالمت دارند 
اكه كز جما ورا را عزاو ل هاه كو روسن رفك كدوك كسما شعاة “٠‏ روز است و بعد معلوم شد كه آن روز كه شما 
خورده ايد اول ماه رمضان بوده يعنى عده اى آمدند و كفتند كه درفلان شهر در همان روزى كه شما روزه را خورده ايد ما 


در شب قبلش ماه را ديده بوديم »درجنين صورتى فرموده اند كه بايد قضايش را بجا بياوريد . 


در اين زمينه روايات فراوانى داريم كه در بحث ما هم خيلى كارايى دارند ازاين جهت كه در اين روايات وارد شده كه اكر از 
شهر ديكرى آمدند وكفتند ويا اينكه اهل أمصار آمدند و كفتند » يس مى بينيم كه ائمه (عليهم السلام) نفرمودند با شما هم 
افق باشند يادور باشند يا نزديكك , اككر وحدت افق اعتبار داشت بايد حداقل در يكى از اين اخبار كثير آن را فرموده باشند اما 
اين قيد وجود ندارد .ءيس عدم ذكر اين قيد در اين همه اخبار دليل بر آن است كه اين قيد اعتبار ندارد. اين مطلب از زمان 
شيخ طوسى به بعد مطرح شده و بعضى قبول كرده اند وبرخى ديككر آن را نيذيرفته اند» از نظر سير تاريخى مسئله هم حتى يكك 
قائلى نبوده كه بحث افق را مطرح وآن را اعتبار كرده باشد. 


درباب ؟1 ازابواب احكام شهر رمضانء»در ص 7١١‏ از جلد/ وسائل ٠١‏ جلدى » خبر اول صحيحه أبو بصير است : محمد بن 
الحسن : يعنى شيخ طوسى » بإسناده عن الحسين بن سعيد : شيخ در طبقه ١7‏ است ولى حسين بن سعيد در طبقه 8) أما همانطور 
كه عرض كرديم شيخ طوسى اخبار را از كتب آنها مى كرفته و به آن اصول هم طريق داشته كه ما بايد اين طريقها را بدانيم 
كه البته در آخر تهذيب و همجنين آخر جلد اجامع الروات اين طرق نوشته شده؛ عن حماد : كه منظور حمادبن عيسى مى 
باشد ء البته يكك جاى ديكر هم برخورد كرديم به حماد ولى نفهميديم كه حمادبن عثمان است يا حمادين عيسى.هرجند كه 
هر دوى آنها خوب هستندء حالا-اين راجكونه بايد تشخيص بدهيم؟ راهش اين است : همانطور كه مى دانيم در علم رجال 
مشتر كات زياد است ولى ما بايد ببينيم كه هر شخصى از جه كسى نقل مى كند و جه كسى هم از او نقل مى كند و همجنين 
بدانيم استادش كيست و شاكردانش جه كسانى هستند . براى تشخيص اينها بهترين راه معجم ١7‏ جلدى آقاى خوئى است كه 
در آن به اين صورت مطالب ذكر شده ؛ طبقته فى الحديث و من يروى عنه : يعنى كسى كه اين راوى از او نقل مى كند و 
همجنين كسى كه از اين راوى نقل مى كند وإلى آخره » يس در نتيجه تمبيز مشتركات در علم رجال يكى از موضوعات مهم 
اتتعة حناذين عسي :35 از احلقى طقهه اعفن شعي عفرقوقى < كه ودر كواهر او كميز اسث#عن أ نضيز:: 
حالا بايد ببينيم كه ابوبصير مطلق كيست؟ يكك كتابى هست به نام جوامع الفقهيه كه بسيار قطور است و در آن كتابهاى متعدد 
فقهى مثل هدايه و مقنعه صدوق و مراسم سلار و إنتصار و... جمع آورى شده. يكى از كتابهايى كه در بين آنهاست رساله اى 
است كه سيد ابوتراب خوانسارى در آن زمان درباره ابو بصير نوشته . در روايات ما ابوبصير زياد ذكر شده است وما جندتا 
ابوبصير داريم» ابوبصير مطلق كه ثقه هم است به ابوبصير يحيى بن قاسم اسدى مى كويندء اما ابوبصير ديككر ليث بن بخترى 
مرادى است كه معمولاً كامل معرفى مى شود . يس يحيى بن قاسم اسدى كه از اجلاى روات ودر طبقه ؟ مى باشد عن ابى 
عبد الله (عليه السلام) : أنه عن اليوم الذى يقضى من شهر رمضان : جه روزى از ماه رمضان است كه اككر ما روزه را خورديم 
بايد قضا كنيم؟ قال لاتقضه : امام (عليه السلام) فرموده اند لازم نيست شما قضا بجا بياوريد . مسئله به اين صورت مى شود كه 
شما آخر شعبان را استصحاب كرده ايد و خورده ايد؛ تا اينجا طبق فرمايش امام (عليه السلام) اشكالى ندارد وقضا هم ندارد 
إلا أن يشهد شاهدان عدلان من جميع أهل الصلاه متى كان رأس الشهر : مكر اينكه؟ شاهد عادل كه أهل نماز هم هستند 


بيبايند وبككويند آن روزى كه شما به عنوان آخر شعبان خورده ايد اول ماه رمضان بوده؛ وقال : لا تصم ذلكك اليوم الذى يقضى 
إلا يقضى أهل الأمصار : روزه در آن روز كه شما خوردى واجب نيست مكراينكه در شهرهاى ديكر ثابت شده باشد كه آن 
روز اول رمضان بودهء فإن فعلوا فصمه : يس اكر آنها روزه كرفته اند تو هم روزه بكير. 


ص: هارا 


خبر دوم همين باب صحيحه عبدالرحمن بن حجاج كه إبن أبى عبدالله هم به او مى كفتند است كه او ازثقات خبر صحيحه هم 
است » در آنجا كفته شده كه : أهل بلد الآخر : اكر اهل شهرهاى ديكر روزه كرفتند شماهم » فاقضه : قضاكن. خبرسوم اين 
باب هم باز همين است كه درآن كفته شده : إلا أن يقضى أهل الأمصار فإن فعلوا فصمه : اكر اهل امصار يعنى بلد آخر روزه 
كرفتند شما بايد قضاكنيد . 


و اما در باب هشتم از ابواب احكام شهر رمضان ص ١١٠جلد ‏ وسائل ٠‏ جلدىء در خبر سوم اين باب كه صحيحه اسحاق بن 
عمار مى باشد اين طور آمده كه : فإن شهد أهل بلد آخر أنهم رأوه فاقضه : اكر اهل شهر ديكر كقتند كه ماه را ديده ايم شما 
بايد قضا بجا بياورى وديكر ذكر نشده كه باشما هم افق باشند يا نباشند ويا دور يا نزديكك باشند. و اما درباب يازدهم از ابواب 
احكام شهر رمضان ص 7١9‏ جلد/ا وسائل ٠‏ جلدى » در خبر دهم باب اينطور آمده كه : و إذا كانت فى السماء عله قبلت 
واد وعلرة د خلا رتك حجنا امن مطجر: اكوادن انها نعف تارف متت وسمافاه زا نه يدق وفك كردق 5ك 
شعبان است و خوردى ولى بعد دو نفر از شهر ديكرى آمدند وشهادت دادند كه اول رمضان آمده » شما بايد قضا بجا بياورى. 
در خبر سيزدهم از باب يازدهم آمده كه : تجوز شهاده رجلين إذا كانا من خارج المصر : اككر دو مرد از خارج شهر شما آمدند 
وشهادت دادند كه ماه را ديده اند » و كان بالمصر عله : ودر شهر شما هوا ابرى بودء وأخبرا أنهما رأياه : آن دو نفر كفتند كه 
ماه راديده ايم » وأخبرا عن قوم صاموا للرؤيه وأفطروا للرؤيه : در اينجا روزه خودتان را كه به كمان اينكه آخر شعبان بوده 
خورده بوديد بايد قضا كنيد. يس از اخبارى كه در اين باب زيادهستند ودلالت براين دارند كه شهادت در ثبوت هلال قبول 
است استفاده مى شود كه رؤيت خود شخص ميزان نيست و موضوعيت ندارد بلكه اككر شاهدى هم شهادت به رؤيت بدهد 
هلال ثابت مى شود ء بنابراين اخبار اين باب را مى توان به جنددسته تقسيم كرد: يكك دسته دال بر خود رؤيت هستند ودسته 
ديكر دلالت دارند براينكه شهادت به رؤيت قبول است و يستفاد از آنها كه خود رؤيت موضوعيت ندارد ودسته ديكرى هم 
هستئد كه دلالت ذارئد براين مطلب كه اكر از شهر ديكرى آمدند و كفتند كه شما اشتاه كردى كه خوردى وآخر شعبان 
نبوده بلكه اول رمضان بوده يس بايد قضا كنى. 


ص: م8 


متناسب با بحثمان بنده مسئله ؟ از فصل ١7١‏ كتاب صوم عروه الوثقى را كه مربوط به طريق ثبوت هلال رمضان مى باشد » براى 
تصور بهتر مسئله مورد بحثمان مى خوانم» در آنجا آمده كه : إذا ثبت رؤيته فى بلد آخرو لم يثبت فى بلدء فإن كانا متقاربين 
كفى وإلا فلا : اكر رؤيت ماه در شهر ديكر ثابت شد ولى در شهر خودمان ثابت نشدء اككر اين دوشهر نزديكك به هم باشند 
كفى وإلا فلاءإلا إذا علم توافق افقها وإن كانا متباعدين : مكر اينكه توافق افقشان را بدانيم هر جند كه نسبت به هم دور باشند . 


عرض كرديم كه افق را هم از همان طول و عرض بلالد مى فهميم , مثلا شهر مشهد از لحاظ روز وشب نيم ساعت از تهران 
جلوتر است اما شهرهاى ديكر كه از لحاظ طول با مشهد يكى نيستند ولى بامشهد هم عرض هستند »تمام آنها درروز وشب 
مثل مشهد هستند. در اين مسئله حاشيه هاى مختلفى بر عروه نوشته شده » اما حضرت آى ت الله بروجردى و حضرت 
امام رضوان الله عليه در اينجا حاشيه اى ندارند ولى آيت الله خوثى فرموده اند : لا يبعد الكفايه مطلقا : ايشان اصلل افق را معتبر 
نمى داند ولى صاحب وسائل معتبر مى داند تفصيل اين مطلب رااكر مى خواهيد بايد مراجعه كنيد به جلد 7 مستد ركك عروه 
آقاى خوثى . 

در مورد آيت الله خوثى (اعلى الله مقامه) نكته جالب كه بايد عرض كنيم اين است كه ايشان در اغلب جاها حرف تازه دارند 


ومقهور شهرت و اجماع و... نشده اند . 


ص: ذذا 


بنده هم در حاشيه اى كه دارم كفته ام : الأقوى الكفايه مطلقا . 


آقاى اراكى هم دراينجا حاشيه دارند كه : أو كان بلد الرؤيه شرقياً بالنسبه بالبلد اكر بلد رؤيت » شرقى باشد براى غربى ها 
ثابت است زيرا ماه در حركت خودش از غرب طلوع مى كند فلذا غربى ها قبل از شرقى ها آن را مى بينند يس اككر شرقى ها 
ديدند به طريق اولى براى غربى ها اول ماه ثابت است. آيت الله ميلانى هم در حاشيه اى كه بر عروه دارند همين تفصيل را 


داده اند منتهى بقيه اش بماند براى جلسه بعدى. ... 


واللحللالة رت العالييم اولاو آخرا ويك الل علق 


رؤيت هلال كتاب الصوم 


0 30010 ع1 0011ملاد 701 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع : رؤيت هلال 


در بحث هلال ديشب در روزنامه كيهان ص8 مطلبى نوشته بود كه با بحث ما مرتبط استء نمى دانم نويسنده آن جه كسى 
بوده على أىّ حال جند مطلب در آنجا ذكر شده بودء يكى اينكه اختلااف در اول ماه باعث سرد ركمى مسلمانان مى شود. 
بعلاسوه ملتهاى ديكر هم ما را مذمّت مى كنند كه در ميان مسلمانان يكك جنين مسثله اى هنوز روشن نيست وباعث موضع 
كيرى هاى متفاوت واختلاف شده استء اين يكك مطلبى بود كه خيلى از آن ابراز نككرانى شده بود. 


دوم اينكه مسثله استهلال وماه يكك مسثئله اجتهادى وتقليدى نيست بلكه از موضوعات است ودر موضوعات هم تشخيص 
مطلق صورت بككيرد أما بيان اينكه اين آب مطلق است يا مضاف است ديكر شأن مرجع نيست وتمام موضوعات از اين قبيل 
استء مرجع حكم را مى كويد وتشخيص موضوعات موكول به عرف و مردم است بنابراين مرجع نبايد دخالتى در تشخيص 


وتبيبن موضوعات براى مردم بكند . 
ص: للا 


بنابراين جون در همه جا تشخيص موضوع با عرف و مردم است در اينجا هم مسئله اين است كه واجب است مكلفين در روز 
اول رمضان روزه بككيرند و حرام است كه روز عيد فطر بككيرند» اما تشخيص اول رمضان وعيد فطر ومسائل مربوط به هلال از 
موضوعات هستند و فقيه نبايد در موضوعات دخالت بكند و تشخيص وتبيين اين موضوعات شأن فقيه نيست. مطلب سوم اينكه 
ابتعواذله ااا والحك كبية ودر مضا كلانه يط زفقيا را ككل #رمدويه قزل خيس لاز سك عردم انيلال كتنك ورور 
امي فكن بايد كه اول ناذ اشوا آخر فادواوال شعاث اك ما اول ومكياة ويا اول هوا مظلي كيك ابن اسك كداكر كين 
ماه را ديد واجب نيست به ديكران بككويد بلكه بايد هرجه كه وظيفه خودش است با رؤيت هلال به آن عمل كند. 


خلاصه از اين قبيل مطالب در روزنامه كيهان بيان شده بود وجون مردم اين روزنامه ها را مى خوانند واز طرفى هم اين مطالب 
با بحث ما مرتبط است فلذا ما بايد متوجه باشيم وبدانيم كه نظر فقها وروايات ما درباره اين مطالب جيست. در جواب مطالبى 
كه نقل شد ما از آخر شروع مى كنيم , امادر مسئله استهلال بايد عرض كنيم كه از اول مردم مسلمان و متشرعه در اول رمضان 
براى به دست آوردن اول ماه مواظبت داشتند و بعد بالخصوص براى به دست آوردن شب عيد فطر و روز عيد فطر» اصللً در 
يك مقطعى بود كه در بين مسلمانان تفحص براى به دست آوردن آنها را لازم مى دانستند فلذا ما نمى توانيم در اينجا بكوييم 
كه مسئله رؤيت مستحب است و واجب نيستء بلكه بايد بككوييم واجب است كه مردم براى انجام تكليف خود تحقيق 
وتفحص بكنند كه مبادا به حرام بيفتند ومبادا واجبى را تركك كنند» جون روزه در ماه رمضان واجب است ودر عيد فطر حرام 


4. 


است. 


يس اين مطلب ثابت است كه از اول سيره و دعو مسلمانان بر اين جارى بوده كه تفحص مى كردند فلذا ما اين راقبول نداريم 


كه تحقيق و تفحص واجب نيست » جون بالاخره اين يكك حكم تكليفى مقدمى است. 


اما بعد اينكه كفته شده كه اين مسئله اجتهادى وتقليدى نيستء بايد عرض كنيم كه بعضى از مسائل هستند كه ولو از 
موضوعات هستند اما جون درباره آنها رواياتى وجود دارد وفقهاى ماهم درباره اش كار كرده اند فلذا مسئله تقليدى به شمار 
مى رود» مثل بحث وطن كه از موضوعات است اما مثلاً اينكه در وطن نماز تمام است ويا احكام ديكر مربوط به وطن كه زياد 
هم مى باشند اينها تقليدى هستند, بنابراين بحث وطن ويا غنا ويا صعيد در بحث تيمم و خلاصه هر موضوعى كه فقهاى ما در 
آن بحث كرده اند و لغويين هم در آن اختلاف نظر دارند» شأن فقيه است كه در آن موضوعات نظر بدهد . به عنوان مثال بايد 
عرض كنم كه مثلا در بحث وطن حضرت امام رضوان الله عليه وبسيارى از ديكر فقهاى ما قصد تأبيد و أبديت را شرط دانسته 
اند و آن يعن ابنكه انسان قصد داشته باشد كه إلى الأند'در آنجا بمانده اما بعض ديكر از فقها كفته اند كه قضد تأبيد وأبديت 
لازم نيست بلكه همين قدر كه انسان خود را در آنجا مسافر نبيند كافى استء زيرا مسافر است كه نمازش شكسته است و روزه 
واكقي وات تسر نجالة | كر كبس قصطنا | ذكةا نا [ جر عمق دو ان متك دار كس قدن كتج درا ذو سا مياقد 
نبيند كافى استء و ما هم همين را اختيار كرده ايم » بنابراين اينها موضوعاتى هستند كه انسان بايد از مرجع خود در آنها تقليد 
كند. باز به عنوان مثال عرض مى كنم اينكه در بحث تيمم آمده : فتيمموا صعيداً طيباً : آيا صعيد به مطلق وجه الارض اطلاق 


مى شود يا اينكه مراد از صعيد خاك است وتيقم به سنكك و ... صحيح نمى باشد واز قبيل اين موضوعات. 


ص: لله 


بنابراين نمى توان كفت هر جيزى كه موضوع حكم است شأن فقيه نيست كه در آن بحث كند. يس در نتيجه هر موضوعى كه 
درباره آن لغويين اختلا.ف دارند وهر موضوعى كه درباره آن روايات مختلف داريم شأن فقيه است كه در آن بحث بكند. 
بالاخره بنده مى خواهم عرض كنم كه اين مسثله. مسثله اى است كه به روزنامه ها كشيده شده ودرباره آن بحث زياد است 
وأما ما در بحثمان نتيجه كرفتيم كه ماه بايد از محاق در بيايد ومتشكل به شكل هلال بشود» منتهى شارع رؤيت را ميزان قرار 
داده يعنى مردم بايد ببينند وعلم نجوم وتظنّى ورأى و... كافى نيست وما هم كفتيم كه جه رؤيت خود شخص باشد وجه دو نفر 
شاهد عادل بكويند كه ديده شده ويا اينكه شياع باشد كه البته درباره شياع امروزبحث خواهيم كرد. 


بحث ديككر اين است كه حالا رؤيت شماء يا شهادت دو شاهد عادل به رؤيت ويا تحصيل شياع هر كدام كه باشد آيا اختلاف 
افق در اينجا تأثير دارد يا نه؟ يعنى فقط براى جاهايى كه وحدت افق دارند هلال ماه ثابت است يا اينكه نه براى تمام سكنه 
كره زمين ثابت است. به نظر ما اختلاف افق مؤثر نيست واكر ثابت شد كه تشكل به شكل هلال حاصل شده و از محاق خارج 
شده در اين صورت براى نصف سكنه كره زمين كه در شب باهم مشتركك هستند اول ماه ثابت است. اما بحث خودمان؛ در 
كتاب وسائل الشيعه در باب ١7‏ درباره شياع بحث كرده. ما ديدن خود شخص و ديدن شاهدان عدلين را بيان رديم واما در 


مورد شياع امروز بحث مى كنيم . اخبار *وهو/ و/ااز باب 5 ص ظ١5‏ از جلد لاوسائل ٠"اجلدى‏ مربوط به شياع مى باشند . 


ص: ليله 


اما خبر جهارم : وباسناده ».عن محمدبن احمدبن داوود » عن محمدبن على بن الفضل » وعلى بن محمدبن يعقوب عن على بن 
الحسن؛ عن معمّرين خلاد » عن معاويه بن وهب » عن عبدالحميد الأزدى قال: قلت لأبى عبدالله(عليه السلام): أكون فى الجبل 
فى القريه فيها خمس مأه من النْاس فقال : إذا كان كذلك فصم لصيامهم وأفطر لفطرهم : در روايت افراد مجهولى وجود دارند 
ولى با اين حال روايت مورد عمل اصحاب بوده است » واما در روايت آمده است كه من در يكك روستايى زند كى مى كنم 
كه ٠‏ نفر در آن ساكن مى باشند» در جواب كفته شده : قال : إذا كان كذلك فصم لصيامهم وأفطر لفطرهم . در اينجا 
شياعى مد نظر ماست كه مفيد علم باشد ويكى از روايتهايى كه برشياع دلالت دارد همين خبر است. 


اما خبر ينجم : وباسناده عن على بن الحسن الفضّ ال » عن أبيهء.عن محمدبن سنان .عن أبى الجارودو زيادين المنذر العبدى 
الأهله مواقيت : محمدبن سنان را ما خوب مى دانيم وعلاوه بر ما عده ديكرى هم آن را خوب مى دانند اما أبى جارود وثاقتش 
ثابت نيست . در اين روايت آمده است كه وقتى همه روزه كرفتند تو هم روزه بككير و وقتى همه افطار كردند و خوردند تو هم 
بخورء قطعاً اين روايت برشياع دلالت دارد. خلاصه اخبار مذكور از اين باب دلالت دارند بر اينكه شياع هم يكى از راههاى 


ثبوت هلال است . 


ص: ذه 


يس تا به حال سه راه را ما عرض كرديم : ديدن خود شخص ويا شهادت شاهد عادل بر رؤيت ويا اينكه ثبوت هلال به واسطه 
شياع باشدء اما باز عرض مى كنم كه بحث مهم در اينجا اين است كه اكر رؤيت در يكك نقطه اى حاصل شد آيا وحدت افق 


اعتبار دارد يانه؟ كه اين را بحث خواهيم كرد تا اينكه مسئله روشن شود إن شاء الله. 


والح ددرت الغالبيق اولا و اضرا ووش المعلى 


رؤيت هلال كتاب الصوم 


0 30010 ع1 0011ملاد 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع : رؤيت هلال 


بالاخره بعد از ذكر رواياتى كه در باب وجود داشت با تعبيرات مختلف نتيجه اين شد كه در فرهنكك اسلام واهل بيت (ع) 
رؤيت ميزان است و تا رؤيت محقق نشده حكم به اول ماه نمى شود » منتهى رؤيت را اين طور تفسير كرده اند: كاهى شخص 
خودش هلال را رؤيت كند و حكم كند به اينكه اول رمضان است يا اول شوال» كاهى شاهد به رؤيت شهادت بدهد كه از 
اخبار استفاده مى شد كه رؤيت خود شخص ميزان نيست بلكه اككر عدلين هم شهادت بدهند به رؤيت كافى استء يا اينكه 
كاهى شياعى باشد بر رؤيت و در شياع هم جمعيتى كه از قول آنها اطمينان حاصل مى شود جمعيت كثير باشند وبككويند كه 


رؤيت محقق شده » خلاصه هرجه هست رؤيت باشد . 


دراين بحث بابى در وسائل هست : لاأعيره باخبارالمتجمين » اكر منجمين بكويند كه فلادن شب» شب عيدفطر است وفلا-ن 
شب» شب اول رمضان است به اخبار آنها اعتبارى نيست. سيره متشرعه هم برعدم اعتبار قول منجمين استء با اينكه تقويم 
هرسال در دسترس مردم قرار مى كيرد و در تقويم هم نسبت به ماهها نوشته شده كه اول ماه جه وقتى است اما هركز مسلمانها 
از روى آن تقويم نمى كويند كه فلان وقت ماه رمضان استء كاهى احتياط مى كنند و استصحاب ماه شعبان را مى كنند ولى 
هيجكاه براثر آن تقويم و قول منجمين نمى كويند اول رمضان است يا نمى كويند كه شب عيد فطر است . 

ص: 7م 

عنوان باب ١16‏ از ابواب احكام شهر رمضان ص ١١6‏ جلدلا وسائل ٠١‏ جلدى اينطور مى باشد : ١‏ بابي الدالاد ره باخبار 
المتجمين واهل الحساب )اكر متحمين يا اهل ساب يكويتد كه ماه ذيدة مى شود به قول آنها اغتماد وغبرقئ نيسث. 

صاحب وسائل در اين باب دو خبر نقل مى كند خبر اول اينكه : محمدبن حسن باسناده عن محمدبن الحسن الصفار : يعنى 


صفار صحيح است » عن محمدين عيسى : محمدبن عيسى همان يدر احمدبن محمدبن عيسى اشعرى قمى است . احمد از اجلًا 


القميين است واز اشعريين قم مى باشدء اين اشعرى غيراز طبقه عشائره و معتزله در قم استء عده اى از علما و محدثين از 
اشعريين قم اند . قال: كتب إليه أبوعمر : ابو عمر معلوم نيست كه جه كسى است ولى ندانستن ما اشكالى ندارد جون راوى 
محمدبن عيسى استء مى كويد كه يكك نامه اى ابو عمر خدمت امام جواد(عليه السلام) نوشتهء البته بايد توجه داشته باشيم كه 
در روايت كفته إليه ونام نبرده ولى جون محمدبن عيسى از أجلًا است واز حضرت جواد(ع) نقل حديث مى كند ظاهراً نظر به 
حضرت جواداعليه السلام) دارد » أخبرنى يا مولاى أنه رما أشكل علينا هلال شهر رمضان : كاهى هلال شهر رمضان بر ما 
مشكل مى شود ولا نراه ونرى التّ.ماء ليست فيها عله : در آسمان هم مانع و ابرى وجود ندارد» ويفطر الناس و نفطرمعهم : 
ظاهرا اهل تسئن را مى كويد كه افطار مى كنند» احتمالاً شياعى بوده» ويقول قوم من الحساب قبلنا : قومى بيش ما هستند كه 
اهل حساب هستند يعنى منجمندء آنها مى كويندء إِنْهِ يرى فى تلكك الليله بعينها : ما روزه هايمان را نكرفتيم وعيد كرفتيم اما 
اه خساتانى كوقد كد دو شى كه عزافد املد ماه دن حاف د ركرى ندم افد قن واإهما شرا بض احتلاف انرا 


دارد بيان مى كند » بمصر و افريقيه و الاندلس : ما 


ص: م 


روزه خودمان را به عنوان عيد خورده ايم وبه شياع اعتماد كرده ايم ولى عده اى از منجمين بيش ما هستند كه مى كويند كه 
امشب در مصر وافريقيه واندلس و... ماه ديده خواهد شد » هل يجوز يا مولاى ما قال الحساب فى هذا الباب : از حضرت سؤال 
مى كند كه ما آنجه حساب مى كويند قبول بكنيم» سؤالش سؤال خوبى است جرا كه از بحث اختلاف افق مى يرسد » حتّى 
يختلف الفرض على أهل الامصار فيكون صومهم خلا.ف صومنا وفطرهم خلا-ف فطرنا؟ يا اينكه صوم آنها برخلاف صوم ما 
باشد يعنى ما امروز خورديم ولى آنها بايد روزه باشندء براى ما امروز عيد فطر است ولى عيد آنها فردا مى باشد, فوقع لااصوم 
من الشكك : حضرت كتباً جواب داده اند كه به قول حساب اعتماد نكنيد , أفطر لرؤيته و صم لرؤيته : شما تا نديديد افطار 
نكنيد وتا نديديد روزه نككيريد » اين حديث دلاللت دارد بر اينكه معيار ديدن است وبه قول اهل حساب(منجمين) اعتمادى 


١ ٠ 


همانطور كه مى دانيد كه در جند جاى فقه ما و روايات ما متعرض به بحث اعتماد به اهل نجوم شده اند و در مكاسب محرمه 
هم بابى است به نام : باب أن التنجيم حرام » يكى از مكاسب محرمه تنجيم است . تنجيم يعنى با توجه به علم خاصى كه 
مربوط به اجرام فلكى و مربوط به ستاركان و... مى باشد حكم كنند به يكك موضوعى . شرعاً اين كار صور مختلفى دارد كه 
بعضى از صور آن حرام است و رجوع به آنها واعتماد به آنها هم حرام است, مطلب جند جور در مكاسب محرمه تصور شله؛ 
يكك جورش اين است كه انسان اجرام فلكى را مؤثر در اين عالم بداند» جه علت تامّه وجه به نحو جزء العله , اكر بكوئيم آنها 
مؤثر تامٌ هستند كه كفر است براى اينكه مؤثر تام يرورد كار عالم استء وفرقى نمى كند اك ركسانى كه منكرين صانع هستند 
اين را بكويندكفراست وحتى اكر قائل به توحيد هم اين را بككويد باز هم كفر است . حالا اكر بكويند جزء العله هستند باز در 
عرض خداوند قرار مى كيرند و اين هم كفراست . بنابراين اينكه آنها مؤثرند در رخدادهاى اين عالم مثلا در آمدن باران و... 
جه به نحو تام و جه جزء العله » اين را ما قائل نيستيم ودرست نمى دانيم» حالا-اكر بكوئيم كه اينها كواشف هستند نه اينكه 
مؤثر در عالم اندء به اين صورت كه اينها علامت هستند» يعنى اوضاع كواكب دلالت دارند و آنها فقط دليل وراهنما هستند. 


ص: زه 


كسانى كه بخواهند از تنجيم كسب درآمد كنند حرام است وامثال رمل و استرلاب و جفر... راهم ما حرام مى دانيم جرا كه 
اينها يكك نوع كهانت است و كهانت يعنى يكك نوع خبر دادن از حوادث و رخدادها » كه غير از خداوند متعال كسى از آنها 
مطلع نيست و فقط خداوند اين علم را به اهل بي ت(عليهم السلام) داده و يكى از معجزات آنها خبر دادن از آينده و غيب است 
فلذا غير از آنها اكر كسى بخواهد جيزى بككويد, اينها كهانت است و حرام است . 


اهل بيت (عليهم السلام) كاهى از نجوم تمجيد كرده اند مثل اين روايت كه برايتان مى خوانم ؛ سفينه البحار ج١‏ ص 28١‏ : قال 
اميرالمؤمنين (عليه السلام): العلوم أربعه : تمام علوم در يكك رتبه نيستند بعضى از علوم اهميت و شرافت بيشترى دارند كه 
حضرت 8 تا از آنها را كفته اند : الفقه للأديان : علم فقه براى شناختن دين استء والطب للأبدان : طب براى بدن و سلامتى » 
والنحو للسان : ادبيات و نحو برايحرف زدن استء درباره نحو و ادبيات حتى در وسائل در بحث دعا از قول امام صادق (عليه 
السلام) آمده است كه : إذا التقا مؤمنان :اكر دو مؤمن به هم برخورد كردند , كان أفضل ما عند الله آدبهما : از اين دو نفر 
كين كا ادواتن نيترااسسث 9و عداؤنة أفضل انت انون تحديت دركرق آمده است كه از امام صادق(عليه السلام) سؤال 
شد كه جرا انسان تابد ادابيات را بخوائل © خضرت خضرت فزموذه اند كيئ كه ادساتقن قوى ناشد باك مين شود كه قرآان 


و 


ص: 4ه 


دعاها را درست بخواندء والنجوم لمعرفه الأزمان : علم نجوم و هيئت هم براى شناخت زمان استء يس آن مقدارى از علم 
نجوم كه در شناخت عرض و طول بلادد و شناخت ستاره ها و جذر ومدّ وخسوف وكسوف وامر قبله به كار مى آيدء 
ياد كيريش براى ما لازم است وائمه ((عليهم السلام) هم به اين اندازه تشويق مى كردند . صاحب وسائل جند جا اين مسثله را 
عنوان كرده يككى در ج 8 وسائل ٠‏ جلدى ؛ باب تحريم عمل نجوم و تعلمه إلا ما يهتدى به فى بر أوبحر و ديكرى باب 15 از 
ابواب آداب سفر ص 788 ج 8 وسائل ٠١‏ جلدى؛ باب تحريم عمل به علم نجوم و تعلمش . 


خوب در اينجا صاحب وسائل ٠١‏ تا خبر ذكر كرده است . خبر اولش اين است كه شيخ صدوق از عبدالملكك بن أعين كه 
برادر زراره بوده نقل مى كند قال:قلت لأبى عبدالله(عليه السلام) قد ابتليت بهذالعلم فأريد الحاجه: مبتلا به اين علم شده ام» كال 
شوق ها و ذوق ها با هم فرق مى كند بعضى ها شوق و ذوق علم نجوم را دارند » فإذا نظرت الى الطالع ورأيت الطالع الشرّ 
جلست و لم أذهب فيها و إذا رأيت طالع الخير ذهبت فى الحاجه : وقتى نككاه به ستاركان و طالع و... مى كنم اككر خير باشد 
دنبال كار مى روم واككر شر باشد دنبال آن كار نمى رومء فقال : لى تقضى : حضرت فرمودندآياتو با آنها قضاوت مى كنى و 
به آنها اعتقاد دارى» قلت نعم: بله» قال أحرق كتبكك : حضرت فرمودند كتابهايت را بسوزان . 


ص: اام 


ازاين روايات استفاده مى شود كه اهل بيت(عليهم السلام) اين علم را با اين خصوصيات حرام مى دانستندء اما اكر كسى 
شك زد ور اف 3 ماده و محرو شا نينا شكال ذا تسسات كر سخصوى يد شق كه راد سيك و كياقة وبر فعاف قدت 
كردء شما اكر اين علوم را يادبكيريد كه آن شخص را ردٌ كنيد اشكالى ندارد اما در حالت عادى ياد كيريش اشكال دارد. باز 
صاحب وسائل در جلد ١١‏ ص ٠١١١‏ باب 75 در مكاسب محرمه جند خبر دارد كه اين مسثئله را در آنجا بيان كرده » خبر اولش 
اين است : عن أبى عبدالله (عليه السلام) قال: إنكم تنظرون فى شىءٍ منها كثيره لايدركك و قليله لا ينتفع به الحديث : امام 
صادق ((عليه السلام) فرموده اند: اين علم به قدرى وسعت دارد كه كسى نمى تواند تمام آن را فرا بككيرد و مقدار كم از آن 
هم فايده اى ندارد. در توحيد مفضل نيز آمده استء كه ؟ روز مفضل خدمت حضرت صادق (عليه السلام) رسيد روز اول 
حضرت درباره خلقت انسان و روز دوم درباره خلقت حيوان و روز سوم درباره نبايات و روز جهارم درباره شمس و قمرء 
سخنانى را بيان كردند» در روز جهارم حضرت از خيلى از ستل ركان نام بردند مثا ستاره سهيل و ثريا و ... را يكك به يكك نام 
برده وفرموده اند كه به آنها نككّاه كن . بنابراين اسلام نمى خواهد جلوى اطلاعات مردم نسبت به اين اجرام فلكى را بكيرد 
منتهى بايد براساس توحيد و خداشناسى و فرهنكك اهل بي ت(عليهم السلام) باشد. 


در توحيد مفضل حضرت تكيه بر اين دارند كه ستاره جدى را بشناسيد » جدى يكك ستاره قطبى است كه هميشه در قطب 


ستاره جدى را يشت سرت قرار بده و نماز بخوان » يعنى حضرت قبله را از روى ستاره جدى به آن شخص مى فهماند. 


ص: /6 


مطلب ديكر اين است كه در نهج البلاغه هم جريانى درباره علم نجوم وجود دارد؛ حضرت امير (عليه السلام) به جنكك نهروان 
مى رفتند » در ضمن عبور از يكك نقطه اى يكك منتجمى جلو آمد و كفت يا على (عليه السلام) در اين ساعت نرو اكر بروى 
شكست مى خورى ولى اكر در فلان ساعت بروى بيروز مى شوى» حضرت فرمودند كه تواز كجا مى دانى » كفت من خبره 
در اين امر هستم و زحمت كشيده ام فلذا مى دانم» بعد حضرت فرمودند آيا تو مى دانى كه در شكم اين اسبى كه من سوار 


شده ام جيست ؟ 


ومو ةق عن عند فشكن كبنذ فنا كد نف ]أن اك كبيس نوو صدارق كد كه ابو طون فى تداق فر اقائن كديع كرد يهنا 
كه در آخر سوره لقمان آمده است كه ه جيزى مى باشد كه از مختصات علم خداوند است كه از جمله آنهاء مافى الأرحام 


مى باشد . 


بعضى ها اشكال كرده اند در قرآن كه آمده فقط خداوند مى داند كه در ارحام جيست .ء الان علم طب يبشرفت كرده وما با 
وسائلى مى توانيم بفهميم كه بجه اى كه در شكم مادراست يسر است يا دختر» حتى بعضى ها مى روند ييش طبيب تا ببينند 
كه بجه آنها يسر است يا دختر؛ در جواب بايد عرض كنم كه بله در يكك درجه اى أطبا مى توانند تشخيص بدهند و آن وقتى 
است كه جنين متشكل شد به شكل انسان و اعضاء واندام ترسيم شد اما در يكك مراحلى غيراز خداوند متعال هيجكس نمى 
فهمد مثا موقعى كه نطفه تازه منعقد شده. خلاصه حضرت رفتند به جنكك نهروان و فتح كردند و بيروز شدند و بركشتند و 
بعد فرمودند ؛ أيها النّاس إياكم و تعليم النجوم إن مايهتدى به فى بروبحر, آن اندازه كه در برّوبحر از روى ستاره ها غرب 
وشرق وامثال اينها را متوجه بشويد اشكالى نداردءولى آنجه كه منجمين مى كويند به كهانت كشيده مى شود كه حرام است» 
والمنجم كالكاهن والكاهن كالساحروالساحر كالكافروالكافر فى النار . 


ص: 04 


يكك سرى آدرسهايى بنده نوشته ام كه اكر فرصت داشته باشيد مطالعه كنيد مفيد مى باشد؛ جلد ه شرح نهج البلاغه خوئى 
ص ١00‏ وجلد * شرح ابن أبى الحديد ص 991١‏ و جلد ١‏ شرح بحرانى ص 7١8‏ و جلد اوّل فى ضلال ص 28 ودر فيض الاسلام 
كلام 18. يكك حديثى را هم از سفينه البحار ذكر مى كنم جلد اول ص 200: از تفسير عتاشى عن الصادق(عليه السلام) عن 
آبائه عن على(عليه السلام) قالء قال رسول الله (صلى الله عليه وآله): وبالنجم هم يهتدون(سوره نحل آيه )١8‏ هوالجدى لأنه 
نجم لايزول 37 بناء القبله وبه يهتدى اهل البر والبحر » فرموده اند كه جدى ستاره اى است كه هميشه ثابت است و در قطب 
شمال مى باشد و بناى قبله هم مى باشد. ما با توفيق يروردكار بحث را به اينجا رسانديم كه آنجه در فرهنكك اهل بيت(عليهم 
السلام) معيار است رؤيت هلال است جه شخصى خودش ببيند يا كسى شهادت بدهد يا شياعى حاصل شود بر رؤيت و بعد 


دهيم. 
والحمدش رت العالمين ارلا و كر وعيان لعل 


رؤيت هلال كتاب الصوم 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 
موضوع : رؤيت هلال 


عرض شد كه دو قول در مسئله مورد بحث ما وجود دارد؛ اول آنكه وقتى كه ماه از تحت الشعاع خارج شد و ايام محاق سيرى 
شد و متشكل به شكل هلال شدء اين اول ماه است ولى براى نقاطى كه قابل رؤيت باشد » يعنى هلال ماه براى كسانى كه آن 
راديده اند و هر كس ديككرى كه با آنها هم افق باشد ثابت مى شود اما براى كسانى كه با اينها هم افق نيستند اول ماه نيست و 


بايد منتظر ديدن ماه در افق خودشان بمانند» اين قولى است كه به مشهور نسبت داده شله. 
ص: #0 


قول ديكر آن است كه وقتى ماه از تحت الشعاع خارج شد وايام محاق سبرى شد و متشكل به شكل هلال شدء اين اول ماه 
است براى تمامى افراد» جه وحدت افق داشته باشند و جه در افق با هم اختلاف داشته باشند» منتهى افرادى كه در شب با آن 
نقطة اق كناهاه قيطة م نش كك باشعدة بن اكر قلط سن ابن طرك كرة ومين ماة فده شوف يراق آمريكا اول هاه الست 
جون شب ما روز آنهاست فلذا آنها بايد منتظر رؤيت هلال خودشان باشند. دو قولى كه در مسئله وجود داشت را ذكر كرديم 


» ما اول بايد هر دو قول را در نظر داشته باشيم و بعد أدله اقوال را و بعد نظر خودمان را عرض كنيم. 


در اخبار اهل بيت ((عليهم السلام)) كلمه اى ازافق ووحدت افق و... وجود ندارد فلذا مسئله » مسثله فرعى و اجتهادى اسثة: 


بعضى از مسائل مطلقات از ائمه ((عليهم السلام)) است و بعض ديكر مطلقات نيستء بنابراين مجتهدين در تفريع فروع و در 


اجتهاد خودشان با هم اختلاف نظر دارند فلذا اقوال مختلفى در مسئله بوجود آمده است. بحث ما امروز از سير تاريخى مسثله 
شروع مى شود وقتى كه ما مراجعه مى كنيم به كتب فقهى خودمان مثلا مقنعه شيخ مفيد مى بينيم كه جنين مسئله اى در آنجا 
وجود ندارد بلكه در مقنعه آمده استء وقتى كه ماه ديده شد اول ماه است اعم از اينكه خودش ببيند ويا شاهد شهادت 
بدهدو يا شياعى حاصل شود ء اين كلام شيخ مفيد است و همجنين شيخ صدوق در هدايه همين مطلب رابيان كرده و ديكر 
مسئله وحدت افق ويا اختلاف افق را مطرح نكرده است. 


ص: ا 


اول كسى كه مسثله افق را مطرح كرده شيخ طوسى استهء البته در نهايه شيخ طوسى اين مسئله مطرح نيست . خوب همان طور 
كه مى دانيم شيخ طوسى كتابهاى زيادى نوشته استء نهايه فقهى است كه از اخبار كرفته شده يعنى روايات را در غالب فتوى 
ذكر كرده. البته هدايه ومقنعه هم به همين صورت مى باشند يعنى سير تاريخى فقه ما اول اينطورى بوده و فقهاى بزركك ما 
غباراتة ووايات رامن كرسد:وفتؤاى جوز دشان ؤا وز غالن»همانغيازات رواناث ه كرهى كروتك. 


در ص 18١‏ نهايه شيخ طوسى آمده است كه ؛ علامه الشهور رؤيه الهلال مع زوال العوارض والموانع » متى رأيت الهلال فى 
استقبال شهر رمضان فصم بتئِه الفرض... خوب بالا-خره ايشان هم در اينجا همان مسئله رؤيت هلال و قيام شاهد بر رؤيت و 
همان شياع را ذكر كرده وبعدكفته : ومتى لم ير الهلاللم فى البلد و لم يجىء من الخارج من يخبر برؤيته » عددت من الشّهر 
الماضى ثلا-ثين يوما : هر وقت ماه را نديدى ماه قبل را سى روز حساب كن» وصمت بعد ذلكك بثيه الفرض . فإن ثبت بعد 
ذلكك بتنه عادله أنّه كان قد رأى الهلال قبله بيوم» قضيت يوماً بدله . 


اما شيخ طوسى در جلد اول مبسوط جاب جديد ص 788 مى فرمايند؛ البته قبل از اينكه كلام شيخ را بيان كنم اين را عرض 
كنم كه در اول مبسوط ايشان نوشته اند كه سنى ها به ما ايراد مى كرفتند و مى كفتند شما كه به قياس و استحسان عمل نمى 


خيلى ميدان بازى در تفريع فروع داريم. 


ص: زف 


شيخ طوسى مى فرمايند كه من مى خواستم به اينها نشان بدهم كه ما نيازى به قياس و استحسان نداريم جرا كه آنقدر مااز 
اهل بيت (عليهم السلام) روايت داريم كه دستمان در تفريع فروع بسيار باز است » جون مثلا در كتاب كافى ما8١‏ هزار حديث 
وجود دارد يعنى كافى بيش از صحاح سنّه روايت دارد جرا كه اكر تمام صحاح سنّه را جمع كنيم تقريباً 4 هزار خبر مى شود 
ويا در وسائل 8" هزار حديث ودر مستدركك "١‏ هزار حديث داريم يعنى ما در اين دو كتاب 65 هزار حديث داريم» يس 
ايشان در مبسوط فرموده اند كه ما آنقدر از اهل بيت(عليهم السلام) روايت داريم كه نيازى به قياس واستحسان نداريم » فلذا 
شيخ طوسى به اين دليل كتاب مبسوط را نوشته اند كه فروع فقهى را بسط و شرح بددهد . شيخ در ص 7188 از جلد اول 
مبسوط جاب جديد اول كسى است كه بحث اختلاف و اتحاد افق را مؤثر دانسته و مطرح كرده استء در آنجا آمده است كه 


؛ ومتى لم ير الهلال فى البلد ورأى خارج البلد على ما بيناه وجب العمل به ... الى آخر . 


همانطور كه ما عرض كرديم عرض بلاد را ازخط استوا مى سنجند كه خط فرضى است در وسط كره زمين كه آن را به دو نيم 
كره شمالى و جنوبى تقسيم مى كند» يس مبدأ سنجش عرض بلاد خط استوا مى باشد. بلادى كه در طرف شمال قرار دارند تا 
١‏ درجه عرض شمالى دارند و بلادى هم كه در طرف جنوب قرار دارند تا ٠‏ درجه عرض جنوبى دارند. 


ص: ف 


مطلب ديكر كه كفتيم اين است كه بنابر قول قدما در كمر كره زمين يعنى اين طرف و آن طرف خط استوا يكك منطقه اى 
وجود دارد به نام منطقه البروج كه بروج ١‏ كانه در آنجا قرار دارند» كه اين منطقه البروج محل سير خورشيد به دور زمين مى 
باشد ويا بنابر قول امروزيهاء زمين طورى قرار داده شده كه خورشيد كاهى عمودى وكاهى غير عمودى به آن مى تابد و در 


نتيجه اين تابيش فصول جهار كانه سال بوجود مى آيد . 


خورشيد اين بروج را دريكك سال طى مى كند ولى ماه در هر ماه يكك مرتبه اين بروج را طى مى كند. وسعت منطقه البروج از 
طرف جنوب 77 درجه و7372 دقيقه واز طرف شمال هم 7 درجه و77 دقيقه مى باشد كه روى هم مى شود 58 درجه وه 
دقيقه. بنابر اين محل حركت خورشيد وماه همين منطقه البروج مى باشدء آن بلادى كه عرضش نزديكك به اين منطقه باشد 
ممكن است هلال را ببينند اما جاهايى كه تحدّب خيلى بيشتر است ممكن است شب اول ماه هلال ماه را نبينند » بنايراين ديدن 
ماه در شب اول ماه با عرض بلاد ارتباط دارد و كاهى هم با طول بلاد ارتباط دارد» آنهايى كه عرض كمترى دارند مى توانند 
فلل را نتن و اهانض كد فاصلة متترق :ذارتن بعلة ورج +8 دوه اذ خط امهو ذووته سكن اسق كه تيفتك: 


فلذا شيخ طوسى در مبسوط در ادامه كلا-مش با توجه به مطالبى كه ذكر كرديم فرموده اند : إذا كان البلدان التى رأى فيها 
متقاربه بحيث لو كانت السماء مضيحه والموانع مرتفعه رأى فى ذلكك البلد أيضاً لاتفاق عروضها و تقاربها : براى اينكه 
عرضهاى بلدان باهم يكى است و نزديكك به هم استء مثل بغداد و واسط و كوفه و تكريتو موصل » كه عرضهايشان به هم 
متقارب استء باهم وحدت افق دارند فلذا در يكى از اينها اكر ماه ديده بشود براى بقيه هم اول ماه است .ء واما إذا بعدت البلاد 
؛ اما اكر شهرها از هم دور باشند مثل بغداد وخراسان » فإن لكل بلدٍ حكم نفسه و يجب على أهل بلد عمل بما رآه أهل بلد 
الآخر . اين تفصيل شيخ طوسى مى باشد . 


ص: ع 


همانطور كه قبلا ذكر كرديم در كتاب تحفه الأجله عرض و طول بلاد كامل و دقيق ذكر شده اما ما جند نمونه عرض مى كنيم 
خلا تهزاق 0" درجه و 8١‏ دقيقه و87 ثانيه عرض شمالى دارد و 0١‏ درجه و ١0‏ دقيقه طول شرقى دارد. قم 5" درجه وو" 
دقيقه عرض شمالى داردو 00 درجه طول شرقى دارد. مشهد 78 درجه عرض شمالى دارد و 04 درجه طول شرقى دارد. 
استانبول 5١‏ درجه عرض شمالى داردو 78 درجه طول شمالى دارد و هكذا. خلا-صه اينكه اين تفاوتها خيلى تأثير دارد و به 
فرسخ هم مربوط نمى شود بلكه مربوط به اين است كه نسبت به خط استوا جقدر فاصله دارند. صاحب جواهر در جلد ١8‏ ص 
"١‏ بعد از ذكر عبارات فقهاء و بعض از ادله آنها مى فرمايد كه : فالوجوب حينئذٍ على الجميع مطلقا ؛ ايشان قائل به اين 
هستند كه اختلا.ف افق مؤثر نيست و اكر ماه در يكجا ديده شود براى همه جا اول ماه است مطلقا إختلف المطالع أو لم 
تختلف: يعنى مطالع مختلف باشديا نباشد در عرض و طول متفاوت باشند يا نباشند . ايشان مى كويند كه اكر در يكى از بلاد 
ماه را ببينند براى همه اول ماه است جه نسبت به محل رؤيت شرقى باشند يا غربى باشند و عرض و طولشان متفاوت باشد يا 


8 


علا-مه در تذكره اختلاءف افق را مؤثر مى داند و تكيه كاهش هم بر اين است كه زمين كروى استء علاءمه در دو كتتاب 
مهمش يعنى تذكره ومنتهى اين بحث را مطرح كرده. در جلد © تذكره علامه قائل به اين شده كه اختلاف افق مؤثر است و 
وحدت افق را شرط دانسته ولى در منتهى در جلد 4 اول كه شروع به بحث كرده كفته كه اختلا.ف افق مؤثر نيست ولى آخر 
بحث يكك كلمه اى كفته كه برمى كردد به همان اعتبار وحدت افق . 


ص: م 


از جمله كسانى كه خيلى مصرٌ بر عدم تأثير اختلااف افق مى باشد مرحوم نراقى در مسند مى باشدء ايشان در جلد ٠١‏ 
مسندالشيعه قائل به اين است كه اختلاف افق مؤثر نيست واكر در يكجا ماه ديده بشود در همه جا اول ماه است. 


بنده تابستان سال 5# در اصفهان بودم, علماى اصفهان از آيت الله خوئى سؤال كردند شما كه قائليد وحدت افق معتبر نيست و 
مى كوئيد اختلاف افق اشكال ندارد و وحدت افق لازم نيست» دليلتان جيست؟ در جواب آيت الله خوئى نوشته بودند كه به 


محقق حلى كاملا قول شيخ طوسى را قبول كرده » هم در شرايع كه متن جواهر است وهم در معتبر و هم در مختصرء در هر 
سه كتابش قول شيخ طوسى را يذيرفته كه اكر افق وحدت دارد اول ماه است وإلَا فلا. علامه حلى نيز در قواعد و تذكره و 


صاحب عروه وحدت افق را شرط مى داند و اختلااف افق را مؤثر مى داند» واز محشين عروه هم عرض كرديم كه آقاى 
بروجردى و حضرت امام (رضوان الله عليه)حاشيه ندارند و قائل به قول صاحب عروه هستند. 


اخثلاق افق زا مؤثر نمى. دائثد . 


آقاى اراكى قائل به تفصيل شده اند و كفته اند كه اككر در شرق ديده بشود در غرب اوّل ماه است ولى اكر در غرب ديده شود 


براى شرق اول ماه نيست وبالاخره بنده هم عرض كردم كه اختلاف افق مؤثر نيست . 


ص: 44 


حدائق» اختلاف افق را مؤثر نمى داند و صاحب مدارك هم در جلد # مداركك قائل به عدم تأثير اختلاف افق شده و بحث را 
مبتنى كرده براينكه اكر ما زمين را كروى بدانيم اختلاف افق مؤثر نيست واككر مسطح بدانيم مؤثر است كه إن شاء الله بقيه را 


فردا عرض خواهيم كرد. ... 
والحللللة رت العالميم اولاو اأخرا ويك اللغلن 
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همانطورى كه در مسئله رؤيت هلال در بين فقهاى اماميه دو قول وجود دارد در ميان عامه هم مطلب به همين ترتيب مى باشدء 
يكدسته از فقهاى ما قائلند به اينكه اكر در يكك نقطه اى رؤيت هلال تحقق بيدا كند فقط براى كسانى كه با آن نقطه هم افق 
هستند هلال ماه ثابت است و اول ماه مى باشدو براى بلادى كه نسبت به آن بلد دورتر هستند و با آن هم افق نيستند اول ماه و 


هلال ثابت نمى باشد و هركجا كه ماه ثابت نيست بايد ماه قبل را “اروز حساب كننك . 


دسته ديكرى از فقهاى ما قائلند به اين كه مسئله هلال ماه يكك امر سماوى است كه يكك واقع محفوظى دارد يعنى همين كه ماه 
متشكل به شكل هلالى شد اول ماه براى تمام افرادى كه در كره زمين ساكن هستند ثابت مى باشد و ديككر وحدت افق و 
اختلااف افق تأثيرى ندارد. عرض كرديم كه در ميان عامه هم اين دو قول وجود دارد ابن غدامه در كتاب المغنى ج ص7 
اين دو قول را نقل مى كند : وإذا رأ الهلال أهل بلد لزم جميع البلاد الصوم وهذا قول الليث و بعض اصحاب الشافعى » و قال 
بعض إن كان بين البلدين مسافه قريبه لاتختلف المطالع لأجلها كبغداد والبصره لزم أهلهم الصوم فى رؤيه الهلال فى احداهما و 
إن كان بينهما بعد كالعراق والحجاز والشام فلكل أهل بلد رؤيتهم . 


ص: 44 


تا اينجا دو قول را ابن غدامه ذكر كرد ولى خودش قول اول را اختيار مى كند ء لنا قول الله تعالى فمن شهد منكم الشهر 
فليصمه(بقره 180) : كسى كه ماه رمضان را درك كرد روزه بككيرد » أجمع المسلمون على وجوب صوم شهر رمضان و قد ثبت 
أن هذا اليوم من شهر رمضان بشهاده فوجب صومه على جميع المسلمين ولعل شهر رمضان مابين هلالين وقد ثبت أن هذا اليوم 


منه . 


در ج؟ ص48 از كتاب فتح البارى فى شرح صحيح البخارى لأب الفضل شهاب الدين عسقلانى هم اين دو قول نقل شده كه : 
اختلف العلماء در اين كه اكر در يكك نقطه اى ماه ديده شد اول ماه به همان نقطه اختصاص دارد يا براى جميع بلاد اول ماه 


حالا بعداز اينكه معلوم شد مسئله هلال هم در بين ما و هم دربين عامه ذات قولين مى باشد و هر دو قول را هم ذكر كرديم 
بايد برويم سراغ أدله اقوال » كفتيم اول كسى كه اين مسئله اختلاف افق را در ميان ما مطرح كرده شيخ طوسى مى باشد وبعد 
از ايشان علماى ما دو دسته شدند . عده اى از شيخ تبعيت كردند و قائل به اعتبار وحدت افق شدند و عده اى هم از ايشان 


تبعيت نكردند و قائل به عدم اعتبار وحدت افق شدند. 


براى اينكه أدله طرفين براى ما روشن بشود ابتدا عبارات علامه در تذكره را مى خوانيم » علامه در ج28 تذكره ص ١77‏ مسثئله 
2/از كتاب صوم كفته اند كه : إذا رأ الهلالى اهل بلد فلم يره بلد آخر فان تقاربت البلدان كالبغداد والكوفه كان حكمهما 
واحداً يجب الصوم عليهما معاً وكذا الافطار و إن تباعتداكبغداد و خراسان والحجاز والعراق ولكل بلد حكم نفسه وقاله الشيخ 
رحمه الله وهو المعتمد وبه قال أبو حنيفه و قول بعض الشافعيه و مذهب القاسم وسالم واسحاق لما رواه كريب...إلى آخره 
ولأ-ن البلدان المتباعده تختلف فى الرؤيه بإختلا.ف المطالع والأرض كره» فجاز أن يرالهلال فى بلد ولا يظهر فى آخرء لأن 
تحنانة الأرض مائعة من زؤيتة وقد رضن :ذلك أهل المعورفه وشوهد بالعيان خفاء بعض الكواكت القريبه لمن جد فى السير نحو 


المشرق وبالعكس . 


ص: 2 


حدبه يعنى محدب بودن » زمين جون كروى است فلذا محدب است يعنى يستى وبلندى دارد » كلا سطح زمين را به سه قسمت 
تقسيم مى كنند محدب ومقعد ومسطح . آن جايى كه هموار وصاف است مى كويند مسطح وبه آنجايى كه برجستكى دارد 
زمين صاف و هموار بود در اينصورت همه مى توانستند ماه را ببينند ولى جون زمين يستى و بلندى دارد وكروى مى باشد فلذا 
فقط آن جاهايى كه مرتفع هستند مى توانند ماه را ببينند » يس دليل عمده علامه حلى وموافقين اين قول آن است كه آنها 
زمين را كروى مى دانند فلذا حدبه زمين يعنى بلندى وارتفاع بعضى از مناطق زمين مانع از رؤيت ماه براى همه مى شود وفقط 


كسانى كه در قسمت هاى مرتفع قرار دارند مى توانند ماه را ببينند . 


در ادامه عبارات علامه در تذكره آمده است : وقال بعض الشافعيه : حكم البلاد كلها واحد » متى رئى الهلال فى بلد وحكم 
بانه اول الشهر ء كان ذلك الحكم ماضياً فى جميع اقطار الارض » سواء تباعدت أو تررك اكات مطالبها اولا. ودفال 
احمد بن حنبل والليث بن سعد وبعض علمائنا. لا-نه يوم من شهر رمضان فى بعض البلاد للرؤيه وفى الباقى بالشهاده » فيجب 
صومه , لقومه تعالى : فمن شهد منكم الشهر فليصمه... إلى آخره ولأن الأرض مسطحه فإذا رئى فى بعض البلاد عرفنا أن المانع 
فى غيره شىء عارض . لأن الهلال ليس بمحل الرؤيه ونمنع كونه يوما من رمضان فى حق الجميع , فانه المتنازع ولا نسلم التعبد 
بمثل هذا الشهاده » فإنه اول المسأله . 


ص: 4 


يس احمدبن حنبل و بعضى از علماء عامه اختلاف افق را مؤثر نمى دانند ولى ابوحنيفه مؤثر مى دانست فلذا عامه هم مثل ما در 
اين مسئله دو قول دارند. (اشكال وجواب استاد) : آيا خود رؤيت موضوع است يا امكان رؤيت موضوع است؟ ما عرض مى 
كنيم كه خود رؤيت موضوع است يعنى يا بايد خودتان ببينيد ويا كسانى كه ديده اند شهادت بدهند » يس موضوع» صم 
للرؤيه وأفطر للرؤيه مى باشد واككر امكان رؤيت مد نظر بود بايد در روايت به آن اشاره مى شد اما جنين جيزى در روايات 
وجود ندارد » اصلاً امكان رؤيت براى كل بلاسد ممكن نيست فلذا امكان و جواز» موضوع حكم نيست بلكه موضوع حكم 
خود رؤيت است جه خودتان ببينيد ويا اينكه كسى كه ديده شهادت به رؤيت بدهد . 


يكك مطلبى در اينجا هست كه بعداً معلوم مى شود وآن اينكه ماء ماه را در بلد خودمان هنكام شب ديده ايم ولى مثلا در 
امريكا روز است » يعنى شب ما روز آنهاست يس وقتى كه ما شب قدر مى كيريم همان موقع در امريكا روز است » فلذا در 
اين صورت آيا مردم امريكا شب قدر ندارند؟ بعداً عرض مى كنيم كه آيه الله خوئى وعده اى تمسكك كرده اند به همين 
مطالب و مى كويند : هذا اليوم الذى جعلته للمسلمين عيدا ويا شبهاى قدر و .... اينها يكبار بيشتر اتفاق نمى افتند يعنى يكك 


روز براى كل مسلمين روى كره زمين عيد است وهمجنين شبهاى قدر . 


ما در اينجا عرض مى كنيم كه احكام در اين جاها بر عناوين كلى مترتب است نه بر فرد جزئى خاص ء مثا وقت سحر ويا اول 
وقت براى نماز بسيار ير فضيلت هستند اما سحر و اول وقت ما با مشهد متفاوت است ء فلذا عنوان كلى فضيلت دارد وثواب هم 
متعلق به همان عنوان كلى مى باشد كه آن عنوان كلى هم مصاديق متعددى دارد. بنابراين فكر كنيد كه آيا مى توان كفت كه 
قياف قكن :ورا اعياذ.واسال :ابنها ركف عنوان كلى تعد كد ذازاق تصافق تتعددى من باشعد اانه 4 كه إن شاء الله يعدا دو 


اين باره بحث خواهيم كرد. 1 


ص: 8( 


والحدو تدرب العاليين ازلا و لخر سين الف على 
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در مباحث كذشته عرض كرديم كه در مسئله رؤيت هلال اقوالى وجود دارد » يكك قول اين بود كه وحدت افق معتبر و ميزان 
است يعنى در هر جايى كه رؤيت هلال محقق شد فقط جاهايى كه با آن نقطه هم افق هستند ونزديكك به آن هستند هلال و 
اول ماه ثابت است اما نقاطى كه دور هستند هلال برايشان ثابت نيست و بايد ماه قبل را استصحاب و "١‏ روز حساب كنند» 


يعنى وظيفه آنها مثل وظيفه كسى است كه ماه را نديده جون كسى كه ماه را نديده بايد ماه قبل را تا ٠‏ روز ادامه بدهد. 


قول ديكر اين بود كه وحدت افق معتبر نيست يعنى اككر در يكك نقطه اى ماه ديده شد براى تمام سكنه كره زمين اول ماه مى 
باشد منتهى به شرطى كه رؤيت ماه با شب توأم باشد جون ماه از شب آغاز مى شود » يس اول ماه براى تمام نقاطى كه در 
شب بودن با هم مشت ركند ثابت مى باشد. قول ديكرى در مسئله وجود داشت كه قائل به تفصيل شده بود يكى از قائلين به اين 
قول آقاى اراكى(رحمه الله عليه) بود . ايشان در حاشيه عروه كفته بودند كه اككر ماه در بلاد شرقى ديده بشود براى غربى ها 
هم اول ماه است اما اككر در بلاد غربى ديده بشود براى شرقى ها اول ماه ثابت نيستء دليلش هم اين است كه حركت ماه مانند 


ساير اجرام سماوى وفلكى از غرب به شرق مى باشد. 
ص: الا 


اقوالى كه در مسئله وجود داشت را ذكر كرديم وحالا مى خواهيم دلائل اين اقوال را مورد بررسى قرار بدهيم , ما قبل عرض 
كرديم كه مفصل ترين كتابى كه تا حدودى دلاثل اين اقوال را ذكر كرده مرحوم علامه در تذكره ومنتهى مى باشد. 


علالمه در متنهى اول استدلال كرده كه وحدت افق اعتبار ندارد واكر ماه در يكك نقطه اى ديده شود براى همه اول ماه ثابت 
مى شودء ولى در آخر كلا-مش كفته كه اكر بككُوئيم زمين كروى است ء اين كرويت مانع مى شود نا تمام سكنه كره زمين 
بتوانند ماه را ببينند يعنى تحدب و برآمدكى كه در بعضى از نقاط زمين نسبت به بعض ديككر وجود دارد مانع مى شود كه همه 
قرالشك اه راسد فلذا براق ههه اول هاه ثايث نسة وفقط يراق كناق كة يواعدادر 1ن شبهاه وا بيك اول ماه ثات 
است » يس ايشان در آخر كلامشان در منتهى قائل به اين مى شوند كه اختلاف افق مؤثر است. مرحوم علامه در تذكره از اول 


قائل به اين شده اند كه اختلاف افق مؤثر است و وحدت افق معتبر است. 


صاحي ححدائق قال باازق انيت كة زميق كروى تسح وتده در جاى :ديدم كهتوشنه بود ايشان ابن آيه + أفلا ينظروة الى 


تواند دليل براين مطلب باشد جرا كه اين آيه مى كويد كه ببينيد زمين جطور كسترده شده جرا كه در روى زمين خداوند 
متعال كوهها و درياهها و مزارع و معادن و... زيادى را قرار داده كه همكى آنها دلالت بركستردكى و وسعت زمين دارند . 


ص: 07 


صاحب حدائق دلائلى بر عدم كروى بودن زمين دارد من جمله اينكه ؛ اكر قرار باشد زمين كروى باشد در يكجا جمعه مى 
باشد ودر جاى ديكرى بنج شنبه در حالى كه ما اخبار مستفيضه اى درباره فضائل روز جمعه و اعمال مخصوص به آن داريم 
يس اككر ما قائل به كرويت زمين بشويمء ايام اسبوع من جمله جمعه به هم مى خورد و همجنين ايام أعياد و شبهاى خاص 
رمضان مثل شبهاى قدر و ديكر ايام خاص به هم مى خورد؛ اين مطلب در جلد ١١‏ حدائق ص 788 تاص 781 بيان شده است . 


درباره مطالب حدائق و از اين قبيل استدلالات بايد عرض كنيم كه اين ثواب ها واين فضايل براى عناوين مى باشد و اين 
عناوين هم علم شخص نمى باشد بلكه علم جنس است يعنى كلى مى باشد ء بله مثالا شب ١4‏ رمضان شب قدر است و خيلى 
فضيلت دارد ولى شب ١4‏ رمضان شما غير از شب ١4‏ رمضان مردم آمريكا مى باشدء بنابراين جيزهايى كه مربوط به اوقات 
استء با توجه به اين كه زمين كروى است و اوقات متعدد استء فضيلتها مربوط به كلى روز جمعه مى باشد يعنى هر كجا مثلً 
شب جمعه يا شب قدر محقق شد داراى اعمال و فضائل مختص به خودش مى باشد. فلذا ما اخبارى كه درباره اين فضائل 
آمده را حمل بر همين معنى مى كنيم و غير ازاين درست نيستء اما اينكه مسثله ماه را مبتنى بر كرويت و عدم كرويت زمين 
بكنيم مورد بحث ماستء يعنى ما در بحثمان درباره هلال مى خواهيم بكوئيم كه رؤيت هلال مبتنى بر كرويت يا عدم كرويت 
زمين نيست ولى علاا-مه در تذكر و منتهى و صاحب حدائق و حتى صاحب مداركك مسثله رؤيت هلال را مبتنى بر كرويت و 
عدم كرويت زمين كرده اند» يعنى آنها كفته اند كه اكر زمين كروى است حق با كسانى است كه مى كويند وحدت افق معتبر 


هيز ان اس ىولى: اكر رميق كروع ”سك حل ا كسالى اسك كه مل كر ند وجنات افق عور و شوكر ست 


ص: 7 


بحث مادر اين است كه مبتنى كردن مسئله هلال ماه بر كرويت و عدم كرويت زمين درست نيست بلكه ريشه بحث جيز 
ديكرى مى باشد و آن اين كه وقتى كه ماه از محاق در آمد و متشكل به شكل هلال شدء براى تمام ساكنين كره زمين اول ماه 
مى باشد و ديكر امكان رؤيت لازم نيست بلكه تحقق رؤيت لازم استء يعنى اكر ماه ديده بشود جه خودتان ببينيد و جه 
كسانى كه موثقند به شما خبر بدهند در اين صورت اول ماه ثابت است براى كل سكنه روى زمين » جرا كه إن عده الشهور 
عندالله إثنا عشر شهراً وشهر هم با تحقق و ثبوت هلال كه يكك واقع محفوظ و معين است آغاز مى شود وبعداً كه اخبار اهل 
بيت (عليهم السلام) را نقل كنيم مسئله كاملا روشن مى شود. يكك مطلبى را شهيد ثانى در جلد ؟ مسالكك بيان كرده و آن 
اينكه اكر ما قائل بشويم كه اختلا.ف افق مؤثر استء لا-زمه اش اين است كه كاهى يكك انسانى ووه دكرة حال 
آنكه ماه رمضان ”١‏ روز بيشتر نيست و كاهى هم يكك شخصى 78 روز روزه بككيرد و مشخص است كه ماه از 19 روز كمتر 


تعى تواتك اشن 


بنده مثالى مى زنم تا مطلب روشن تر بشود؛ اكر كسى در قم شب جمعه هلال ماه رمضان را ديد و شروع به روزه كرفتن كرد 
و بعد در اواخر ماه مسافرت كرد مثلاً به اصفهان و ديد كه آنهاشب شنبه هلال ماه رمضان را ديده اند . حالا فرض مى كنيم 
كه آن شخص در روز 79 رمضان از قم به اصفهان رفت و جون اهل اصفهان ماه را يكك روز ديرتر از اهل قم ديده بودند يعنى 
در شب شتبه فلذا روزى كه شخص به اصفهان رسيده روز 18" رمضان است براى اهل اصفهان » خلاصه ماه براى اهل اصفهان 
“٠‏ روز شد يعنى اهل اصفهان 7١‏ روز روزه كرفتند و بعد ماه را ديدند اما روز سى ام اهل اصفهان مى شود روز سى ويكم آن 
شخص كه از قم آمده بود جون در قم يكك روز زودتر از اصفهان هلال ماه رمضان را ديده بودند. شهيد ثانى اين مطلب را هم 
ذكر كرده اند كه هر كسى در اين موضوع يعنى اختلا.ف افق » وارد يكك شهرى بشود بايد از شهرى كه به آنجا وارد شده 
تبعيت كند. كاهى هم امكان دارد عكس اين مطلب اتفاق بيفتد مثلاً فرض كنيد شخصى از اصفهان به قم بيايد كه ماه را 


زود شين اتن اقلة) لأمةانن ان سن كنود كمد رو وو 6 


ص: ع7" 


بنابراين باتوجه به اينكه مبناى شهيد بر اين است كه هر كس وارد شهرى شد بايد در مسثله رؤيت و افق از آن شهر تبعيت 
كند» لازم مى آيد كه كاهى شخصى ”١‏ روز روزه بكيرد وكاهى 78 روز . 


يس ما مباحث امروز واين مقدمات راعرض كرديم تااينكه بككوئيم نمى توانيم كرويت وعدم كرويت زمين و همجنين 


وحدت افق را مبناى رؤيت هلال قرار بدهيم جون تبعاتى دارد كه آنها را در كلام شهيد نقل كرديم. فلذا ما بايد يكك راهى را 


بيش بككيريم كه از آن راه بهتر بنوانيم مسئله را حل كنيم» بقيه اش بماند براى بعد إن شاء الله... 
والاحللللة رت العالميم اولا و اخرا ويك الل غلن 


رؤيت هلال كتاب الصوم 
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مطالبى كه مقدمتاً لا-زم بود براى بيان اين مطلب كه اول ماه يكك امر واقعى مى باشد و سال هم براساس قرآن مجيد ١7‏ ماه 
است عرض شد » وهمجنين كفتيم كه جيزى كه واقعيت داشته باشد كاهى علم به آن حاصل مى شود وكاهى علم به آن 
حاصل نمى شود فلذا شارع مقدس وظيفه را هم در صورت علم وهم در صورت جهل به حكم واقعى يا به موضوع حكم 
واقعى بيان كرده است. 


ما از امروز إن شاء الله آنجه كه از نظر بنده حقير درباره اول ماه ميزان ومعيار است به همراه دليلش بيان مى كنيم . 
ص: ه/ا 


ما در اينجا جند مطلب را عرض مى كنيم » اول اينكه همانطور كه عرض كرديم ماه در حركتش به دور زمين اشكال و حالات 
مختلفى دارد » كفتيم كه ابتدا ماه در حالت محاق قرار دارد وبعد حركت مى كند وتشكل به شكل هلال بيدا مى كند كه در 
اين صورت اول ماه ثابت مى شود ء بعد در ادامه هفت روز حركت مى كند تا به تربيع اول مى رسد وبه شكل نيم دايره در مى 
مدع ددا عام يكف عله ذركر شر كم كل ثاية فر نم برست و عيورت يكم دايره كام كو فى آنل يع ال اق 
حالت دوباره ماه يكك هفته ديكر به حركتش ادامه مى دهد تا به تربيع ثانى مى رسد ومجدداً به شكل نيم دايره در مى آيد و 
بعداز تربيع ثانى ماه به حركتش ادامه مى دهد و هر شب نورش كمتر مى شود تا اينكه دوباره در محاق قرار مى كيرد » اين 
حالاتى است كه براى حركت ماه متصور است ويكك واقع وطبيعت محفوظى دارد كه هر ماه يكك مرتبه اتفاق مى افتد. 


درباره آن بحث كرديم و كفتيم كه براى سنجيدن طول بلاد وفهميدن اختلاف ساعات يكك مبدثئى بايد داشته باشيم تا براساس 


آن مبدأ اين امور رابسنجيم . فلذا در هيئت جديد كرينويج را كه يكك شهر كوجكى نزديكك لندن است مبدأ فرضى براى 
سنجيدن طول بلاد قرار داده اند » يس بلادى كه در شرق كرينويج هستند داراى ٠‏ درجه طول شرقى وبلادى كه درغرب 
كرينويج هستند داراى ورحشطول فرن نت ادن ك0 تجيرعا مى فود 0 درجه ء بنابراين هرجه بلاد شرقى تر باشند 


اوقات صبح وظهر و مغرب و... زودتر برايشان محقق مى شود و هرجه غربى تر باشند اين اوقات ديرتر برايشان محقق مى شود. 


ص: ”,> 


درباره عرض بلاد هم بايد عرض كنيم كه مبدأ سنجش عرض بلاد خط استوا مى باشد فلذا بلادى كه در شمال اين خط قرار 
31:85 دوس عر قن شما 3 راك وتاحدقى كه بدو حوب خط انوا قزان فارق قزرا :و رديدية عرق ا سورن نى ا طول 
وعرض بلااد را كه عرض كرديم در رؤيت هلال بسيار مؤثر مى باشند و همجنين در تفاوت آفاق كه مورد بحث ما مى باشد 
طول وعرض بلالد بسيار مؤثر هستندو تا وقتى كه ما معنى طول وعرض بلاد را خوب نفهميم معنى افق را نمى توانيم بفهميم 
جرا كه ما به دو بلدى مى توانيم هم افق بككوئيم كه از لحاظ طول وعرض جغرافيايى به هم نزديكك باشند , بنابراين مسئله توافق 
واختلاف افق منحصراً از فهميدن طول و عرض بلاد بدست مى آيد. 


مطلب سومى كه بايد عرض كنيم اين است كه شارع مقدس با توجه به دو مطلب قبلى كه بنده عرض كردم فرموده است كه 
در آن دسته از تكاليفتان كه مربوط به ماه مى باشد اولاً رؤيت هلال ميزان است يعنى شارع فرموده : صم للرؤيه وأفطر للرؤيه و 
وأهياية ككل كر مفهموى واامدلة ممفلة تطؤق وير ارا معي قد انسبنف امكو كاثيا عضر ا رويك حوره كمامي فقت خلنا 
اكر شاهدى هم آمد وشهادت به رؤيت داد شهادتش قبول است و اول ماه ثابت است جه آن شاهد نزديكك باشد وجه از راه 


دورى آمده باشد. 
در اينجا اخبار دو دسته مى باشند» يكك دسته از آنها اطلاق دارند ونككفته اند كه آن شاهد از كجا آمده و در دسته ديكر آمده 


الداله على أنه إذا جاء شاهدان وشهدا بأنهما رأياه قبل ذلك بليله يجب القضاء . 


. م امه 2 


ص: /7 


شش خبر بر اين مطلب دلاللت دارندء اول: خبر 8 از باب ”ابواب احكام شهر رمضان ص 187 از ج / وسائل ٠١‏ جلدى كه 
صحيحه منصوربن حازم مى باشد. دوم : صحيحه مفضل وزيد شحام كه خبر 8 از باب 8 واقع در ص 5١‏ از ج " وسائل ٠١‏ 
جلدى مى باشد. سوم: صحيحه عبيدالله بن على بن حلبى كه خبر 1 از باب ه واقع در ص 197 از جلد ” وسائل ٠١‏ جلدى مى 
باشد. جهارم : موثق عبدالله بن سنان كه خبر 19 از باب ه واقع در ص 197 از جلد " وسائل ٠١‏ جلدى مى باشد. ينجم : خبر 
صابر غلام أبى عبدالله(عليه السلام) كه خبر 7١‏ از باب ف واقع در ص 198 از جلد ‏ وسائل ٠١‏ جلدى مى باشد. ششم: صحيحه 
أبى بصير كه خبر 0 از باب ١‏ واقع در ص 7٠١8‏ ج " وسائل ٠‏ جلدى مى باشد. اينها نصوص ششكانه اى هستند كه اطلاق 
دارند » كسانى كه وحدت افق را شرط مى دانند اين اخبار را حمل بر آنجا كرده اند وكسانى كه وحدت افق را شرط نمى 


دانند مى كويند كه اين اخبار اطلاق دارند ونمى توانيم آنها را حمل بر وحدت افق بككنيم. 


در خبر اول يعنى خبر منصور بن حازم اين طور آمده : وعنه : يعنى شيخ طوسى باسناده عن الحسين بن سعيد عن الحسن عن 
صفوان عن منصوربن حازم عن أبى عبدالله (عليه السلام) إنه قال صم لرؤيه الهلال و أفطر للرؤيته و إن شهد عندكك شاهدان 
مرضيان بأنهما رأياه فاقضه : اين خبر دلالت دارد بر اين كه اكر كسى يوم الشكك را روزه نككرفت وشعبان را 7١‏ روز حساب 
كرد و وارد ماه رمضان شد وبعد از رمضان شاهدان آمدند وكفتند كه در يوم الشكك ماه را ديده اند بايد قضاى آن روز را كه 
خورده بجا بياورد فلذا ازاين خبر استفاده مى شود كه فقط رؤيت خود شخص ميزان نيست بلكه اكر شاهد عادلى هم آمد 


وشهادت به رؤيت داد شهادتش مقبول است. 


ص: 1,8 


خبر ششم راهم كه صحيحه أبى بصير بود مى خوانيم : وعنه : شيخ طوسى باسناده عن حمادين عيسى عن شعيب عن أبى بصير 
عن أبى عبدالله (عليه السلام) : أنه سئل أن يوم الذى يقضى من شهر رمضان : ١19‏ روز از رمضان را روزه كرفتيم وماه تمام شده 
ولى بعضى مى كويند كه شايد ماه "٠‏ روز بوده قال: لايقضه إلا أن يثبت شاهدان عدلان عن جميع اهل الصلوه متى كان رأس 
الشهر : اكر شاهدان عدلان آمدند وكفتند كه رأس شهر از همان روزى بوده كه شما خورده ايد بايد قضايش را بجا بياوريد. 
به نظر مى آيد كه اين اخبار ششككانه اطلاق دارند ودلالت بر وحدت افق ندارند » دسته ديككرى از اخبار هستند كه حمل بر 


وحدت افق شده اند كه إن شاء الله فردا آنها را مى خوانيم. ... 


و اورت الغالييق ولاو روصن اللنطلى 
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نتيجه بحث تا به حال اين شد كه ماه داراى اشكال وحالات متفاوتى است كه اين اشكال وحالات هر ماه در طول ١7‏ ماه سال 
تكرار مى شوند وهر شكلى در طول ماه يكبار بيشتر محقق نمى شود به اين صورت كه ماه وقتى از محاق درآ مد متشكل به 
شكل هلال مى شود وبعد كم كم تربيع اول رخ مى دهد وسيس بدر وبعد تربيع ثانى وبعد دوباره ماه در محاق قرار مى كيرد » 
اين حالات و اشكال در ماه بعد هم به همين صورت تكرار مى شوند و تعدد ندارند بلكه يكك مرتبه بيشتر محقق نمى شوند 
يعنى در هر ماه يكك مرتبه بيشتر تشكل هلال صورت نمى كيرد وآن اول ماه است .ء بنابراين اين طور نيست كه براى يكك نقطه 
ومنطقه اى اول ماه امشب باشد وبراى نقطه ديككر اول ماه فردا شب باشدء فلذا نمى توانيم بككوئيم كه به نظر فلان آقا امشب 
شب اول ماه است وبه نظر شخص ديكر فرداشب شب اول ماه است و نظر هر دوى آنها درست است بلكه فقط نظر يكى از 


آنها درست خواهد بود. 
ص: 272 


دو مطلب در اينجا وجود دارد اول اينكه ما تابع واقع هستيم وهلال ماه هم يكك واقع محفوظى داردكه قد يحصل به العلم وقد 
لا يحصل به العلم يعنى واقع محفوظ اين است كه ماه در شكلها وحالات مختلفى كه در هر ماه بيدا مى كند فقط يكك مرتبه به 
شكل هلال و تربيع اول وبدر و تربيع ثانى ومحاق در مى آيد. 


مطلب دوم اين است كه ما بايد ببينيم كه مسئله رؤيت كه در روايات ما آمده وكفته شده صم للرؤيه وأفطرللرؤيه آيا اين 
رؤيت موضوعيت دارد يا اينكه طريقت دارد؟ برحسب رواياتى كه خواهيم خواند رؤيت در اينجا طريقيت دارد جون در 


روايت آمده ابوك كذ كا نينا 14 بور( مامويه اك اروز 5 فدد وسو خالل وال وافديك وخورسيه عدا الاق 


آمدند وكفتند كه ما يكك روز زودتر از شما هلال ماه رمضان را ديده ايم مثلاا كفتند كه شما ماه رمضان را از يكشنبه شروع 
كرده ايد ولى ما هلال رمضان را در شنبه ديده ايم» بايد شما آن يكك روز را قضا كنيد وقتى كه در روايت آمده است كه قضا 
كنيد از اينجا معلوم مى شود كه حكم متعلق به واقع رمضان مى باشد منتهى تا موقعى كه ما نمى دانستيم معذور بوديم وبه 
حكم ظاهرى شارع يعنى استصحاب عمل مى كرديم واما وقتى كه ما دانستيم كه يكك روز از ماه رمضان را خورده ايم» جون 
كه حكم متعلق به واقع است و علم ما طريق محض است . فلذا بايد آن يكك روز را قضا كنيم. 


يس تا به اينجا دو مطلب را عرض كرديم؛ اول اينكه حكم متعلق به واقع است و واقع ماه اشكال مختلفى دارد كه هر شكل هم 
يكك اثرى دارد» دوم اينكه العلم المتعلق بهلال وأمثاله» طريق محض مى باشد وحكم متعلق به واقع است يعنى تا موقعى كه شما 
علم به واقع ندارى معذورى ولى اكر بعداً علم به واقع بيدا كردى مثلا فهميدى كه شنبه آخر شعبان نبوده بلكه اول رمضان 
بوده » در اين صورت بايد قضايش را بجا بياورى» فلذا اخبار قضا كه مى كويند اكر شما ندانستى ويكك روز را خوردى ويا 
كرفتى و بعد خلاف واقع معلوم شد دليل براين هستند كه حكم متعلق به واقع مى باشد. 


ص: / 


ديروز شش خبر خوانديم درباره كسى كه فكر مى كرده ماه رمضان 4 روز بوده وبعد دو نفر عادل آمدند و شهادت دادند 
كه ماه را يكك روز زودتر ديده اند و در واقع رمضان "٠‏ روز بوده » در روايت آمده است كه بايد آن يكك روز را قضا كندء از 
اين اخبار يستفاد كه حكم متعق به واقع هلاالى رمضان است منتهى جون آن شخص واقع را نمى دانسته معذور بوده فلذا هر 


وقت كه واقع برايش معلوم شد بايد قضاى آن روز را كه روزه اش را نكرفته بجا بياورد. 


و بيان نكرده بودند كه شاهدين از كجا آمده اند» آيا از شهر ومنطقه واقليم ديكر آمده اند ؟ وآيا با شما هم افق هستند يا نه؟ 
امروز به سراغ اخبارى مى رويم كه مى كويند شاهدين از بلد آخر آمده اند ويا از أمصار آمده اند وديكر امام (عليه السلام) 


نفرموده اند كه شهرى كه شاهدين از آنجا آمده اند با شما هم افق است يا هم افق نيست . 


بوحده الافق. 


اول: صحيحه عبدالرحمن بن حجاج است » كه خبر 4 از باب ” ابواب احكام شهر رمضان ص 187 از جلد ا وسائل ٠١‏ جلدى 
مى باشد : وعنه : يعنى شيخ طوسى باسناده عن القاسم عن أبان عن عبدالرحمن بن أبى عبدالله قال سئلت أبا عبد الله (عليه 
السلام)عن هلال شهر رمضان يغم علينا فى تسع وعشرين من شعبان: يعنى 59 روز از شعبان كذشته وهلال رمضان ديده نشده و 
وزناشى ام فسان زانشو اتععيوات تحرو حزودان ان ركعي إلا ]نه ترايا ل ضيه امن داكي ااتموسارج رواية دلاية 
دارد براين كه حكم متعلق به واقع ماه رمضان است به شرطى كه علم به واقع يبدا كنيم وإلا در صورت عدم علم به واقع معذور 
خواهيم بود واكر بعداً علم به واقع بيداكرديم بايد آن روزى را كه خورده ايم قضايش را بجا بياوريم. 


/١ ص:‎ 


دوم : صحيحه أبى بصير است كه خبر اول از باب ١١‏ ص١١75‏ از جلد ‏ وسائل ٠‏ جلدى مى باشد : محمدبن حسن (شيخ 
طوسى) باسناده عن الحسين بن سعيد عن حمادين عيسى عن شعيب عقرقوفى عن أبى بصير(يحى بن قاسم اسدى) عن أبى 
عبدالله (عليه السلام) أنه سثل عن اليوم الذى يقضى من شهر رمضان : از امام (عليه السلام) سؤال كردم كه جه روزى از شهر 
رمضان بايد قضا شود فقال: لاتقضه إلا أن يثبت شاهدان عدلان من جميع أهل الصلوه متى كان رأس الشهر ء وقال: لا تصم 
ذلكك اليوم الذى يقضى إلا أن يقضى أهل الأمصار فإن فعلوا فصمه : اكر اهل شهرهاى ديكر آمدند و شهادت دادند كه مثل 
زودتر از شما ماه رمضان را ديده اند در اين صورت شما بايد آن روزى كه استصحاب آخر شعبان كرده بوديد و خورده بوديد 


را قضا كنيد» و ديكر در روايت بيان نشده كه اهل امصار به شما دور باشند يا تزديكك ويا هم افق باشند يا هم افق نباشند. 


عن أبى عبدالله (عليه السلام) أنه قال فى من صام تسعه وعشرين قال: إن كانت له بينه عادله على أهل مصر أنهم صاموا ثلاثين 


علق ووه قم جما 4 ا كزيئلة عادله ناكل شهر دركوق مذو عتوااك ذاه دناه سو روز وده فعرو زر ها + 


ص: ,م 


أبان بن إسحاق بن عمار قال : سئلت أيا عبدالله (عليه السلام) عن هلال رمضان يغم علينا فى تسعه وعشرين من شعبان » قال : لا 
تصمه إلا أن تراه فان شهد أهل بلد الآخر أنهم رأوه فاقضه : در اين روايت هم به طور مطلق اهل بلد آخر ذكر شده وديكر در 
روايت نيامده است كه اهل بلد آخر با شما هم افق باشند يا نباشند وبه شما نزديكك باشند يا دور باشند. 


ينجم : خبر حبيب خزائى است كه خبر 17 از باب ١١‏ ص 7٠١١‏ از جلد ‏ وسائل ٠١‏ جلدى مى باشد : وباسناده عن سعدبن 
عبدالله عن ابراهيم بن هاشم عن اسماعيل عن يونس بن عبدالرحمن عن حبيب الخزاعى : آقاى خوئى در معجم رجال حديث 
جلد ؟ ص 7١8‏ كفته اند كه حبيب خزاعى با حبيب خثعمى متحد هستند » يعنى يكك نفر هستند وهو ثقه » قال : قال أبو عبدالله 
لا تجوز الشهاده فى رؤيه الهلاالى دون خمسين رجلاً عددالقسامه وإنما تجوز شهاده رجلين إذا كانا من خارج المصر وكان 
بالمصر عله فأخبرا أنهما رأياه وأخبرا عن قوم صاموا للرؤيه وأفطروا للرؤيه فاقضه : اين روايت تصريح به اين كرده كه اكر 
دونفر از خارج شهر شما آمدند وشهادت دادند كه ماه ١‏ روز بوده بايد قضا بجا بياوريد. اين اخبار ينجكانه دلالت دارند 
براين كه اكر شخصى ماه رمضان را 19 روز حساب كرد و بعد متوجه شد كه واقعاً ماه رمضان "١‏ روز بوده بايد آن يكك روز 
را قضا كند » همجنين يستفاد از اين روايات كه علم حاصل از رؤيت نه تمام موضوع است ونه جزء الموضوع است بلكه محض 
إلى الواقع مى باشد. بنابر مطالبى كه عرض كرديم نتيجه بحث اين مى شود كه؛ وحدت افق اعتبار ندارد و تشكل ماه به شكل 
هلال يك واقع محفوظ وطبيعى به همان صورت كه عرض كرديم مى باشد. حالا وارد بحث ديكرى مى شويم كه مى تواند 
مؤيد عرايض بنده باشد وآن اينكه اصلاً منظور از وحدت افق كه مطرح شده جيست؟ مرحوم علامه در تذكره بحثى درباره 
قرب افق دارند و مى كويند كه بعضى كفته اند قزيب يعنى سفر قصر » يعنى بلاد تا ؟ فرسخ با هم وحدت افق دارند » حالا اين 
مسئله مد نظرتان باشد تا فردا كه إن شاء الله توضيح بيشترى خواهيم داد. ... 


ص: / 


والحنو تدرب العاليين ازلا و اتخرا و سين الف على 


رؤيت هلال كتاب الصوم 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 
موضوع : رؤيت هلال 


باتوجه به مطالبى عرض كرديم اين مطلب براى ما روشن شد كه ماه داراى اوضاع واشكال مختلفى مى باشد كه هر ماه تكرار 
مى شودء يعنى در سال كه ١١‏ ماه مى باشد هر ماه ابتدا ماه متشكل به شكل هلال مى شود وبعد تربيع اول وسبس بدر وبعد از 
بدر تربيع ثانى ودر آخر در محاق قرار مى كيرد تا اينكه دوباره براى ماه بعد متشكل به شكل هلال بشود. اين حالات ماه يكك 
امر واقعى وتكوينى وطبيعى مى باشد و تكرار وتعدد در آنها وجود ندارد يعنى در هر ماه فقط يكبار اين حالاءت واشكال 
مختلف براى ماه رخ مى دهد واين طور نيست كه مثلاً امشب براى يكك نقطه اى اول ماه باشد وفردا شب براى نقطه اى ديكر . 
بنابراين تشكل ماه به شكل هلال يكك واقع محفوظى دارد ودر صورتى كه كسى به اين واقع يى نبرد شارع مقدس تكليفش را 
معين كرده خواه جهل به حكم داشته باشد يا جهل به موضوع. 


مطلب ديكرى كه بايد عرض كنم اين است كه در روايات ينج كانه وششكانه اى كه قبلاً خوانديم اهل بيت (عليهم السلام) 
فرموده بودند كه اككر شخصى علم به هلال بيدا نكرد ويكك روز روزه اش را خورد , بعداً كه علم به واقع بيدا كرد بايد قضاى 
آن روز را بجا بياورد » از اين فرمايشات مشخص مى شود كه رؤيت موضوعيت ندارد بلكه طريق به واقع است فلذا هر زمانى 
كه كشف خلاف از آن طريق شد ما بايد تكليفمان را مطابق با واقع انجام بدهيم وهمجنين در هيجكدام از روايات ششكانه 


وينجكانه اشاره اى به اختلاف افق و وحدت افق نشده بود. 
ص: / 


مطلبى كه امروز خدمتتان عرض مى كنم اين است كه بين اوقات مربوط به طلوع وغروب خورشيد وظهر ونصف شب وامثال 


آنها وبين اوقات مربوط به ماه فرق مى باشد وكسى نبايد اين دو را با هم قياس كند . 


در اوقات مربوط به طلوع وغروب خورشيد وظهر ونصف شب وامثال آنها شكى نيست كه افق مؤثر است جون همانطور كه 
عرض كرديم اينها مربوط به حركات كره زمين مى باشد وما دو حركت از حركات كره زمين را ذكر كرديم يعنى حركت 
وضي وحركت انتقالى . 


خودش را در معرض تابش خورشيد قرار مى دهدء همانطور كه عرض كرديم 78٠‏ درجه به روى كره زمين فرض مى كنيم 


وبعد 20" را بر 7تقسيم مى كنيم كه خارج قسمتش مى شود ١18‏ نتيجه اين مى شود كه در هر ساعتى زمين در حركتش از 


غرب به شرق ١8‏ درجه حركت مى كند و مى دانيم كه هر ساعتى 2٠‏ دقيقه است فلذا هر درجه اى را زمين در 5 دقيقه طى مى 
كند . به عنوان مثال بين مشهد وتهران كه 8 درجه از لحاظ طول شرقى فاصله است 5" دقيقه اختلاف افق وجود دارد. خلاصه 
بايد عرض كنيم كه كره زمين كه از غرب به شرق مى جرخدشكى نيست كه مشارق و مغاربى دارد يعنى شكى در اين نيست 


كه در كردش زمين از غرب به شرق نقاطى هستند كه صبح وظهر ومغرب ونصف شبشان زودتر از نقاط ديكر محقق مى شود. 


ص: 6 


در قرآن كريم هم در جند جا اشاره به اين مطلب شده مثا در سوره الرحمن آمده : رب المشرقين ورب المغربين فبأى آلاء 
ربكما تكذبان » حالا مى خواهيم ببينيم كه منظور از اين مشرقين ومغربين جيست؟ آيت الله طباطبائى اعلى الله مقامه در تفسير 
الميزان مى فرمايند كه مشرقين مشرق صيف وشتاء است و مغربين هم مغرب سيف وشتاء مى باشد؛ در توضيح اين مطلب بايد 
عرض كنيم كه در جلسات قبلى نقاط مختلف زمين را به مناطق محترقه شمالى وجنوبى ومعتدله شمالى وجنوبى ومنجمده 
شمالى وجنوبى تقسيم كرديم وكفتيم كه در علم هيئت قائلند كه خورشيد از خط استوا 77 درجه و77 دقيقه مى آيد وبالاى 
سرشان قرار مى كيرد يعنى از خط استوا كه حركت خورشيد شروع مى شود ابتداى بهار است و در فروردين وارديبهشت مى 
آيد تااينكه در آخر خرداد مى رسد به آن ”7 درجه و7317 دقيقه » كه اينجا آخرين مشرق صيف است وبعد از آن خورشيد 
برمى كردد تا اول يايبز دوباره مى رسد به خط استوا كه اعتدال خريفى رخ مى دهد واز اينجا خورشيد به طرف جنوب مى 
رود نا اينكه در آخر يابيز مى رسد به آن 7 درجه و71 دقيقه كه اينجا آخرين مشرق شتاء است وبعد از آن خورشيد يرمى 
كردد تا در اول بهار مى رسد به خط استوا كه اعتدال ربيعى رخ مى دهد. آيت الله طباطبايى مى فرمايند كه مشرقين يكى 
مشرق صيف يعنى آخر تابستان ويكى مشرق شتاء يعنى آخر ياييز مى باشند كه اولى حداكثر طولا-نى بودن روز و دومى 


حداكثر طولانى بودن شب مى باشد و مغربين هم به همين صورت مى باشد. 


ص: م 


آيت الله خوئى رحمه الله عليه يكك تفسيرى دارند به نام البيان فى تفسير قرآن كه در آنجا نظرشان در اين مسثئله مخالف نظر 
آيت الله طباطبايى مى باشدء ايشان در البيان در تفسير آيه : رب المشرقين ورب المغربين مى فرمايند كه » به مناسبت وبا توجه 
به آيه 8 از سوره زخرف يعنى آيه : يا ليتنى بينى وبينكك بعد المشرقين » مى فهميم كه بين دو مشرق بعد خيلى زيادى وجود 
دارد و هيج بعدى به اين دو بعد نمى رسد وبعد المشرقين يعنى اينكه يكك دفعه خورشيد به نيمى از كره زمين مى تابد وتمام 
سطح آن نيم كره رادر بر مى كيرد كه اين يكك مشرق است وبعد در اين نيم كره شب مى شود و خورشيد به نيم كره ديكر 
كره زمين مى تابد و تمام سطح آن نيم كره را در بر مى كيرد كه اين هم يكك مشرق ديكر مى باشد فلذا مراد از مشرقين اين 


دو مشرق مى باشد كه فاصله زيادى هم با هم دارند. 


خلاصه بنده مى خواهم اين مطلب را عرض كنم كه در مانحن فيه هيجوقت ما نبايد اختلاف اشكال ماه را كه در اوقات تأثير 
دارد قياس كنيم به اختلاف حركت زمين » جرا كه شكى نيست كه افق در حركت زمين مؤثر استء منتهى بعضى ها حركت 
ماه را به حركت زمين قياس كردهاند وكفته اند جنانكه در طلوع وغروب خورشيد و در ظهر ومغرب و نصف شب افق مؤثر 
است در اول ماه هم افق مؤثر مى باشدء در صورتى كه اين طور نمى باشد جراكه اختلا.ف الساعات كلاً مربوط به حركت 


زمين مى باشد ولى اوضاع واحوالات ماه مربوط به حركتش به دور خورشيد مى باشد. 


ص: /ا/ 


خوب بحث ما نا به حالا به اينجا رسيده كه اكر وحدت افق و اختلاف افق در رؤيت هلال ماه مؤثر بود بايد در روايات ما 


اشاره اى به آن مى شد در حالى كه هيج اشاره اى به اين مطلب نشده. 


شده وفرموده : وبعضهم اعتبرما قلناه وضبطوا التباعد: بأن يكون بحيث تختلف المطالع كالحجاز والعراق» والتقارب: بأن لا 
تختلف كبغداد والكوفه . 


ديروز يكك بحثى داشتيم درباره اين كه در وحدت افق ميزان جيست؟ علامه در تذكره جلد 8 ص ١75‏ متعرض به اين مطلب 


ابتدا ما بايد طول وعرض بلاد را بدانيم تا معنى وحدت افق واختلاف افق را خوب بفهميم كه البته مفصلا درباره طول وعرض 
بلااد بحث كرديم منتهى براى اينكه مطلب روشن تر بشود درجات طول وعرض جند شهر را برايتان بيان مى كنم, اول از 
درجات طول برايتان مى خوانم» مثالا مشهد 04 درجه طول شرقى داردو تهران 0١‏ دزجه » قم 0١‏ درجه . نجف وكربلا وبغداد 
*5 درجه » تويسركان وبروجرد وخرم آباد ودزفول وشوشتر واهواز وزنجان ونهاوند وهمدان وسنندج واردبيل و كويت و 
لنكران 8؟ درجه طول شرقى دارند» كرمانشاه وتبريز ومراغه ورياض عربستان 52 درجه. واسط وقصرشيرين وآذر شهر وخوى 
و اروميه وساوجبلاغ ونخجوان وعدن 58 درجه طول شرقى دارند» سلطان آباد اراكك ورشت واهواز 59 درجه و قزوين وقم 
وكليايكان ولاهيجان وساوه و خمين وخوانسار وبوشهر 00٠‏ درجه طول شرقى دارند » خوب اينها نمونه هايى از طول بلاد بود 
حالا نمونه هايى از عرض بلاد را هم ذكر مى كنيم؛ مكه ١؟‏ درجه عرض داردو مدينه 1 درجه » نجف وكربلاء وحله وبصره 
ولصفهان ودزفول وشوشتر وقائن '" درجه. خوانسار و خرم آباد و بروجرد وبغداو دمشق محلات و كَليايكَان وصيدا ومراكش 
'"ادرجه » مشهد وقزوين وبلخ وموصل وزنجان ونيشابور والجزاير وسبزوار 7" درجه » سمنان وسنندج و توكيو در زاين و تربت 
حيدريه ٠0‏ درجه » قم و تويس ركان و كرمانشاه وجلال آباد افغانستان و بعلبك همدان ونهاوند وسامرا ويبشاور 5" درجه؛ يزد 
واسكندريه وسيستان ولاهور "١‏ درجه. تايوان وشيروان 1" درجه و تبريز واردبيل واستر آباد كركان 8" درجه عرض دارند. 
بنابراين الآن ما تا حدودى با عرض وطول بلاد آشنا شديم » اما راجع به اين موضوع كه جقدر در بحث ما تأثير دارد إن شاء الله 


ص: ىم 


والحدو تدرب العاليين ازلا و لخر سين الف على 
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در بحثى كه داشتيم به اينجا رسيديم كه هلال يكك واقع محفوظى دارد و در هر ماه يكك مرتبه بيشتر محقق نمى شود وهمجنين 
كفتيم كه در رؤيت هلال واثبات اول ماه وحدت افق واختلاف افق مؤثر نيست يعنى وقتى اول ماه رمضان ثابت شد براى همه 
روزه كرفتن واجب است : ومن شهد منكم الشهر فليصمه . 


بحث امروز هم درباره اين موضوع است كه ببينيم كسانى كه وحدت افق را معتبر مى دانند حرفشان ومنظورشان جيست؟ امام 
رضوان الله عليه در مسئله هفتم از توضيح المسائلشان در بحث ثبوت هلاءل ماه فرموده اند: اككر در شهرى اول ماه ثابت شود 


براى مردم شهر ديكر فايده اى ندارد مكر آن دو شهر به هم نزديكك باشند يا انسان بداند كه افق آنها يكى است . 


آيت الله بروجردى اعلى الله مقامه هم در مسئله *178 از توضيح المسائلشان در اين باره فرموده اند: اكر در شهرى اول ماه 
ثابت شود براى مردم شهر ديكر فائده ندارد مككر آن دو شهر به هم نزديكك باشند يا انسان بداند كه افق آنها يكى است . آيت 
الله كليايكانى هم همين مطلب را فرموده اند فقط يكك عبارتى را اضافه كرده اند وآن اين كه ؛ يا در شهرى كه ديده شده 


آفتاب زودتر از شهر خودش غروب كندء يعنى اككر در بلاد شرقى ببينيم براى غربى ها اول ماه است. 
ص: 9/ 


اما نظر بنده در توضيح المسائل به اين صورت مى باشد : اكر در شهرى اول ماه ثابت شود در شهرهاى ديكر جه دور باشند جه 


نزديكك وجه در افق متحد باشند يا نه» همين قدر كه در شب بودن مشتركك باشند اول ماه براى آنها ثابت است. 


دلائل ما همانطور كه بيان كرديم يكى روايات ششكانه وينجكانه اى بود كه خوانديم ويكى هم اين است كه همانطور كه 
عرض كرديم طول وعرض بلاد در مسئله افق بسيار مؤثر مى باشد حالا عرض بنده اين است كه مراجع بزركوارى كه از آنها 
نام برديم در زمان حياتشان در بحث رؤيت هلال مى فرمودند اككر در يكك شهرى از شهرهاى ايران ماه ديده شد براى كل 
شهرها اول ماه ثابت است در حالى كه كاهى اختلاف درجات طولى وعرضى بعضى از شهرهاى ايران نسبت به هم به لا و / 


وكافى نيه ١١‏ درجه فى رسد ولن باز آن يؤر كواون اول ماهوا براى كل شهرهائ ايران ثابت فى «استسد: 


اشكال بنده به آن بز ركواران همين است كه جرا با اين همه تفاوت طولى وعرضى كه بين شهرهاى مختلف ايران وجود دارد 
براي همه | ولجاء كايت اسوك نات كريس وعدا با نا اف #ادوحه ين خخر ينا اهو ا اريك حريفه اعدلاف وازتله مهدا 


وقتى براى كويت وبغداد وبحرين اول ماه ثابت مى شود براى ما ثابت نيست؟ به عبارت ديكر جرا هنككامى كه ماه در اهواز كه 
١‏ درجه با زاهدان اختلاف دارد ديده مى شود مى كويند اول ماه براى زاهدان ثابت است؟ ولى اككر در كويت يا بغداد كه ١‏ 
درجه با اهواز اختلاف دارند ماه ديده شود مى كويند براى اهواز اول ماه ثابت نيست» عرض بنده اين است كه ماه كه مملكت 
نمى شناسد بلكه ماه روى همان درجات طول وعرض كه بيان كرديم حركت مى كند. 


ص: 9 


بنابراين تا به حال براى ما روشن شد كه براى كسانى كه قائل به وحدت افق هستند دو محذور بيش مى آيد يكى اينكه كاهى 
ماه:ومضان:8؟ زوز و كاهى ١#روق‏ من شود طبق فرمايش شهيد تاق ذر سالك و ديكرئ همين اشكالق كة بتدة افروز 
مطرح كردم كه ماه مملكت نمى شناسد بلكه روى درجات طولى وعرضى حركت مى كند. 


امروز هم براى روشن شدن مطلب مقدارى از درجات طولى و عرضى بلااد را برايتان عرض مى كنم ؛ اهواز 4؟ درجه طول 
والادرجه عرض دارد» زاهدان 8٠‏ درجه طول و7” عرض دارد» مشهد 04 درجه طول و8” درجه عرض داردء كويت 68 
درجه طول و79درجه عرض » بحرين 8١‏ درجه طول و78 درجه عرض » بندر عباس 68 درجه طول و7 درجه عرض » 


بغداد ؟؟ درجه طول و “”'درجه عرض » قم درجه طول و "درجه عرض و تهران 0١‏ درجه طول و 6” درجه عرض دارد . 


خوب حالا براى روشن شدن مطلب تفاوت طول وعرض اهواز و مشهد و بغداد را با يكديكر مقايسه مى كنيم» تفاوت اهواز با 
مشهد طولاً ٠١‏ درجه و عرضاً 0 درجه مى باشد وتفاوت اهواز با بغداد طولاً ة ذرجه و عرضاً " درجة مى باشدء يعنى بغداد به 
اهواز نزديكك تراست تا مشهد به اهواز اما اكر ماه در اهواز ديده شود مى كويند براى مشهد اول ماه ثابت است وعيد است 
ولى اكر ماه در بغداد ديده شود مى كويند براى اهواز اول ماه ثابت نمى باشد با اينكه طول وعرض بغداد نسبت به اهواز از 
طول وعرض مشهد نسبت به اهواز خيلى كمتر مى باشدء ده ها مورد ديككر خارج از ايران وجود دارد كه تفاوت طول 
وعرضشان نسبت به بعضى از شهرهاى ايران از طول وعرض بعضى از شهرهاى ايران نسبت به هم كمتر است ولى مى كويند 
كه اكر ماه در آنها ديده شود براى ايران اول ماه ثابت نيست. بنابراين باتوجه به مطالب مذكور معلوم مى شود كه وقتى كه ماه 
متشكل به شكل هلال شد براى كل بلادى كه درشب با هم مشت ركند اول ماه ثابت مى باشد . 


4١ ص:‎ 


مطلب ديكرى كه بايد عرض كنم اين است كه آيا براى رؤيت هلال جشم عادى كافى ولازم ومؤثر مى باشد؟ يا اينكه مى 
توانيم به آلاءت و ابزارى نظير تلسكوب و دوربين وامثال آنها هم اكتفا كنيم؟ آيت الله خوئى رحمه الله عليه در جلد 1 
مستندالعروه ص ١١8‏ درباره مطلب مذكور مى فرمايئد : لا-عبره بالرق يه بالعين المسلّحه المستنده بالمفكرات المستحدثه 
والنظارات القويه كالتلسكوب ونحوه . 


آقاى خوئى دليلى براى اين حرفشان ذكر نمى كنند إلا اينكه مثلا كسى بككُويد اخبار اهل بي ت(عليهم السلام) كه درآن موقع 
فرموده اند : صم للرؤيه وافطر للرؤيه انصراف به جشمهاى عادى دارد وشامل جشم مسلح نمى شود . حالا نقد و بررسى نظر 
ايشا واف انظ ننه يناقك راف قرزها إن كتاف نهد 


و لسرت التاتبيق اولا و أخرا ودملن الى 
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فويارة سل شاكل ما ترفق وزوره كان متعال عاد كرناكرق مدة صووت :تك وال هيه عنهاك :سفلة يراق ها كاماد 
روشن شد وفهميديم كه از نظر فرهنكك اسلام واهل بيت (عليهم السلام) اول ماه عبارت است از تحقق وتشكل ماه به شكل 
هلال. 


آيت الله طبا طبايى اعلى الله مقامه در تفسير آيه 184 از سوره بقره : يسئلونكك عن الأهله قل هى مواقيت للناس والحج مى 
فرمايند : يسئلونكك عن الأهله سؤال از ماهيت هلالل نبوده وإلا بايد در آيه لفظ عن الهلال ذكر مى شد وهمجنين سؤال از 
ماهيت قمر هم نبوده وإلا بايد عن القمر در آيه ذكر مى شدء بلكه در آيه شريفه يسئلونكك عن الإهله به لفظ جمع آمده؛ يعنى 
علذل جد از هلال كه طبع انرما طن كفواونن مهال : إقاصو التووى كسدانه اتاعه سيرا «خرسنال بان كران من شودة 
بنابراين در آيه شريفه از أهله سؤال شده كه براى جه موضوعى مى باشد؟ جواب داده شده كه اين أهله مواقيت مى باشند يعنى 
تعيين اوقات بر اين اساس صورت مى كيرد فلذا در اسلام هم عده وأداء دين و بلوغ وامثال اينها همه براساس همين ماههاى 
قمرى مى باشد كه از هلال نشئت مى كيرد . 


ص: كد 


خوب ما عرض كرديم كه اكر هلالى ماه ثابت شود براى كل جهان اول ماه مى باشد و اين هلال ماهى يكك مرتبه محقق مى 
شود وتعدد يذير نيست وهمجنين كفتيم كه رؤيت موضوعيت ندارد بلكه يكك امر طريقى مى باشد ء اينها مطالبى بود كه با 


توفيق يروردكار درباره آنها بحث كرديم. 


در تتمه بحث رؤيت هلال ماه بايد عرض كنيم كه ماه در حركت خودش بايد به شكلى در بيايد كه قابل رؤيت باشد يعنى 
بايد به شكل هلال در بيايد» جون همانطور كه عرض كرديم ماه وقتى مى خواهد از محاق خارج شود وحركت كند اول نور 
خيلى ضعيف وكمى ديده مى شود كه جشمكير نيست وقابل رؤيت هم نيستء اسلام اين را مبدأ قرار نداده بلكه بايد ماه يكك 
مقدار بيشترى حركت بكند نا اينكه آن نور كم و ضعيف به شكل هلال ديده بشود ء كه در اين موقع اول ماه محقق شده 
است. بنابراين در اينجا يكك بحثى بوجود مى آيد وآن اينكه آيا وقتى كه ماه متشكل به شكل هلال شد ميزان ومبدأ است ويا 
اينكه همان موقع كه در حال خارج شدن از محاق مى باشد ونور خيلى كم وضعيفى دارد ميزان ومبدأ مى باشد؟ در اينجا بايد 
عرض كنيم كه آن موقعى كه ماه متشكل به شكل هلال شد و جشمكير و قابل رؤيت شد ميزان ومبدأ مى باشد. 


باز بحث ديكرى در اينجا وجود دارد وآن اينكه وقتى كه ماه به شكل هلال در آمد وقابل رؤيت شد آيا رؤيت ماه با جشم 
عادى ميزان است يا اينكه با جشم مسلح يعنى با دوربين و تلسكوب وامثال اينها هم رؤيت محقق مى شود؟ ما قبلا كفتيم كه 
رؤيت طريقيت دارد وحكم متعلق به واقع مى باشد يعنى حكم دائر مدار هلال واقعى ماه مى باشد يس جه شما ببينيد وجه 
نبينيد اول ماه محقق شده واحكام مترتب بر اول ماه هم محقق شده » حالا اككر شما بخواهيد ببينيد بايد علم بيدا كنيد اعم از 
اينكه ديدن شما با جشم عادى باشد يا با عينكك ويا با دوربين ويا با تلسكوب باشد . در هر صورت فرقى نمى كند جون واقع 
محفوظ تشكل ماه به شكل هلال مى باشد كه محقق شده وشما بايد با رؤيتتان علم به آن واقع بيداكنيد وديكر فرقى نمى كند 
كه از جه راهى علم براى شما حاصل مى شود. 


ص: وك 


بنابراين اكر براى شما با تلسكوب و دوربين وامثال اينها علم به واقع حاصل شد اشكالى ندارد» در ساير موارد هم به همين 
صورت مى باشد مثلاً ماهى ها اكر يولكك داشته باشند حلال كوشت وإلا حرام كوشت مى باشندء از امام رضوان الله عليه 
سؤال كرده بودند كه بعضى ماهى ها هستند كه يولكك دارند ولى به اندازه اى خودشان را به سنككها مى زنند كه آن يولكها 
سائيده مى شود امااكر با ميكروسكوب نككّاه كنيم مى توانيم يولكها را ببينيم حكمش جيست؟ امام رضوان الله عليه فرموده 
بودند كه حلالل است. يس در اينجا لا-زم نيست با جشم عادى يولكك هاى ماهى راببينيم جون واقعيت اين است كه ماهى 
يولك دار حلال است حالا جه ما يولكك هايش را با جشم عادى ببينيم وجه با ابزار وآللات خاصى. 


باز به عنوان مثال فرض كنيد كه منى به لباسى اصابت كرده باشدء وقتى نككاه مى كنيم جيزى در لباس نمى بينيم ولى اكر با 
ميكروسكوب نككاه كنيم اجزاى منى را مى بينيم » خوب اشكالى ندارد در اين صورت هم حكم به نجاستش مى كنيم. بنابراين 
وقتى كه حكم متعلق به واقع باشد ديكر فرقى نمى كند كه طريق علم به آن واقع جكونه خواهد بود. در مانحن فيه هم به همين 
صورت مى باشد يعنى اكر ماه به متشكل به شكل هلال بشود اول ماه ثابت است حالا به هر طريقى براى ما علم به ثبوت هلال 
بيدا شود اشكالى ندارد جرا كه معيار ثبوت هلال است وحكم هم مترتب برآن مى باشد. 


ديروز اشكالى در رابطه با حد ترخص مطرح شد ء بنده عرض مى كنم كه بحث حد ترخص جند فرق با ما نحن فيه دارد؛ اولاً 
در حد ترخص رؤيت جدران وعدم رؤيت آن موضوعيت دارد؛ يعنى از جايى كه حركت كرده ايم به يكك فاصله اى برسيم 
كه اذان را نشنويم وديوارهاى شهر راهم نبينيم » يس رؤيت وعدم رؤيت در حد ترخص موضوعيت دارد » يعنى در اينجا 
رؤيت خودش موضوعى است كه در موضوع حكم اخذ شده جون خود جدران كه موضوع نمى باشد بلكه رؤيت موضوع 


حكم مى باشد. 


ص: كن 


ثانيا در بحث حد ترخص قرينه داريم كه جشم عادى معيار وميزان است جون اكر ديدن ديوارهاى شهر با تلسكوب كافى باشد 


دراين صورت اكر شما ٠١‏ فرسخ هم برويد باز مى توانيد آنها راببينيد و حال آنكه حد ترخص * فرصخ مى باشد . 


الثا اكر اين اشكال وجود داشته باشد مشتركك الورود مى باشد يعنى اكر كسانى كه قائل به وحدت افق هستندهم اكر 
باتلاسكوب ببينند باز هم مى كويند وحدت افق اعتبار دارد واكر ما هم با تلسكوب ببينيم مى كوئيم وحدت افق اعتبار ندارد» 
يس فرقى نمى كند جون بحث باز مى كردد به اينجا آيا اكر ماه ديده شد وحدت افق در ثبوت هلال اعتبار دارد يا نه؟ ولى ما 


مى كوئيم كه اكر به هر طريقى وبا هر وسيله اى ببينند اول ماه ثابت است. 


رواياتى در اين رابطه داريم كه امام (عليه السلام) فرموده اند كه اكر يكك نفر هم برايش علم حاصل شود بايد روزه اش را 
بكيرد» خلاصه اينكه ميزان علم است حالا از هر راهى كه حاصل بشود » حالا به اين رواياتى كه كه مى خوانم توجه كنيد؛ در 
خبر اول از باب 5 از ابواب احكام شهر رمضان ص 188 از جلد ‏ وسائل ٠١‏ جلدى اين طور آمده : محمدبن على بن الحسين 
باسناده عن على بن جعفر أنه سأل أخاه موسى بن جعفر (عليه السلام) عن الرجل يرى الهلال فى شهر رمضان وحله لا يبصره 
غيره» أله أن يصوم؟ قال :إذا لم يشك فليفطر وإلا فليصم مع الناس : اسناد شيخ صدوق وعلى بن جعفر صحيح مى باشد واين 
مطلب در جلد ؟ جامع الروات ص 077 آمده كه اسناد شيخ صدوق وعلى بن جعفر صحيح استء از امام (عليه السلام) سؤال 
شده كه در شب عيد فطر يكك نفر به تنهايى هلال ماه را ديده آيا بايد روزه بككيرد يا نه؟ امام (عليه السلام) فرموده اند كه اكر 
واقعاً به هلال علم يبداكرده ولو اينكه يكك نفر باشد بايد روزه اش را بخورد جون براى آن شخص فردا عيد خواهر بود ولى 
اكر شكك به رؤيت هلال دارد بايد مثل بقيه روزه بكيرد. 


ص: كن 


يس مناط علم است وعلم هم طريق است جه از راه رؤيت باشد وجه از غير راه رؤيت وجه رؤيت با جشم عادى باشد و جه با 
دوربين وتلسكوب وامثال اينها. 


خوب فكر مى كنم كه تا به حالا مسائل مربوط به هلال از تمام جهات مورد بحث قرار كرفت وبنده معتقد هستم كه روزى 
خواهد آمد كه يكك روز براى همه مردم عيد باشد ويكك روز هم اول رمضان باشد إن شاء الله تعالى . ... 


االع درب الغالييق ارلا و آخرا ووككن لمعل 


فى تعريف الصوم كتاب الصوم 


0 30010 ع5 0011ملا5 701 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع : فى تعريف الصوم 


صاحب عروه كتاب الصوم را در ١8‏ فصل تدوين كرده است كه إن شاء الله از اين به بعد بحثمان را از ابتداى كتاب الصوم وبه 


همان ترتيبى كه صاحب عروه مسائل را مطرح كرده اند ادامه مى دهيم. 


كتاب الصوم: وهو الإمساك عما يأتى من المفطرات بقصد القربه : روزه يعنى امساكك وخود دارى از مفطراتى كه بعداً خواهد 


آمد منتهى به شرط قصد قربت. 


روزه در بين متشرعه يكك جيز معروف ومشهورى مى باشد فلذا ما نبايد خيلى در تعريف روزه وقت صرف كنيم جون اين 
تعريفها تعريف حقيقى نمى باشئد بلكه تصويرى است از آن جيزى كه در ذهن متشرعه مى باشدودر خارج محقق استء.در 
قاموس هم صوم را به امساكك تفسير كرده ولى در شرايع كفته وهو الكف عن المفطرات يعنى كف از مفطرات » در اينجا مى 
توان كفت كه امساك يكك معنى عدمى دارد ولى كف يكك معنى وجودى داردء كف يعنى اينكه انسان به يكك جيزى ميل 
ييداكند وبعد جلوى ميل خودش را بككيرد وكف نفس بكند » خلاصه هر جه كه باشد جه كف وجه امساكك اشاره است به آن 
جيزى كه در بين متشرعه معمول است و در ذهن آنها روشن ومشخص است فلذا مثلا كلمه يوم را ندارد در حالى كه امساكك 


بايد در يوم باشد تا معنى روزه محقق شود. 
ص: 84 


صاحب عروه ابتدا اقسام صوم را ذكر كرده وفرموده : وينقسم إلى الواجب والمندوب و الحرام و المكروه بمعنى قله الثواب 
وبعد روزه واجب را ايشان به هشت مورد تقسيم كرده اند » والواجب منه ثمانيه : صوم شهر رمضان » وصوم القضاء وصوم 
الكفاره على كثرتها » وصوم بدل الهدى فى الحج : هدى يعنى قربانى كردن خداوند متعال در قرآن كريم درباره صوم بدل از 
هدى در آيه 19 از سوره بقره فرموده : فمن تمتع بالعمره إلى الحج فمااستيسر من الهدى فمن لم يجد فصيام ثلاثه أيام فى 


الحج وسبعهً إذا رجعتم تلكك عشره كامله : هر كس با ختم عمره حج تمتع را آغاز كندء آنجه از قربانى براى او ميسر است بايد 
ذبح كند وهر كه نيافت . سه روز در ايام حج و هفت روز هنككامى كه باز مى كردد روزه بدارد كه كلا مى شود ده روز 
كامل. بنابراين يكى از روزه هاى واجب براى كسى مى باشد كه در حج قربانى بيدا نكرده كه در اين صورت واجب است كه 


٠‏ روز بدل از قربانى روزه بكخّيرد. 


وصوم النذر والعهد واليمين وصوم الإجاره : كه اينها مشخص هستند . ونحوها كالمشروط فى ضمن العقد : مثلا كسى كتابى را 
به شما مى فروشد و در ضمن عقد بيع شرط مى كند كه ١‏ روز هم بايد روزه بككيرى» كه شرطش درست است و طبق آيه 


المؤمنون عند شروط هم روزه آن دو روز بر شما واجب است . 


و صوم الثالث من أيام الإعتكاف : كسى كه معتكف مى شود روزه روز اول و دوم برايش استحباب دارد ولى روزه روز سوم 


برايش واجب مى باشد . 


ص: /4 


وصوم الولد الأكبر عن أحد ابويه: روزه يدر و مادر كه در زمان حياتشان از آنها فوت شده قضايش بر يسر بز ركتر واجب است 
علن تتشبيل انق قن كلمن ا جمله ا مكددبداة حدن وماد و عام ا« وطعانا ووه خواراف تك داقع كددوان اورت ولد 
اكبر واجب نيست بلكه مثلاً به دليل تنبلى وغفلت روزه نكرفته اند. 


صاحب عروه صوم واجب را 8 تا شمرده ولى علامه در تذكره © تا شمرده كه اين حصرها اجتهادى واعتبارى هستند كه بستكى 
به اجتهاد هر شخص دارد مثلا در اينجا صاحب عروه صوم ولد اكبر را واجب دانسته ولى علامه در تذكره آن را جزء صومهاى 


واجب نشمرده . 


صاحب جواهر در ابتداى كتاب الصوم در جواهر درباره صوم فرموده اند : هو الذى من أشرف الطاعات وأفضل القربات وبعد 
هفت مطلب درباره خاصيت صوم ذكر كرده اند من جمله اينكه : و لو لم يكن فيه إلا الارتقاء من حطيط النفس البهيميه إلى 
ذروه الشبه بالملاائكه : كه نفس بهيميه آن نفسى است كه به خوردن وآشاميدن و آميزش و امثال اينها ميل دارد» فلذا شارع 
مقدس خواسته كه نفس انسان رااز آن خواسته هاى بهيميه ترقى بدهد كه تشبه به ملائكه بيدا كند جون ملائكه خورد و 


خوراكك ندارند و در يكك افق بالاترى مشغول عبادت يرورد كار هستند . 


صاحب جواهر بعد از ذكر مطالب هفتكانه أخبارى كه درباره فضيلت روزه هستند ذكر كرده من جمله اين روايت كه : الصوم 
لى وأنا أجزى به خداوند متعال فرموده است كه روزه براى من است و خودم ياداشش را مى دهم ء البته ياداش همه عبادت ها 
را يرورد كار متعال مى دهد منتهى در اينجا كه صوم را به طور خاص ذكر كرده براى اين است كه صوم با يكك امر قلبى 
ارتباط دارد يعنى بيشتر امر صوم مرتبط با باطن و نيت شخص مى باشد وهيج عبادتى مانند صوم ارتباط با امر قلبى ندارد مثلا 
ممكن است انسان نماز بخواند و حج بجا بياورد و زكات بدهد ولى تمام آنها همراه با ريا و براى غير خدا باشد . 


ص: /5 


مطالب و رواياتى كه صاحب جواهر فضيلت و عظمت صوم را ذكر كرده تماماً در كتاب وسائل الشيعه باب اول از ابواب صوم 
مندوب ص 74 از جلد /ا وسائل لجل :5 انوا سور وخر ساغتك وسانل دراين باب درباره فضيلت و عظمت 


روزه ذكر كرده. 


بنده يكك خبر در رابطه با همين مسئله از وسائل برايتان مى خوانم كه صاحب جواهر هم آن را در جواهر ذكر كرده و آن خبر 
جهارم از باب اول از ابواب احكام شهر رمضان مى باشد كه در ص 177 از جلد ؛ وسائل 7٠١‏ جلدى ذكر شده. خبر اين است : 
« وباسناده : شيخ صدوق عن الحسن بن على بن أبى طالب عليهما السلام أنه قال : جاء نفر من اليهود إلى رسول الله (صلى الله 
عليه وآله) فسأله أعلمهم عن مسائلء؛ فكان فيما سأله أنه قال له : لأى شىء فرض الله الصوم على امتكك بالنهار ثلاثين يوماً » و 
فرض الله على الا-هم اكثر من ذلكك؟ فقال النبى(صلى الله عليه وآله) : إن آدم لما أكل من الشجره بقى فى بطنه ثلاثين يوما 
ففرض الله على ذريته ثلاثين يوما الجوع والعطشء والذى يأكلونه باليل تفضل من الله عليهم » وكذلك كان على آدم » ففرض 
الله ذلكك على امتى ءثم تلا هذه الآيه ٠:‏ كتب عليكم الصيام كما كتب على الذين من قبلكم لعلكم تتقون أياما معدودات» قال 
اليهودى: صدقت يا محمد فما جزاء من صامها؟قال: فقال النبى(صلى الله عليه وآله) : ما من مؤمن يصوم شهر رمضان احتسابا إلا 
أوجب الله تباركك وتعالى له سبع خصال: أولها يذوب الحرام فى جسده. والثانيه يقرب من رحمه الله عزوجل . والثالثه يكون قد 
كفر خطيئه آدم أبيه » والرابعه يهون الله عليه سكرات الموت » والخامسه أمان من الجوع والعطش يوم القيامه » والسادسه يعطيه 
الله برآءه من النار » والسابعه يطعمه الله من طيبات الجنه» قال صدقت يا محمد » . 


ص: 144 


خوب صاحب عروه بعد از اينكه روزه را معنى كرده جند مطلب ذكر كرده من جمله اينكه : و وجوبه فى شهر رمضان من 
ضروريات الدين ومنكره مرتد يجب قتله » ومن أفطر فيه لا مستحلاً عالماً عامداً يعزر بخمسه وعشرين سوط : درباره تعزير روزه 
خوار بحث بسيار است» اول اكثر محشين عروه من جمله امام رضوان الله عليه در اينجا كفته اند كه اين روايت اختصاص به 
جماع دارد نه مطلق مفطرات ولى خود صاحب عروه قائل به اين است كه روايت مربوط به مطلق مفطرات مى باشد وثانياً سند 
روايت را ضعيف مى دانند. قاعد اقتضاء بر اين مطلب دارد كه اكر كسى مرتكب كناه شد حاكم شرع هر جقدر كه صلاح 
نالك 1 شك درا سوير سي كدنا و اسان قر لعن جه وسوى هبيه ابت مكاحل مقد ارو اندائته اق بداظارى ماص 
معين ذكر شد أما تعزير مطابق مصلحت حاكم مى باشد. مدركك صاحب عروه يكك روايتى است كه در وسائل ذكر شده كه إن 


شاء الله فردا درباره آن بحث مى كنيم. 
والتحمتدلظ ورت الغالمية اول وخر ا وضكك الل على 


فى تعريف الصوم كتاب الصوم 

0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 

موضوع : فى تعريف الصوم 

صاحب عروه بعد از اينكه فرمودند صوم در رمضان واجب است و از ضروريات دين مى باشد فرموده اند : و وجوبه فى شهر 
رمضان من ضروريات الدين ومنكره مرتد يجب قتله ومن أفظر فيه لآ مسحتحلا عالماً عامدا بن رن يكميينة وعشزين سوط فا عاة 


عزر ثانياً » فإن عاد قتل على الأأقوى وإن كان الاحوط قتله فى الرابعه وإنما يقتل فى الثالته أو الرابعه إذا عزر فى كل مرتين أو 


الثلاث وإذا ادعى شبهه محتمله فى حقه درئ عنه الحد . 
ص: ١‏ 


بحث در اين است كه اكر شخصى افطار روزه را حلال نمى داند و منكر ضرورى دين بودن روزه نيست بلكه آن را واجب مى 
داند أما عالماً وعامداً افطار كرده بايد تعزير شود. جند مطلب در اينجا وجود دارد اول اينكه جه دليلى بر تعزير داريم ؟ كه 
عمده دليل در اينجا صحيحه بريد العجلى مى باشد و اختلافى هم در اينكه بايد تعزير بشود وجود ندارد جون اين يكك مرتبه 
اى از امر به معروف ونهى از منكر است وجامعه هم بالاخره مسئول دارد » يعنى امام (عليه السلام) و حاكم شرع »ء فلذا نبايد 


شخصى كه روزه خوارى مى كند به حال خودش رها بشود بلكه بايد تعزير بشود. 


صاحب وسائل صحيحه بريد العجلى را كه خبر اول از باب دوم از ابواب احكام شهر رمضان مى باشد در ص78١‏ از جلد ٠‏ 
وسائل ١#جلدق‏ ذ كر كرذه عضن اين است + اححعك ب يعقويه + عن عذة هق أصحابنا عن احنديى متحندة عن ابن محوف: 
عن هشام بن سالم» عن بريد العجلى قال: سئل أبو جعفر(ع) عن رجل شهد عليه شهود أنه أفطر من شهر رمضان ثلاثه أيام » قال: 


يسئل هل عليك فى إفطاركك إثم ؟ فإن قال لا فان على الامام أن يقتله وإن قال نعم فإن على الامام أن ينهكه ضرباً. ورواه 
الصدوق باسناده عن الحسن بن محبوب مثله ». خبر سنداً صحيح است جون اين روايت را كلينى نقل مى كند از عده اى كه 
عرض كرديم در بين اين عده افراد بسيار برجسته اى وجود دارند كه اسامى آنها در اواخر جلد ؟ جامع الروات ذكر شده؛ از 
القواه مك كمور اذ العبادوه لوعو هيع نيك كد اذ حلاوم كه امن كانه ان اله عويب كر اك حي رن اتوي 
است كه كوفى است و از طبقه 8 مى باشد » از هشام بن سالم كه از اجلاى طبقه ه مى باشدء از بريد بن معاويه عجلى كه كنيه 
اش ابوالقاسم است و علامه در خلاصه درباره وى اين عبارات را به كار برده : روى عن الباقر والصادق عليهما السلام وجه من 
أصحابنا ثقه فقية له محل عند الائمه(ع) . 


٠6١ ص:‎ 


در روايت اين طور آمده كه از امام (ع) سؤال شده از كسى كه عده اى عليه او شهادت داده اند كه سه روز در ماه رمضان 
روزه اش را خورده ء امام (ع) فرموده اند كه از آن شخص بيرسيد كه آيا تو كه روزه ات را خورده اى مرتكب كناه شده اى يا 
نه؟ اكر كفت كه نه بايد او را بكشند » جون روزه را حلالل مى داند. يس منكر ضرورى دين شده فلذا مرتد است . واكر 
كفت بله من كه روزه ام را خورده ام مرتكب كناه شده ام » يعنى وجوب روزه را قبول دارد وقبول دارد كه ترك واجب 
كرده» در اين صورت امام بايد عقوبت شديدى بر او جارى كند و مقدارش هم بستكى به امام دارد كه ممكن است برحسب 
اشخاص و يا مناطق و... فرق بكند. بنابراين خبر سنداً صحيح است و دلالتاً هم بسيار روشن است ودلالت بر مطلب مورد بحث 
ما دارد واكر تنها همين بود مطلب روشن بود و مى كفتيم : من أفطر فيه لا مستحلا عالماً عامداً عذر بمايراه الحاكم » منتهى در 
مقابل اين خبر يكك خبر ديكرى داريم كه خبر اول از باب ١‏ من ابواب ما يمسكك عنه الصائم ص/” از جلد ٠‏ وسائل 7“ 
جلدى مى باشد » خبر اين است : محمدبن يعقوب عن على بن محمد بن بندار » عن إبراهيم بن إسحاق الأحمر عن عبدالله بن 
حماد عن المفضل بن عمرء عن أبى عبدالله(ع) : اين خبر ضعف سند دارد جون ابراهيم بن اسحاق احمر تضعيف شده ونجاشى 
كفته: كان ضعيفاً و شيخ هم در رجال كفته: كان ضعيفاً » كلينى و استادش محمدبن بندار ثقه هستند و عبدالله بن حماد هم در 
معجم رجال حديث جلد ٠‏ ص ١1718‏ توثيق شله. 


٠١,5 ص:‎ 


درباره مفضل بن عمر بايد عرض كنم كه آيت الله العظمى خوئى در جلد يكك كتاب الصوم مستند العروه ص " به شدت 
مفضل بن عمر را تضعيف كرده. أما در معجم رجال حديث جلد ١8‏ ص 7١”‏ بحث مفصلى درباره مفضل مى كند و مى كويد 
كه هم روايات مادحه و هم ذامّه درباره او داريم ولى مفضل از اجلاى اصحاب ابى عبدالله(ع) مى باشد وشيخ مفيد هم در 
ارشاد مفضل را از اجلاى اصحاب ابى عبدلله(ع) به حساب آورده؛ همجنين در معجم رجال حديث كفته شده: كفى فى مدحه 
توحيد المفضل. وأما درباره آن روايات ذامّه بايد عرض كنيم كه از اين كونه روايات درباره زراره ومحمدين مسلم وبريد هم 
وجود دارد ودليلش هم اين است كه ائمه(ع) كاهى بعضى از افراد را با اينكه داراى عظمت وجلالت بودند مذمت مى كردندتا 
اينكه دشمنان اهل بيت(ع) بالأخص بنى عباس آسيبى به آنها نرسانند» مثلا يسر زراره آمد خدمت امام صادق(ع) وكفت يدرم 
خيلى ناراحت است جون كاهى مى شنود كه شما او را مذمت مى كنيد فلذا يدرم اشكك مى ريزد و مى كويد كه جرا امام 
صادق (ع) برعليه من حرف مى زند؟ حضرت فرمودند سلام من را به يدرت برسان وبككو كه تو كشتيبان اين كشتى ير طوفان 
هستى ونزد من جايكاه محفوظى دارى ولى اكر من تو را مذمت نكنم دشمنان تو را نابود مى كنند » فلذا آقاى خوئى مى 
فرمايند كه روايت ذامه اى كه در مورد مفضل داريم مثل همان روايات ذامه اى است كه درباره زراره وغيره داريم. در تنقيح 
المقال مامقانى آمده است كه عده اى رفتند خدمت امام صادق(ع) در مدينه و كفتند كه مفضل وابسته به شما و از اصحاب 
تياك آنانه قروه انه ها ومكانيا كه إفراةةإزاذ ل ولانث دن ] تجاه شسدين رود ونا انها مشاليك ارق حصرت فور 
قلم و دوات خواستند ويكك نامه اى نوشتند وكفتند اين را ببريد و به مفضل بدهيدء عده اى از افراد برجسته من جمله زراره و 
غيره كفتند جون نامه امام صادق(ع) است همه با هم برويم به منزل مفضل و اين نامه را به او بدهيم تا اينكه مفضل از اين 
كارهايش خود دارى كندء با اين خيال آمدند و نامه را به مفضل دادند, او هم كرفت و باز كرد و بوسيد و به جشمش ماليد و 
بعد كفت مى دانيد كه حضرت در اين نامه جه جيزى نوشته اند؟ نوشته اند كه يكك يول كزاف و زيادى لازم دارم» مفضل به 
بقيه كفت نظر شما جيست وجه كار بايد بكنيم؟ زراره و بقيه كفتند كه بايد اين نامه را ببريم در بازار و به تجار نشان بدهيم و 
جلسه اى بر قرار كنيم و آنها را دعوت كنيم تا اين يول را فراهم كنيم و براى امام(ع) بفرستيم. همين كه خواستند بروند واين 
كار را انجام بدهند مفضل كفت صبر كنيد» و بعد غلامش را فرا خواند و به او كفت برو به قهوه خانه و به جند نفر از سران 
اوباش بكو كه مفضل شما را خواسته » خلاصه آمدند و در مقابل مفضل زانو زدند و نشستند » مفضل جريان را به آنها كفت» 
تا نام امام صادق(ع) را شنيدند منقلب شدند و كريه كردند و نامه را كرفتند و به جشمانشان ماليدند و كفتند ما مى رويم و 
زود برمى كرديمء رفتند و دامنهايشان را يراز يول كردند و آوردند وكفتند كه اين را خدمت حضرت بفرستيد و به ايشان 
بكوئيد كه هر وقت هر امرى داشته باشند ما در خدمت ايشان هستيم فلذا امام صادق(ع) با اين نامه خواستند به اصحابشان 
بفهمانند كه رفتن مفضل و امثاله به قهوه خانه ومكانهاى نظير آنء اين تاثير را دارد وباعث ارشاد وهدايت افرادى كه در آنجا 
هستند مى شود وآنها را به اهل بيت(ع)علاقه مند مى كندو مقام اهل بيت(ع)رابه آنها مى شناساند. يس آقاى خوثى در 
مستندالعروه مفضل را تضعيف كرده ولى در معجم رجال حديث او را توثيق كرده وكفته مفضل از اجلاى اصحاب ابى عبد الله 


(ع) مى باشد فلذا اين خبر از جهت مفضل ضعفى ندارد بلكه ضعفش به خاطر وجود ابراهيم بن اسحاق احمر مى باشد. 


٠١7” ص:‎ 


خوب متن خبر اين است : عن ابى عبد الله (ع) فى رجل أتى امرأته و هو صائم و هى صائمه : يكك شخصى با زنش آميزش 
كرده در حالى كه هر دوى آنها روزه بوده اند» فقال : إن كان استكرهها فعليه كفارتان » وإن كان طاوعته فعليه كفاره وعليها 
كفاره» وإن كان أكرهها فعليه ضرب خمسين سوطاً نصف الحدء وإن كان طاوعته ضرب خمسه وعشرين سوطاً و ضربت خمسه 
وعشرين سوط : اين حديث دلالت دارد براين كه اكر كسى روزه خودش را با جماع افطار كرد جه مرد و جه زن بايد او را با 
0 ضربه تازيانه تعزير كنند. ورواه الصدوق باسناده عن المفضل بن عمرء كه در جامع الروات اسناد صدوق به مفضل ضعيف 


دانسته شده. و رواه الشيخ باسناده عن محمدبن يعقوب . و رواه المفيد فى المقنعه مرسالا نحوه . 


بعد صاحب وسائل مى فرمايد : أقول : ذكر المحقق فى المعتبر أن سندها ضعيفٌ , لكن علمائنا ادعوا على ذلكك اجماع الاماميه 
فيجب العمل بهاء و تعلم نسبه الفتوى إلى الأئمه (ع) باشتهارها . 


بنابراين در عين حالى كه سند خبر ضعيف است ولى از يكك يشتوانه بسيار قويى برخوردار است » يس اين خبر در مقابل آن 
صحيحه بريد بن معاويه قرار مى كيرد فلذا در اينجا سه نظر بوجود مى آيد : اول نظر آيت الله خوئى مى باشد كه ايشان كفته 
اند جون خبر ضعيف است فلذا مطروح مى باشد اكر جه مشهور علما به آن عمل كرده باشند و ١0‏ ضربه تازيانه ثابت نيست 
بلكه هر مقدارى كه حاكم شرع صلاح بداند ثابت است. قول دوم كه قول بيشتر محشين و شراح عروه مى باشد اين است كه 
فقط دراين مورد خاص يعنى جماع ١0‏ ضربه تازيانه ثابت است ولى در بقيه مفطرات ثابت نيست. قول سوم هم قول خود 
صاحب عروه مى باشد كه ايشان قائلند كه ١8‏ ضربه تازيانه عموميت دارد يعنى براى تمام مفطرات ثابت است اعم از جماع 


وغيره من المفطرات الصوم . بنده هم قائل به قول دوم هستم يعنى ١60‏ ضربه تازيانه فقط در مورد جماع ثابت است . 


١٠١ ص:‎ 


ولعتو رض الدالدين اول وخر وضلى ال فلن 


فى تعريف الصوم كتاب الصوم 


0 310010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع : فى تعريف الصوم 


بحث ديروز درباره خبر مفضل بن عمر بود كه خبر اول از باب 17 از ابواب مايمسكك عنه الصائم ص/” از جلد ؛ وسائل ٠١‏ 
جلدى مى باشدء اين خبر دلالت داشت براينكه اككر زوج زوجه خود را اكراه بر آميزش كند در حالى كه هر دو روزه هستند 
بايد ١ه‏ ضربه تازيانه به او زده شود واكر به اختيار خودشان اين كار را انجام دادند بايد به هر يكك ١0‏ ضربه تازيانه زده شود 
جون در ماه رمضان روزه خودشان را به اين ترتيب باطل كرده اند. صاحب عروه به صورت كلى اين حكم را بيان كرده و 
كفته هر كس روزه خود را در ماه رمضان افطار كند بايد با 180 ضربه تازيانه تعزير شود وتنها دليل بر اين حكم فقط همين خبر 
مفضل مى باشدء جون در صحيحه بريدالعجلى كه قبلا خوانديم كفته شده بود ١:‏ فإن على الامام أن ينهكه ضرباً ؛ كه تنها 
اشاره به عقوبت امام دارد» و اينكه جه اندازه بايدتازيانه زده شود در روايت بريد اشاره اى به آن نشده است و فقط در خبر 
مفضل ١0‏ ضربه تازيانه ذكر شده. 

عرض كرديم كه درباره خبر مفضل سه نظريه وجود دارد ؛ اول نظر آقاى خوثى بود كه فرمودند خبر مفضل ضعيف است و از 
درجه اعتبار ساقط است فلذا هر كس روزه خود راعالماً وعامداً لا مستحلاً افطار كند هر اندازه كه حاكم شرع صلاح بداند 


نامل 1ق سواسو كد مكار عضي كاذ قا ضري تازيانه كاي اتن باقيد: 
ص: ١٠١6‏ 


دوم نظر اكثر محشين و شراح عروه بود كه كفتند اين حكم 10 ضربه تازيانه فقط در صورت افطار روزه با جماع ثابت است و 
در ديكر مفطرات اين حكم ثابت نمى باشد و خبر مفضل هم ضعف سند دارد ولى عمل علماء وفقهاء به آن خبر ضعفش را 


جبران مى كند كه اين قول موافق نظر بنده هم مى باشد. 


سوم نظر خود صاحب عروه بود كه حكم را تعميم داده بودند و كفته بودند كه هر كس روزه خود را عالماً وعامداً لامستحل 
جه با جماع و جه با غير جماع افطار كند بايد با 6" ضربه تازيانه تعزير شود. مطالبى را كه تا به حال صاحب عروه درباره صوم 
ذكر كرده و ما خوانده ايم در جواهر و شرايع و غيرهما به اين ترتيب ذكر نشده بلكه صاحب جواهرابتدا مفطرات را ذكر كرده 
وبعدجند مسثله دارد كه در مسثله 7 و "اين مطالب را ذكر كرده؛ حالا جند آدرس براى مطالعه شما عرض مى كنم؛ مطالب 


مذكور در جواهر جلد ١5‏ ص 7”07 ذكر شده ودر رياض در جلد 0 ص 75859 ودر مسند نراقى در جلد ٠‏ ص 025 ذكر شده . 


قابل ذكر است كه صاحب جواهر هم تبعاً للشرايع روايت را به خاطر عمل علماء معتبر مى داند وحكم ١0‏ ضربه تازيانه را فقط 


در صورت جماع ثابت مى داندك. 


صاحب عروه در ادامه بحث مى فرمايند كه : ٠‏ فإن عاد عزّْر ثانياً فإن عاد قتل على الأقوى ) يعنى در دفعه دوم هم تعزير مى 
شود ولى اكر براى بار سوم تكرار كرد على الأقوى بايد كشته شود» يس تعزير در دفعه اول ودوم مسلم وثابت است منتهى طبق 
مبناى صاحب عروه ١0‏ ضربه تازيانه مطلقاً ثابت است ولى طبق مبنى ما ومشهور فقط در جماع ١0‏ ضربه تازيانه ثابت است و 


در غير جماع يعزر بما يراه الحاكم ثابت است. 


٠١2 ص:‎ 


(اشكال وياسخ استاد): إلغاء خصوصيت در اينجا معلوم نيست كه مؤثر باشد جون اكر جند مفطر را در يكك رديف ذكر كردند 
دليل بر آن نيست كه حكم تمامى آنها در همه جا يكسان باشد و فقهاء هم اين مطلب را نفرموده اند. 


اين بحث جون خيلى با حدود مرتبط مى باشد فلذا در اينجا جند مسئله از كتاب الحدود را مطرح مى كنم تا ارتباط اين مباحث 


با حدود روشن شود. در جلد 1١‏ 


وسائل ٠١‏ جلدى در باب اول از ابواب مقدمات الحدود وأحكامها العامه يعنى « باب وجوب أقامتها بشروطها وتحريم تعطيلها ) 
روايات فراوانى وجود دارد كه دلالت دارند بر اينكه واجب است حد اقامه شود و تعطيلش هم حرام استء مثلاً ييغمبر (صلى 
الله عليه وآله) فرموده اند كه ٠:‏ حد قيام فى الأرض أزكى فيها من مطر أربعين ليله وأيامها » اكر يكك حدى اقامه شود از جهل 


روز باران مؤثرتر و ير بركت تر خواهد بود. 


همجنين در باب دوم از ابواب مقدمات حدود يعنى « باب أن كل من خالف الشرع فعليه حدٌ أو تعزير» و باب ينجم از ابواب 
مقدمات حدود يعنى ١‏ باب أن صاحب الكبيره إذا أقيم عليه الحدّ مرتين قتل فى الثالث إلا الزانى ففى الرابعه » و باب 75 از 
ابواب مقدمات حدود يعنى ١‏ باب أنه لايمين فى حد وأن الحدود تدرأ بالشبهات » وباب 78 از ابواب مقدمات حدود يعنى ١‏ 


باب أن إقامه الحدود إلى من إليه الحكم » رواياتى در رابطه با مسئله مورد بحث ما بيان شده. 


١٠١317 ص:‎ 


عمده دليل در رابطه با بحث ما در باب 78 ص 7758 جلد 18 وسائل ٠‏ جلدى ذكر شده كه در آنجا آمده : ١‏ محمدبن على بن 
الحسين باسناده عن سليمان بن داوود المنقرى عن حفص بن غياث قال: سألت أبا عبدالله (عليه السلام) من يقيم الحدود السلطان 
أوالقاضى ؟ فقال إقامه الحدود إلى من إليه الحكم ». ورواه الشيخ باسناده عن سليمان بن داوود مثله « قال فأما إقامه الحدود فهو 
إلى سلطان الإسلام المنصوب من قبل الله وهم ائمه الهدى من آل محمد (صلى الله عليه وآله) ومن نصبوه لذلكك من الأمراء 
والحكام وقد فعرضوا النظر فيه إلى فقهاء شيعتهم مع الامكان » بنابراين اقامه حدود بر عهده حاكم شرع است فلذا مطالبى كه 
صاحب عروه در اين مسئله بيان كرده متعلق به مقلدين نمى باشد بلكه مربوط به فقهاء مى باشد و از آنجا كه فقيه به نظر 
خودش عمل مى كند ممكن است در اينجا با صاحب عروه اختلاف نظر داشته باشد. عرض كرديم كه ثبوت تعزير در مرتين 
اولين ثابت است وبنابر نظر صاحب عروه على الأقوى در دفعه سوم بايد كشته شودء خوب حالا بحثى در اينجا بيش مى آيد 
وآن اينكه آيا در مرتبه سوم هم بايد تعزير شود وبعد در مرتبه جهارم كشته شود؟ يا اينكه در همان مرتبه سوم بايد كشته شود 


حالا ‏ رواياتى را برايتان مى خوانم كه مقدارى با اين بحث ما مربوط است. ابتدا خبر دوم از باب دوم از ابواب احكام شهر 
عن أخسد بن محمد بخ عسي © كه از اجلاق طبقة:لااستك + عر حثمان دن :عستى: كة ان واقفية است: أما موثق هى باشيد » عن 
سماعه » كه از روات بسيار بزركك است. خبر مضمره مى باشد» سماعه در اين روايت جند مطلب را از امام (عليه السلام) سؤال 
كرده كه در دفعه اول اسم امام (عليه السلام)را برده و در دفعات بعد سألته و سألته آورده وديكر اسم امام را ذكر نكرده و جون 
صاحب وسائل اخبار را تقطيع كرده فلذا اين سألته در اينجا مضمره است ولى مضمره هاى سماعه مورد اعتماد است ١‏ قال : 
سألته عن رجل اخذ فى شهر رمضان وقد أفطر ثلاث مرات وقد رفع إلى الامام ثلاث مرات » قال : يقتل فى الثالثه » اين خبر 
دلالت دارد براين كه در دفعه سوم بايد كشته شود. همجنين در صحيحه ابى بصير در همين باب در ص 4 از جلد / وسائل 
٠‏ جلدى به اين مطلب اشاره شله. اخبار زيادى با همين مضمون در باب حدود داريم كه ما يكى از آنها يعنى صحيحه يونس 
كه خبر اول از باب از ابواب مقدمات حدود واقع در ص 7١7‏ از جلد ١8‏ وسائل ٠١‏ جلدى مى باشد رابرايتان مى خوانيم» 
خبر اين است : محمدبن يعقوب عن محمدين يحيى عن احمد بن محمد عن صفوان عن يونس عن أبى الحسن الماضى » كه به 


١٠١8 ص:‎ 


صحيح استء « قال أصحاب الكبائر كلها إذا أقيم عليهم الحد مرتين قتلوا فى الثلاثه » .اين يكك قاعده كلى مى باشد هرجند كه 
در مورد حد است ولى تعزير هم همين حكم را دارد بنابراين قول مشهور واين روايات دلالت دارند براين كه در مرتبه سوم 
بايد كشته شود, اما شيخ طوسى در مبسوط كفته : إن اصحاب الكبائر يقتلون فى الرابعه وروايت مرسلى را در اين زمينه ذكر 
كرده كه فقهاى ما به آن عمل نكرده اند جون اين مرسلات در مقابل اين روايات صحيحه قرار دارند. صاحب عروه بعد از 
ذكر قول أقوى مى فرمايد : وإن كان الأحوط قتله فى الرابعه » كه اين جمله باعث بوجود آمدن حرفهاى زيادى شده جرا كه 
بعد از اينكه روايات زيادى وجود دارند كه دلالت دارند براينكه در حدود در دفعه سوم بايد كشته بشود ديكر اين احتياط جه 
معنايى مى تواند داشته باشد؟ يعنى ما در جايى احتياط مى كنيم كه دليل محكم در مسئله نداشته باشيم فلذا احتمال خلاف مى 
دهيم و احتياط مى كنيم. 


بعضى ها كه خواسته اند توجيح كنند كفته اند كه باب دماء است و شارع مقدس در باب فروج ودماء و اموال احتياط دارد و 
در اينجا هم جون باب دماء است فلذا احتياط دارد؛ ولى اين حرف درست نيست جون احتياط در جايى است كه دليل محكم 
نداشته باشيم مثل شبهات بدويّه در باب دماء وفروج واموال كه بايد احتياط كنيم جه شبهه حكميه باشد و جه موضوعيه » يس 
با وجود امارات و دلائل ما نميتوانيم احتياط كنيم. اينجا از جاهايى است كه بر صاحب عروه اشكال شده من جمله آيت الله 
خوك كو معسة العروه كد به ضراحئ :حرو كال ك ركوو كلع كه دل ذقنا التسداطة فت قدارزد دو عا نيا جاع القاط تين 


يكى از كسانى كه خواسته كلام صاحب عروه را توجيح كند مرحوم سيد عبدالأعلى سبزوارى در مهذب الأحكام كه يكى از 
شروح عروه است مى باشدء ايشان در جلد دهم از كتابش اين طور فرموده اند كه : در اينجا مى توانيم به اين صورت توجيح 
كنيم كه بككوئيم براى آن فقيه هم شبهه بوجود آمده است كه در اين صورت بايد احتياط كندء يعنى ه ركاه فقيهى نتوانست 
بفهمدكه مسئلة مائند زئاست كه قثل فى الرابعة:ويا مثل سائر كبائر ست كه قتل فى الثالثة + در ايق صورت بايد احتياط كندة 
اين توجيح درست نمى باشد جون صاحب عروه اول فتوى داده به اينكه على الأقوى در دفعه سوم كشته مى شود و بعد كفته و 
إن كان الأسحوط قتله فى الرابعه ؛ فلذا كلا.م صاحب عروه را نمى توان توجيح كرد و توجيح سيد عبدالأعلى سبزوارى هم 
درست نمى باشد. يس احتياط استحبابى در جايى است كه براى خود فقيه به دليل عدم وجود دليل شبهه ايجاد شود ولى در 
اينجا احتياط استحبابى درست نيست جون ايشان على الأقوى وبا توجه به روايات وأدله فتوى داده اند يعنى شبهه اى برايشان 
وجود نداشته كه على الأقوى فتوى داده اندء بعد كفته اند وإن كان الأحوط كه اين احتياط درست نيسث. 


واللحمدظ رد الدالدين ارلا والعر ا وضلن امل 


فى تعريف الصوم كتاب الصوم 
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موضوع : فى تعريف الصوم 
عارك روه كر سكل مور وك ها زه اده كرسي من وقد تاو هن انقلن كه لذ كات عالما عافد دار مين و عثرية فوط 


؛ فإن عاد عزر ثانياً » فإن عاد قتل على الأقوى و إن كان الأحوط قتله فى الرابعه ؛ اين مطالب مورد بحث قرار كرفت ودليلش 


هو عرض شد 
ص: ١٠١‏ 


«وإنما يقتل فى الثالثه أو الرابعه إذا عزر فى كل من المرتين أو الثلادث » اين كه ما كفتيم در دفعه سوم كه ايشان هم تقويت 
كردند بايد كشته بشود ويا بنا بر قول أحوط كه ما آن را قبول نكرديم بايد در دفعه جهارم كشته بشود » در صورتى يقتل كه 
در دفعه اول ودوم تعزير انجام كرفته باشد يعنى اكر روزه خوارى كرده ولى اصللا تعزير نشده كشته نمى شود بلكه بايد در 


اسك كلاق هر ركه عاش 


دليل اين مسئله « إنما يقتل إذا عزّر ؛ يكى موثقه سماعه است كه خبر دوم از باب دوم از ابواب احكام شهر رمضان واقع در ص 
4 از جلد , وسائل ٠١‏ جلدى مى باشد كه كلينى نقل مى كندء عن محمدين يحيى (أبو جعفر عطار قمى) عن أحمد بن 


ميحسد بن عسى عن عكمان بن عيسى ( كه از واقفيه امنث ولى ثقه مى باشد) عن سماعه قال + سألته عن وجل الخذ فى شهر 


دفعه اول ودوم تعزير صورت كرفته باشد. 


ورواه الصدوق باسناده عن سماعه عن أبى عبدالله(عليه السلام) و رواه الشيخ باسناده عن محمدبن يعقوب. يس هر سه نفر 
مشايخ ثلاثه اين روايت را ذكر كرهده اند اما صاحب وسائل باسناد كلينى روايت را نقل كرده. 


ص11 


خبر ديكر كه دليل براين حكم است صحيحه أبى بصير مى باشد كه در ادامه همين خبر ذكر شده وصاحب وسائل اين طور 
كفته : ورواه أيضاً باسناده عن على بن ابراهيم (شيخ طوسى) عن محمدبن عيسى بن عبيد يقطينى ( از اجلاى طبقه مى باشد) 
عن يونس بن عبدالرحمن » عن أبى بصير ء عن أبى عبدالله (عليه السلام) نحوه. اين دو خبر كه سنداً صحيح مى باشند دلالت 


دارند بر اين كه در صورتى دفعه سوم كشته مى شود كه دفعه اول و دوم تعزير صورت كرفته باشد. 


تحلق يوق فين ادع بوه عن متحمهد يق :يعقوت عن مخمديق حي عق جما رخ محمد عق حنفوان عن يونين عق أرئ الحسين 
الماضى (عليه السلام) (امام كاظم (عليه السلام) ) كه سند روايت هم صحيح مى باشدء قال : أصحاب الكبائر كلها إذا أقيم 
عليهم الحد مرتين قتلوا فى الثاله : كه دلالتش بسيار روشن است. (اشكال وياسخ استاد): در اينجا ظاهراً عرفاً فرقى بين حد و 
تعزير نيست وبنده هم درحاشيه اى كه در اينجا دارم نوشته ام كه : مورده وإن كان هو الحد ولكن يفهم عرفا أنّ من قضى عليه 
حكم الله مرتين سواء كان الحد أو التعزير يقتل فى الثالثه. 

همجنين اين مطلب از عروه را كه خوانديم ١‏ وإنما فى الثالثه أو الرابعه إذا عزّر فى كل من المرتين أو الثلادث» مى شود از 
روايت صحيحه بريد العجلى كه خوانديم هم استفاده كرد.» صحيحه بريد العجلى خبر اول از باب دوم از ابواب احكام شهر 


رمضان مى باشد كه در ص 178 از جلد / وسائل ٠‏ جلدى واقع شده است كه خبر اين مى باشد : ١‏ 


م11 


قال: سثل أبو جعفر (عليه السلام) عن رجل شهد عليه شهود أنه أفطر من شهر رمضان ثلاثه أيام » قال (عليه السلام) : يسئل هل 
عليك فى إفطاركك إثم؟ فان قال: لا» فإن على الامام أن يقتله » و إن قال: نعم, فإن على الامام أن ينهكه ضرباً) . 


اين روايت دلالت دارد براين كه هر جند كه سه روز خورده بوده ولى دفعه اولى است كه او را ييش امام آورده اند فلذا فقط 
او را عقوبت وتعزير مى كند. يس ملاك در كشتن و كشته شدن صرف روزه خوارى نيست بلكه رفع إلى الامام است يعنى 


اككر دو مرتبه او را بيش امام بردند وتعزير شد دفعه سوم كشته مى شود. 


مطلب ديكرى كه صاحب عروه بيان مى كند اين است ١‏ وإذا ادعى شبهه محتمله فى حقّه درئ عنه الحد » اكر شخصى را كه 
رؤزه خوازق كرده كرفتتد و اوؤدئد واو ادغائ تصبهة'اى كه دن حقكن محتمل أسث كرة تحد أن اوايزداشتفة من :قوذ يقل اكز 
كفت من حكم وجوب روزه را نمى دانستم ويا كفت من مسافرم ويا كفت مريضم ويا مثلا زنى كفت من حائض هستم وغيره 


حد ازاو برداشته مى شود. 


دليل اين مطلب قاعده درئ الحد يا تدرئ الحدود بالشبهات مى باشد » وآن اين است كه اكر كسى در موقع حد ادعاى شبهه 


كند حد از او برداشته مى شود. 


علاسوه براين قاعده روايتى هم وجود دارد كه دلاللت بر اين مطلب داردء ديروز اسم جند باب از ابواب مقدمات حدود را 
برايتان خوانديم كه اين خبر در باب 76 از ابواب مقدمات حدود يعنى ١‏ باب أنه لا يمين فى حد وأن الحدود تدرء بالشبهات» 
ص 8*"” از جلد ١6‏ وسائل ٠١‏ جلدى ذكر شده؛ خبر اين است : محمدبن على بن الحسين قال قال رسول الله (صلى الله عليه 
وآله) : ادرءوا الحدود بالشبهات . اين خبر رااز شيخ صدوق در فقيه به اين صورتى كه خوانديم نقل كرده وسندش را ذكر 
نكرده وما عرض كرديم كه شش هزار خبر در من لايحضره الفقيه داريم كه 7٠١‏ تا از آنها مرسله هستند منتهى مرسلات با هم 
فرق دارند مثلاً- كاهى مى كويد روى عن الصادق (عليه السلام) وديكر سندش را ذكر نمى كند ولى كاهى مى كويد قال 
الصادق (عليه السلام) يا قال رسول الله (صلى الله عليه وآله مثل همين روايتى كه خوانديم » امام رضوان الله عليه در درسشان 
مى فرمودند كه هر وقت صدوق از معصوم واز امام نقل كرد ما به آن اعتماد مى كنيم جون سند به اندازه اى در نزد صدوق 


مسلم بوده كه خودش از امام واز بيغمبر نقل كرده؛ مثل همين روايت كه برايتان خوانديم. 


١١7١ ص:‎ 


بنابرين قاعده درئ يكك قاعده مسلمى است و مى كويد كه هر كجا شبهه اى در بين باشد آن شبهه باعث مى شود كه حد 


جارى نشود فلذا در مانحن فيه هم صاحب عروه فرموده : ١‏ إذا ادعى شبهه محتمله فى حقه درئ عنه الحدا) . 


علاسوه بر ادله اى كه تا به حال بيان كرديم روايت صحيحه بريد العجلى كه قبلا برايتان خوانديم هم بر اين مطلب كه صاحب 
عروه بيان كرده دلالت دارد روايت اين بود : سئل أبو جعفر (عليه السلام) عن رجل شهد عليه شهود أنه أفطر من شهر رمضان 
ثلاثه أيام» قال: يسأل هل عليكك فى إفطاركك إ ثم؟فإن قال: لا فإن على الامام أن يقتله» وإن قال: نعم فان على الإمام أن ينهكه 
ضرباً. در اينجا معلوم است كه آن شخص مى توانسته در جواب سؤال امام جيز ديكرى بكويد مثلا بكويد مريض هستم يا 
مسافر هستم يا اكر زن باشد بكويد حائض هستم كه با كفتن هر كدام از اين كلمات شبهه بوجود مى آمد يس اكر جوابى مى 
داد كه شبهه محتمله اى بوجود مى آمد امام او را حد يا تعزير نمى كرد. 


جلدى واقع شده » كه از اين خبر هم قاعده درئ استفاده مى شود خبر اين است : وعن على بن محمدء عن عبدالله بن اسحاق » 
عن الحسن بن على بن سليمان» محمدبين عفران م ابه عبدالله (عليه السلام) قال اق امير المؤ منين (عليه السلام) و هو جالس 
ف الشيعه الحرقه قرم 


١1١ ص:‎ 


اميرالمؤمنين (عليه السلام) در مسجد كوفه نشسته بودند كه يكك قومى را نزد ايشان آوردند » خوب از اينجا معلوم مى شود كه 
حضرت امير (عليه السلام) بازرسانى داشته اند كه در شهر كوفه تفحص مى كردند كه كسى مرتكب خلاف نشودء جون 
همانطور كه مى دانيد يكى از موضوعات بسيار مهم كه به عنوان يكك وظيفه به كردن كسانى كه مدير جامعه هستند مى باشد 
اين است كه فضاى جامعه را بايد طورى نكّه دارند كه فضاى منكر نباشد بلكه فضاى معروف باشد فلذا اميرالمؤمنين(عليه 
السلام) افرادى را مسئول حفظ فضاى جامعه كرده بودند» أتى بقوم وجدوهم يأكلون بالنهار فى شهر رمضان » فقال 
اميرالمؤمنين(عليه السلام) أكلتم وأنتم مفطرون؟ قالوا : نعم؛ آيا در ماه رمضان روزه خودتان را خورده ايد؟ كفتند بله خورده 
ايم» قال يهود أنتم؟ قالوا: لا“ قال: فنصارى؟ قالوا: لا قال : فعلى أىّ شىء من هذه الأديان المخالفين للإسلام ؟ قالوا: بل 
مسلمون. قال: فسفر أنتم ؟ آيا شما مسافر هستيد ؟ قالوا لاء قال: فيكم علّه استوجبتكم الافطار لانشعر بها فانكم أبصر بأنفسكم, 
لأق اانه روعت قل وخ 'الأنساة على انيه يكسيو #الواثيل اممف انها ,نا علد روسج علتن كما رازه كوا نر خووده يذ 
كفتند بدون هيج علتى خورده ايم » قال : فضحكك أميرالمؤمنين(عليه السلام) از اين سؤال وجوابهايى كه مى خوانيم مشخص 
مى شود كه حضرت امير (عليه السلام) مى خواستند به آنها فرصتى بدهند كه حد بر آنها جارى نشود مثلاً همانطور كه در 
روايت آمده بككويند ما يهودى يا نصرانى هستيم ويا مسافر هستيم وغيره» ثم قال: تشهدون أن لا إله إلاالله وأن محمداً رسول الله 
(صلى الله عليه وآله) ؟ قالوا : نشهد أن لا إله إلا الله» ولا نعرف محمد . قال: فانه رسول الله(صلى الله غليه وآله) قالوا: لا تعرفه 
بذلكك إنما هو أعرابى دعا إلى نفسه , به جايى رسيد كه نبوت بيغمبر را هم منكر شدندء فقال : إن أقررتم و إلا قتلتكم » قالوا: 
و إن فعلت » كفتند هر كارى كه مى خواهى بكن » فوكل بهم شرطه الخميس : شرطه الخميس كسانى بودند كه هميشه آماده 
وكوش به فرمان حضرت امير (عليه السلام) براى جنكك وشهادت وهر كار ديكرى بوده اندء به اصطلاح بسيجيان ولايتمدار 
شهادت طلب بودند ودر جنككّها خط شكن بودند » شرطه الخميس با هم عهد وبيمان بسته بودند كه به حضرت امير (عليه 
السلام) وفادار باشندء وخرج بهم إلى الظهر ظهر الكوفه : آنها را به يشت شهر كوفه بردند» وأمر أن يحفر حفير تين » وحفر 
احداهما إلى جنب الا-خرى » ثم خرق فيما بينهما كوّه ضخمه شبه الخوخه فقال لهم إنى واضعكم فى إحدى هذين القليبين 
واوقد فى الاخرى النار فإقتلكم بالدخان » قالوا: و إن فعلت فانما تقضى هذه الحيوه الدنيا » فوضعهم فى إحدى الجينن وضعا 
رفيقا ثم أمر بالنار فاوقدت فى الجبّ الآخر , ثم جعل يناديهم مره ما تقولون فيجيبونه اقض ما أنت قاض حتى ماتوا : حضرت 
امر كردند دو جاه كنار هم بكنند واين دو را توسط راهرويى به هم متصل كنند بعد به آنها كفتند كه من شما را در يكى از 
آنها قرار مى دهم ودر جاه ديكر 1 تشى روشن مى كنم تااز دود آن شما بميريد » به حضرت كفتند هر كارى مى خواهى 
بكن » حضرت دستور داد تا اين كار را انجام بدهند وبعد جندين بار از آنها سؤال شد كه آيا بر حرفتان باقى هستيد؟ كفتند بله 
خلااصه براثر آن دودها آنها خفه شدند ومردند » ثم ذكر أن عظيناً من عظماء اليهود أنكر ذلكك : يكى از عظماء يهود به 
حضرت كفت اين جه كارى بود كه شما كرديد؟ حضرت با آن يهودى از راه شريعت خودش بحث كرد وكفتء فقال له أمير 
المؤمنين (عليه السلام) : نشدتكك بالتسع آيات أنزلت على موسى (عليه السلام) بطور سيناء وبحق الكنائس الخمس القدس , 
وبحق السّدمت الدّيان هل تعلم أنْ يوشع بن نون اتى بقوم بعد وفات موسى شهدوا أن لا إله إلا الله » ولم يقروا أن موسى رسول 
الله فقتلهم بمثل هذه القتله : حضرت كفتند اين كار در شريعت موسى توسط يوشع بن نون انجام شد قبول دارى فقال له 
اليهودى : نعم » ثم ذكر أنه أسلم. خلاصه منظور ما از نقل اين خبر اين است 


0000 


كه بر حاكم لازم است كه فرصت بدهد واكر كسى ادعاى شبهه كرد بشنود كه اككر شبهه محتمله اى بود حد از او برداشته مى 


شود.. 
والتسمدلتة وب الغالميق اول وآاخراً وضلى الله على 


فى النيّه - فى قصد التعيين كتاب الصوم 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع : فى التئِه فى قصد التعيين 


فصل اول كتاب الصوم در عروه به اين صورت آغاز مى شود ١:‏ يجب فى الصوم القصد إليه مع القربه والإخلاءص كسائر 
العبادات » در صوم اول جيزى كه لازم است نيت مى باشد » در تمام عبادات نيت لازم است واكر فعل بدون نيت واقع شود 
عبادت نمى باشد مثلاً سفر حج بايد با نيت انجام شود جون سفر زياد داريم ويا مثلاً افعال نماز بايد با نيت انجام شود تا عبادت 
بحساب بيايد وتنها خم و راست شدن بدون نيت » نماز بحساب نمى آيد خلاصه نيت هر فعلى ماهيت آن را مشخص مى كند 
منتهى عبادات ما دو نوع مى باشند؛ يكك نوع متمحض در فعل است مثل نماز كه اقوال وافعال خاصى است ويا مثل حج كه 
داراى افعال خاصى مى باشدء و نوع ديكر از عبادات آنهايى هستند كه امساكك وكف وترك در آنها مطلوب مى باشدء فرق 
صوم با عبادت هاى ديكر در همين است كه در عبادت هاى ديكر از مكلف افعالى صادر مى شود كه آن فعل آن عبادت را 
مجسم مى كند اما در صوم مقصود تروكك است يعنى يكك امر عدمى مقصود مى باشد » يس يكك وقت مكلف امر وجودى را 
انجام مى دهد مثل نماز ويكك وقت مكلف امر عدمى را انجام مى دهد مثل صوم يا تروكك حج يا تروكك اعتكاف » در آنجايى 
كه امر وجودى وافعال مقصود است مطلب روشن است يعنى آن فعل را به قصد آن عبادت انجام مى دهد مثلا اكر فعل مركب 
است هر جزء از اجزاى آن مركب را به قصد آن مركب انجام مى دهد واكر بسيط است كه يكك جيز مى باشد مثلا ركوع را به 
قصد ركوع نماز انجام مى دهد وسجده را هم به همين صورت وهكذا ء بنابراين هر فعلى از افعال آن عبادت توأم و مقارن با 


نكا ميض ا ك معي اناعد ان شنادك جح نشد اسك 
ص: ١١8‏ 


در مانحن فيه كه مقصود تركك وامساكك مى باشد آيا لازم است كه هر جزئى از اجزاء مقارن با نيت باشد يا نه؟ جون كاهى 
انسان غفلت دارد يا مثلاً خوابش مى برد در عين حالى كه تاركك هم مى باشد» يس بايد در صوم كه يكك امر عدمى است 
بككوئيم كه صوم با عبادات ديكر فرق دارد يعنى بايد بككوئيم كه درمثل صوم بايد تركك با نيت انجام بشود اما لازم نيست كه 
نيت مقارن باشد مثلاً-اكر در شب نيت كرد كه فردا را روزه بككيرد ولى سحر بيدار نشد وتا فردا غروب خوابيد روزه اش 
درست است همان اول شب كه نيت كرده كافيست وديكر لازم نيست كه نيت مقارن با تركك باشد» يس تركى كه از روى 


نيت انجام بككيرد كافيست ولازم نيست كه مقارن با نيت باشد » جون مى بينيم كه شارع مقدس در حالى كه انسان غفلت از 


صوم داشته ويا خواب باشد هم حكم به صحت صوم انسان غافل ونائم كرده» يس در اينجا بايد بككوئيم كه «لو التفت لتركك' 
ويا بكوئيم «لوقدر لتركك» جون كاهى اصلاً انسان قدرت ندارد مثلاً نه مأكولى ونه مشروبى در دسترسش نيست » يس بايد 


بككوييم اكر قدرتى بيدا كرد وإلتفاتى هم بيدا كرد همين كافى است. 


بنابراين تفاوت بين صوم و غيره اين است كه در غير صم در افعال بايد هر جزئى از اجزاء و هر قولى از اقوال مقارن با نيت 
باشد وإلا صحيح نمى باشد اما در صوم لازم نيست كه آن شخص در جميع آنات كه از سحر شروع مى شود ودر غروب تمام 
مى شود مقارناً للنيه تركك كند بلكه ١‏ لو التفت لتركك و لو قدر لتركك» يعنى بايد مفطرات را تركك كند ولو شأناً و ولو بنحو 
قضيه شرطيه » در تروكك حج هم همين طور است جون كاهى غفلت دارد ويا كاهى متمكن نيست اما ٠:‏ لو إلتفت لتركك» كه 
همين مقدار كافى است و در اعتكاف هم به همين صورت مى باشد يعنى ١‏ لو إلتفت لترك» وهذا هوالفرق بين الأ-مور 
الوجوديه والامور العدميه وبين الصوم و غير الصوم . 


١١17 ص:‎ 


بنابراين منظور از ١‏ القصد إليه» در عبارت صاحب عروه معلوم شد به اينكه قصد در صوم يعنى الو إلتفت لأمسكك ولو قدر 
ل مسكك). 


بحث بعدى كه در كلام صاحب عروه آمده اين است ١‏ مع القربه » مى باشد يعنى در صوم قصد قربت لازم است جون صوم از 
عبادات است و درلزوم قصد قربت در عبادات هم شكى نيستء يعنى بايد براى خداوند انجام بككيرد وبه حساب او كذاشته شود 
وانتساب به خداوند داشته باشدء دليل قصد قربه هم ارتكاز متشرعه و مسلمانان مى باشد يعنى ارتكاز آنان حاكى از اين است 


كه قصد قربت لازم است و اين مطلب در نزد شرع معتبر بوده. 


آيت الله خوئى در مسند العروه درباره اعتبار نيت يكك مطلبى را ذكر كرده اند و فرموده اند كه شكى نيست كه صوم از 
عبادات است و در آن قصد قربت و اخلاص لازم است و دليل اعتبار قصد قربت علاوه بر ارتكاز متشرعه و مسلمانان ( كه دليل 
ما هم همين بود) يكك سرى نصوص و رواياتى است كه داريم مثل ١‏ بنى الاسلام على الخمس الصلوه والزكوه والصوم والحج 
والولايه ؛ كه اين روايت اولين خبر از جلد اول وسائل مى باشد كه از أبى جعفر (عليه السلام) نقل شده كه اين ينج جيز را در 
آنجا ذكر كرده » منتهى در خبر دوم زراره مى يرسد كه ١:‏ قلت فأىٌ من ذلكك أفضل ؟ قال الولا-يه لأنها دليل عليه_ن و 
مفتاحهنٌ » خلاصه آقاى خوئى از اين قبيل روايات » اعتبار قربت را استفاده كرده اند و فرموده اند جيزى كه اسلام بر آن بنا 
شده واساس اسلام است بايد جزء عبادات باشد و قصد قربت در آن معتبر باشد مخصوصاً كه اينها با ولايت مقارن هستند و 


جيزى كه يايه واساس اسلام است مثل ولايه بايد از عبادات باشد و قصد قربت در آن معتبر باشد. 


١18 ص:‎ 


به نظر بنده اعتبار قصد قربت از اين روايات استفاده نمى شود جون بعد از آنكه قصد قربت در آنها مسلم شده است سيس در 
روايت مى كويد كه آنها يايه اسلام هستند و در واقع اين روايت در مقام بيان اهميت اين ينج جيز مى باشد يعنى آنها به قدرى 
اهميت دارند كه يايه واساس اسلام مى باشند » و در دليل ديكرى ثابت شده كه آنها از عبادات هستند و ما عبادت بودن آنها 


راازاين روايات نمى فهميم. 


بنابراين بحث ما در صغرى و عبادت بودن است واين روايات مى خواهند بكويند بعد از اينكه اينها جزء عبادات هستند به 
قدرى اهميت دارند كه يايه واساس اسلام شمرده شده اند» يس به نظر بنده براى مائحن فيه استدلال به اين روايات درست 


نسست. 


تا به حال دو مطلب از عبارت صاحب عروه معلوم شد اول « يجب فى الصوم القصد إليه) دوم «مع القربه» ومطلب سوم اين است 
« والإخلاص كسائر العبادات » : كه مشخص است يعنى اكر صوم همراه با ريا باشد صحيح نيست مثل سائر عبادات. ( اشكال 
وياسخ استاد ) اتفاقاً فرمايش شما مؤيد حرف ماست ء اساس اسلام بر امر توسلى بنا نشده بلكه اساس اسلام بر امر عبادت بنا 
شده ولى عباداتى كه عباديت آنها قبلاً ثابت شده واين روايات در مقام بيان اهميت آنها واينكه آنها اساس ويايه اسلام هستند 


صاحب عروه در ادامه مى فرمايند «١‏ ولايجب الإخطار بل يكفى الداعى» » نكته ديككر اين است كه در نيت قصد و قصد قربت 
لازم است اما اخطار يعنى خطور دادن از ذهن وكذراندن نيت از ذهن لازم نيست جون آن جيزى كه لازم اسبت انك في 
باشد يعنى انككيزه وداعى انسان بايد خداوند متعال باشد به طورى كه اكر از او بيرسند كه جه جيزى بجا مى آورى وبراى جه 
كسى بجا مى آورى؟ بككويد براى خداوند متعال» همين كافى است وديكر خطور در ذهن لازم نيست. 


ص: 1 


تاحيه عرو قو اذام من قرنا نك #ندوا نس قنينا عدا سيور حنان تعس الوحت التكن :نضا القعية إلى توعد عن الكنا رهاز 
القضاء أوالنذر مطلقاً كان أو مقيداً بزمان معين » من غير فرق بين الصوم الواجب والمندوب أيضاً يعتبر تعيين نوعه من كونه 
صوم أيام البيض مثلاً » أو غيرها من الأيام المخصوصه » صاحب عروه مى فرمايند كه علاوه بر قصد أصل وماهيت صوم وقصد 
قربت » تعيين نوع صوم هم لا-زم مى باشد جون صوم انواعى دارد» كاهى صوم كفاره است وكاهى صوم نذر است وكاهى 
صوم أدا وكاهى صوم قضا مى باشدء كه در اين جاها علاوه بر اينكه قصد صوم و قصد قربت كرده بايد همجنين نوع صوم را 
نيز قصد كند ومعين كند كه مثلاً-اين صومى كه مى خواهم بككيرم صوم كفاره است يا صوم قضا ويا أدا است ويا اينكه صوم 
نذر مى باشد» صاحب عروه مى فرمايند كه حتى در صوم مندوب هم تعيين نوع صوم معتبر ولازم مى باشد مثلا اكر مى خواهد 
در ايام البيض يا در روز عيد غدير ويا عيد مبعث كه روزه ثواب دارد روزه بككيرد بايد قصد تعبين نوع روزه را در هر كدام از 
آنها بكند. 


صاحب عروه در ادامه بحثشان مى فرمايند : ٠‏ فلا يجزى القصد إلى الصوم مع القربه من دون تعيين النوع): يعنى اكر قصد صوم 
بكند وقصد قربت هم بكند ولى نوع صوم را معين نكند كافى نمى باشدء ١‏ من غير فرق بين ما إذا كان ما فى ذمّته متعداً 
أومتعدداً) حتى در صورت اتحاد هم فقط يكك روز روزه ب ركردنش است آن هم روزه نذر معين مى باشدء مثلاً اكر روز جمعه 
بدون قصد روزه بككيرد درست نيست بلكه بايد نيت روزه اى كه نذر معين است را بكند. در اين جا بحث مفصلى صورت 
كرفته و محشين هم اكثراً حاشيه دارند» مطلب بر مى كردد به اينكه ما در اينجا دو جور تعيين داريم ؛ يكى اينكه تعيين از 
جهت زمان نيست كه در اينجاها بايد قصد تعيين كند يعنى بايد در جاهايى كه به نوع بر مى كردد و نوع هم بين انواعى و 


اصنافى متساوى مى باشد در اينجاها تعيين كننده قصد است و روزه قصد تعين بيدا نمى كند . 


١ ص:‎ 


يس در خيلى از جاها قصد تعيين كننده است مثا فرض كنيد كسى وارد اين مجلس شد و شما قيام كرديدء اين قيام به قصد 
تعظيم مى شود تعظيم وإلا اكر قيام كرديد تا اينكه مثلاً كتاب خودتان را از آن طرف برداريد تعظيم به حساب نمى آيد» مثل 
روزه نذرى و روزه قضا وكفاره كه جون صورت عمل واحد است فقط با قصدء تعيّن بيدا مى كند» يس كسى كه مثلا مى 
خواهد صوم كفاره بككيرد ٠‏ صيام شهرين متتابعين » بايد نيت كند و قصد تعيين كند جون بدون آن صوم كفاره محقق نمى 
شود ويا مثلاً در روزه نذرى ويا روزه أدا يا روزه قضا وهكذا كه در اينجاها زمان صلاحيت هر دو را دارد» بنابراين در جايى 
كه نوع باشد وتعين نوع به قصد باشد شكى وجود ندارد كه بايد قصد نوع كند وكسى هم خلافى ندارد» أما اكر تعين نوع 
تست ولككة ف ربوك يوا احان انتيت در الفتعاها ةلاز +: نيك كه ]انين كه مكلت اتان ني كنف عند كد جر عر امقنة | عه متطين 
باشند» به عبارت ديكر : يعتبر فى الإمتثال أن يكون ما أتى به المأمور با ما أمر به الآمر با همديكر مطابق باشند. مثالى عرض مى 
كنم تا كلام صاحب عروه مشخص بشود. فرض كنيد مثلا يكى از علماء به شخص عامى كفت كه شما فردا را روزه بككير جون 
ثواب دارد» آن شخص هم كرفت و بعداً معلوم شد كه آن روز أيام البيض بوده ويا مثللا ١0‏ رجب بوده ويا روز عيد غديرو... 
بوده صاحب عروه مى فرمايند كه در اينجاها بايد در همان زمان مشخص وبا قصد روزه همان أيام روزه بكيرد مثالا در ايام 
البيض با قصد روزه أيام البيض روزه بككيرد تا عنوان روزه أيام البيض محقق شود فلذا اكر به اين قصد روزه نككرفت جه از روى 
جهل وجه اينكه مثالا عوام بود ومتوجه نبود» روزه أيام البيض ويا /" رجب و يا عيد غديرو... محسوب نمى شود وثواب هم به 
او نمى دهند» بر خلاف نظر صاحب عروه در حاشيه عروه أعلام فراوانى از جمله بنده حاشيه دارم كه اكر شخصى روزه كرفت 
و روزه اش منطبق با هر كدام از اين ايام خاص شد كافى است جون ما مى خواهيم آنجه كه آمر در نظر كرفته با آنجه كه 
مأمور انجام داده با هم منطبق باشند كه در اينجاها منطبق شده و همين انطباق قهرى كافى است تا اينكه ثواب آن روزهاى 
خاص را داشته باشد و ما هم غير از اين را نمى خواهيم يعنى براى ما فقط انطباق ما أمر به الآمر با ما أتى به المأمور كافى است 
بنابرين در اينجا اين اشكال به كلام صاحب عروه وارد است. .. 


١١١ ص:‎ 


والحدوش رض الدالدين اول وخر وضلى لفل 


فى النيّه - فى قصد التعيين كتاب الصوم 


0 30010 ع1 0011ملا5 701 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع : فى التئْه فى قصد التعيين 


صاحب عروه فرمودند كه غير از ماه رمضان در تمام انواع صوم قصد تعيين معتبر است وبايد معيّن كند كه اين روزه اى را كه 
مى خواهد بككيرد مثالا صوم كفاره است يا صوم نذر است و أداء است يا قضاء و صوم واجب است ويا مندوب استء خلاصه 
ايشان در تمام انواع صوم واجباً كان أو مستحباً تعيين نوع را لازم مى داند وبعد در ادامه مى فرمايند كه اين تعيين نوع لازم 
نك كه قعل بالك بس كز فى التحيلة فى انف كوو داكن لك ضري هن اه ولى تنن انف كقاره اسك باغير 
كقاووج اجارق استقدو را رهد اكر هر ابنها نون ماف القند عند كاف من اند هر ندل كناق رخدي عانق و يدس 
آوردن هم داشته باشد يعنى اشاره اجمالى كند به آن نوعى كه در ذمّه اش است كافى مى باشد » حتى اكر دو نوع صوم در 
ذمّه اش باشد و قصد كند كه مثلا اولى را فردا مى كيرم و دومى را دو روز ديكر اين هم كافى است. 


على أىّ حالٍ صاحب عروه قصد به نوع وتعيين نوع رالازم مى داند» جون شكى نداريم كه عبادات ما جه نماز باشد وجه روزه 
باشد وجه حج » انواعى دارة ملا تماز اتواعى دارد مثل نماز جعفر طيار و نماز حاجت و شكر و زيارت وغيرهم و نمازهاى 
واجب هم انواعى دارد مثل نماز أدا وقضا وآيات وغيرهم » در تمامى اينها انسان وقتى كه مى خواهد آن عبادت را انجام بدهد 
بايد قصد عنوان آن را بكند وإلا-امتشال صورت نمى كيرد دليل آن هم اين است كه رمز مطلب اين است كه بايد امتثال 
حاصل بشود و امتثال هم به اين است كه متعلق اراده فاعل با تعلق اراده عامل هماهنكك و مطابق باشد وتا اين إنطباق ما أتى به 
با ما أمر به الشارع صورت نككيرد امتثال واطاعت صدق نمى كند فلذا در عبادات امتثال عبادت اعتبار دارد. 


١7 ص:‎ 


كًَ 


ديروز ما عرض كرديم كه در بعضى از انواع صوم شكى نداريم كه بايد قصد عنوان باشد جون تا قصد عنوان نباشدتميّز انواع 
حاصل نمى شود مثلاً- در نمازهاى ظهر وعصر و نافله صبح وفريضه صبح وأمثالهم عنوان دخالت دارد و شخص بايد قصد 
عنوان را بكند تا تميّر حاصل شود حتى در توصليات هم كاهى قصد اعتبار دارد و مؤثر است مثلاً شما ٠٠١‏ تومان به شخصى 
بدهكار هستى اكر به او رسيدى و همينطور ٠٠١‏ تومان به او دادى ذمه شما برىء نشده جون ممكن اسث مثلا به قصد هبه ويا 
جيز ديكرى باشد ولى اكر اين ٠٠١‏ تومان را به قصد ما فى الذمّه به او بدهى و آن هم به اين قصد از شما بككيرد آن كلى در 


اين فرد تحقق بيدا مى كند ودر اين صورت ذمه شما برئ مى شود. 


بنابراين تا قصد تعيين نباشد تعرّن بيدا نمى كند ونا تعّن بيدا نكند آن عنوان صدق نمى كند و اتا آن عنوان صدق نكند امتثال 


حاصل نمى شود كه اين مطلب بسيار روشن و معلوم است. 


جند مطلب را هم ما در ادامه كلام صاحب عروه عرض كرديم وآن اينكه در جاهايى كه تعيّن احتياج به قصد دارد تعيين لازم 
است مثل همان اداء وقضاء و كفاره كه داراى انواعى هستندو تعيّن هر نوعى احتياج به قصد مكلف دارد » يس در جاهايى كه 
مقيّد به زمان نباشد مطلب همين طور است كه عرض كرديم . 


رابطه بحث مى كند كه نظر ايشان مثل نظر صاحب عروه مى باشد» دوم مستمسكك جلد / ص198 » سوم مصباح الهدى فى 


شرح عروه الوثقى ص ”6577. 


ص: 11 


بنده هم عرض كردم كه اكر تعيين مربوط به قصد مكلف باشد لازم است يعنى بايد در 


مقام امتثال مكلف معيّن بكند تا امتثال تحقق بيدا بكند » اما بعضى از جاها هست كه تعيّن قهرى است و احتياج به معيِّن كردن 
مكلف نيست مثل صوم أيام البيض كه كسى به شما مى كويدكه دراين سه روز روزه بككير و شما كرفتى ولى اصلا متوجه 
أيام البيض نبودى» در اين صورت قهراً سه روز شما منطبق با أيام البيض شده وديكر نيازى به تعيين وقصد شما نيست » فلذا در 
حاهاي كه تعره إختان سكلف انيت بابد :قصجد كتد:وتعيق' كته ول رعقبى اعتاوين كداقهرا حاض حسطه درك تبازئ انه 
تعيين و قصد مكلف نيسته بنابراين ما مى خواهيم بككوئيم كه بين تقيّد به زمان و تقيّد به غير زمان فرق مى باشدء در جاهايى 
كه مقيّد به زمان است جون انطباق آن روزه با آن زمان قهرى است فلذا مكلف اكر معيّن هم نكرد تعيّن قهرى دارد مثل 
يصدق عليه صام أيام البيض ولو اينكه قصد هم نكرده باشدء اما در جاهايى كه مقيّد به زمان نيست و تعيين محتاج به اراده و 
قصد و فعل شما مى باشد بايد در اينجاها قصد تعيين نوع را بكند , فلذا ما در اينجا مطلب را تفصيل داديم. 


مطلب ديكرى كه بايد عرض كنيم اين است كه يستفاد از كلام عروه كه اكر كسى مثلا فردا را روزه بكليرد قربه إلى الله كافى 
نيست و روزه اش درست نيستء در حالى كه اين طور نيست جرا كه همانطور كه اككر كسى دو ركعت نماز قربه إلى الله 
بخواند ثواب دارد روزه هم با نيت قربه إلى الله ثواب دارد وقصد قربت كافى است » كاهى صوم يكك عناوينى دارد وآن 
عناوين هم كفتيم كه دو جور است در اين صورت قصد تعيين لا-زم است اما كاهى از اوقات جون كه روزه يكى از عبادات 
است انسان مى خواهد با قصد قربت روزه بككيرد خوب در اينجا ديكر نيازى به تعيين نداردء بنابراين اين طور نيست كه بككوئيم 
تمام روزه ها عنوان دارند وبايد عنوانشان را قصد كنيم بلكه اكر يكثك شخصى بدون عنوان وقربه إلى الله روزه كرفت صحيح 
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( اشكال وياسخ استاد) : امتثال به اين است كه ما أتى به المأمور با ما أراده الشارع منطبق باشد كه در اينجا صدق مى كند, مثلا 
شما در أيام البيض روزه كرفتيد ولى نمى دانستيد كه أيام البيض است در اينجا يصدق بر روزه شما كه صام أيام البيض وشارع 
هم از شما صوم أيام البيض را مى خواهد يس در اينجا انطباق قهرى مى باشدء حتى در مكان هم مطلب همين است مثلاً اكر 
شخصى نذر كرده بود كه در مسجد سهله دو ركعت نماز بخواند واز مسجدى عبور كرد و رفت دو ركعت نماز در آنجا 
خو ]نو بعك فوصيك كنانلوق تمكاق هنا 0 سمحة يله وود خوت در اشجا هد د عمل ,قنداه ند د حافايي كاقيرا الطاق 


بنابراين رمز امتثال واطاعت انطباق ما أتى به المأمور با ما أمر به الآمر مى باشد و در اين هم به ترتيبى كه عرض كرديم بين 
مقيّد به زمان كه در اختيار ما نيست و بين جايى كه قصد ما معيّن مى كند تفاوت مى باشد. 


اما حالا مى رويم سراغ ماه رمضان تا ببينيم كه در ماه رمضان جه رمزى هست كه صاحب عروه ابتدا ما عداى ماه رمضان را 
بيان كرد وماه رمضان را اول بيان نكردء ايشان در ادامه عبارتشان مى فرمايند كه : ٠‏ و اما فى شهر رمضان فيكفى قصد الصوم 
وإن لم ينوكونه من رمضان بل لو نوى فيه غيره جاهلاً أو ناسياً له أجزأ عنه » ايشان مى خواهند بفرمايند كه ماه رمضان داراى 
خصوصيتى است وآن اينكه اكر در ماه رمضان قصد كند كه مى خواهم فردا را روزه بككيرم حتى اككر قصد عنوان رمضان را 
هم نكند كافى است جون بعداً خواهيم خواند كه ما روايات زيادى داريم كه دلالت دارند بر اينكه كسى كه در يوم الشكك 
روزه بكيرد و جاهل به رمضان باشد و بعداً معلوم شود كه ماه رمضان بوده كافى است يس طبق فرمايش صاحب عروه معلوم 
مى شود كه رمضان جايكاه خاصى دارد و در آن نيازى به قصد تعيين نيست كه مثللا من رمضان روزه بكيرد بلكه همين قدر 
كه 
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روزه بككيرد و رمضان هم باشد كافى است. 


بعد در ادامه صاحب عروه مى فرمايند : ١‏ نعم إذا كان عالماً به و قصد غيره لم يجزه , كما لا يجزى لما قصده أيضاً ؛ كسى كه 
قز دان كانه عفاة ابض > سه عي رلا ذ را كنك يد قصيد روقه تناو يا كفا زهو نكت اد سكوف واد مف سه 


و همجنين مجزى از غير رمضان هم نيست. 


دليل اين مطلب روايتى است كه از آن استفاده شده كه بين رمضان وغير رمضان فرق مى باشد كه صاحب وسائل اين روايت 
رادر باب 15 از ابواب من يصح منه الصوم ذكر كرده كه خبر ينجم از اين باب است كه در ص 158 از جلد / وسائل ٠١‏ 
جلدى واقع شده استء روايت اين است : وعنهم : يعنى كلينى عن عده من أصحابنا » عن سهل: كه مراد سهل بن زياد است كه 
محل بحث است هر جند كه ما او را خوب مى دانيم» كلا خبر داراى افراد مجهولى مى باشد » عن على بن بلال : كه مجهول 
است » عن الحسن بن بسام الجمال : كه اين هم مجهول است » عن رجل : اين خبر مرسل به ابهام واسطه مى باشد جون ما دو 
جور مرسل داريم يكى مرسل به حذف واسطه ويكى مرسل به ابهام واسطه. بعلاوه دو نفر مجهول الحال هم در روايت وجود 
دارند » « قال : كنت أبى عبدالله (عليه السلام) فيما بين مكه والمدينه فى شعبان و هو صائم » ثم رأينا هلال شهر رمضان فأفطر , 
فقلت له: جعلت فداكك أمس كان من شعبان و أنت صائم واليوم من شهر رمضان وأنت مفطر؟ فقال: إِنَّ ذلكك تطوع ولنا أن 
نفعل ما شئنا » وهذا فرض قليس لنا أن نفعل إلا ما أمرنا» . اين روايت اين طور مى خواهد بككويد كه اكر در ماه رمضان كرفتن 
روزه غير رمضان ممكن و مستحب وجايز بود حضرت روزه خود را ادامه مى داد و مى كرفت يس معلوم مى شود كه در ماه 
رمضان نمى شود غير روزه رمضان را كرفت كه حضرت روزه خودشان را خورده اند. صاحب جواهر هم نظرش همين است و 
حتى فقها ادعاى اجماع در اين مسئله كرده اند فقط آيت الله خوئى در اينجا يكك مطلبى دارند» ايشان در مسند العروه فرموده 
اند كه روزه غير رمضان در ماه رمضان صحيح است و از راه ترنّبِ اين حكم را ثابت مى كندء ايشان در بحث امر به شىء 
مقتضى نهى از ضد مى باشد يا نه قائل به اينكه » (كه در آنجا ضد عام يكك بحث است و ضد خاص هم يكك بحث است كه 
هيجكدام را ما قائل نيستيم و ايشان هم قائل نيستند) » امر به شىء مقتضى نهى از ضد عامش كه به معنى تركك مأمور به است يا 
ب خاطط افون تامع بان كيد كاذ و لظيو زازه ستع شه يديل تعانيف "وسح وتخوه ذا زف اكن ايفكا إراله ال 
مسجد واجب فورى است و از طرفى هم نماز ظهر برايش واجب استء آنهايى كه مى كويند امر به شىء مقتضى نهى از ضد 
است در اينجا مى كويند كه اككر إزاله نكرد و مشغول به نماز شد امر به إزاله مقتضى نهى از ضدش هست كه صلوه مى باشد 
ونهى در عبارت موجب فساد است فلذا اكر نماز خواند نمازش باطل است. اما كسانى كه مى كويند امر به شىء مقتضى نهى 
از ضدش نيست در اينجا مى كويند كه اكر إزاله نكند كناه كرده ولى نمازش صحيح مى باشد. 
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آقاى خوئى در مستند فرموده اند كه مابا توجه به بحث ترثَّبٍ » مسئله را اينطور درست كرديم كه اكر كسى أهم را تركك كرد 
و مشغول مهم شد كارش صحيح است » در اينجا إزاله أهم است و نماز مهم است يس اكر امر به نماز شود امر به مهم شده اما 
در جايى كه امر به إزاله شده كه أهم مى باشدء دو قول يا بهتر است بككوئيم دو مشى در اصول بوجود آمده» مرحوم آخوند 
اكر امر به إزاله شود كه اين أهم است و بعد كفته شود اككر إزاله هم نكردى نماز بخوان » بالاخره در آن موقعى كه مى خواهد 
نماز بخواند هنوز امر به ازاله ساقط نشده است ء بنابراين مرحوم آخوند اين مسئله را برمى كرداند به اينكه در اينجا امر به 


ضدين مى باشد » يس در 


الا ل ا يي ل ل رح 70 
صغرى نزاع دارند فلذا قائلين به امتناع ترد نب مى كويند كه اين صغرى امر به ضدين است وقائلين به امكان ترة تب مى كويند كه 
صغرى امر به ضدين نيست جون عرف هم مى كويد درست است و آخوند هم در عرفيات بحث كرده ء مثلا اكر بكويند كه 
فلاان كار را بكن واكر نكردى اب ين كار را انجام بده خوب اين عرفيت هم دارد» يعنى أهم ومهمى وجود دارد كه به أهم امر 
عدد ول معلقاء مقا إمز شد كدنه كاشات يزو كواترفى زور هران + 
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ابراه قاع حت سن نل افق لهمي واة قم عق رؤازة غير ونقيات م انقو ركان دريك قدو ادي مطل در عله اول 
از كتاب الصوم مستند العروه ص 7 ذكر شده كه إن شاء الله مطالعه كنيد تا فردا درباره اش بحث كنيم... 


والتمدلتة وب العالميق اول وآخرا وصلى الل عن 


فى النيّه - فى قصد التعيين كتاب الصوم 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع : فى التئِه فى قصد التعيين 


در عروه مطالبى درباره تعيين صوم در جايى كه نياز به تعيين است تا صوم تميّز بيدا كند ذكر شده است و ما مواردى از آنها را 
عرض كرديم منتهى ايشان شهر رمضان را كنار كذاشتند و حالا از امروز وارد مباحث مربوط به شهر رمضان مى شوند و مى 
فرمايند كه : « و أما فى شهر رمضان فيكفى قصد الصوم و إن لم ينو كونه من رمضان » : ايشان در غير صوم رمضان مثل قضا و 
نذر و كفاره و امثالهم فرمودند لازم است كه در قصدش معين كند كه مثلا كفاره است يا قضا است يا نذر است اما در صوم 
رمضان مى فرمايند لا-زم نيست معين كند بلكه همينقدر كه در قصدش بككويد فردا راروزه مى كيرم كافى است و ظاهراً 
استثناى ايشان كه در كلامشان آورده اند ( و إن لم ينو كونه من رمضان ) صحيح نيست جون كسى كه عالم است به اينكه ماه 
رمضان است و فردا را مى خواهد روزه بككيرد خوب معلوم است كه صوم رمضان را قصد مى كند » ١‏ بل لو نوى فيه غيره 
حاف أواكاسا له اجر ا عته 0 اكه 5١‏ شاهلا و نافيا غير ال ومشيان قفد كد معدرى اعفان م باشن حو ها رواباك 
زيادى در اين زمينه داريم كه كسانى كه در آخر شعبان نمى دانند كه آخر شعبان است يا اول رمضان در واقع جاهل به 
رمضان مى باشند و به قصد شعبان روزه مى كيرند اكر بعدا معلوم شد كه آن روز اول رمضان بوده صومشان مجزى از رمضان 
مى باشد » و همجنين در مورد ناسى روايات فراوانى داريم كه اين روايات در باب 8 از ابواب وجوب الصوم ص ؟1 از جلد ٠‏ 
وسائل ٠١‏ جلدى واقع شده اند كه مطالعه مى كنيد البته نوع روايات ما در جهل است ولى فقهاى ما نسيان را هم ملحق به آن 
كرده اند جون در نسيان هم علم به واقع وجود ندارد يس با توجه به اين روايات و فتاواى فقهاى ما مطلب روشن مى باشد » ١‏ 
نعم إذا كان عالماً به و قصد غير لم يجزه » كما لا يجزى لما قصده أيضاً» : اكر در صورت علم به رمضان غير رمضان را قصد 
كند نه از رمضان مجزى است و نه از ما قصدهء مثلا اكر كسى در ماه رمضان نذر كند كه روزه بككيرد هم روزه رمضانش 
باطل است و هم آن روزه نذرى كه قصد كرده باطل است » اما از ماه رمضان كافى نيست جونكه در رمضان واجب است كه 
روزه رمضان بكيرد و مقيد به اين است كه قصد خلاف نكند ولى در اينجا قصد خلاف كرده يس جون قصد رمضان را نكرده 
معلوم است كه مجزى از رمضان نمى باشد ء اما از غير رمضان كه قصد كرده كافى نيست جونكه ماه رمضان ظرفيت روزه غير 
رمضان را ندارد و رواياتى داريم كه در ماه رمضان بايد فقط روزه رمضان را بكيرد . 


١78 ص:‎ 


يك بحثى در اينجا از زمان شيخ طوسى بوجود آمده است كه صاحب جواهر در جلد ١18‏ از ص ٠٠١‏ به بعد اين بحث را 
مطرح كرده است و در آنجا صاحب جواهر كلامى از مبسوط شيخ نقل مى كند كه ايشان كفته است اككر كسى در ماه رمضان 
روزه غير رمضان را بكيرد در بعضى از صور صحيح مى باشد و بعد صاحب جواهر مى فرمايند كه هذا غريب يعنى مطلبى را 
كه شيخ به اين صورت فرموده است بسيار غريب مى باشد » بعد صاحب جواهر در ص 2٠١7‏ مى فرمايند كه : ١‏ و المشهور بين 
الأصحاب نقلا و تحصيلا لا يقع فى شهر رمضان صوم غير رمضان واجباً أو مندوباً من المكلف بصومه و غيره كالمسافر و نحوه 
بل هو المعروف فى الشريعه بل كاد يكون من قطعيات أربابها إن لم يكن من ضرورياتها » لكن عن مبسوط الشيخ : ٠‏ لو كان 
مسافراً سفر القصر فصام بنيه رمضان لم يجزه ‏ و إن صام بنيه التطوع كان جائزاً » و إن كان عليه صوم نذر معين و وافق ذلكك 
شهر رمضان فصام عن النذر و هو حاضر وقع عن رمضان .ء و لا يلزمه القضاء لمكان النذرء و إن كان مسافراً وقع عن النذر و 
كان عله القصاء لرمضاق + و كذا إن 


صام و هو حاضر بنيه صوم واجب عليه عن رمضان وقع عن رمضان و لم يجزه عما نواه » و إن كان مسافرا وقع عما نواه ) و هو 
غريب » اين كلام شيخ طوسى در مبسوط است كه فرموده اند در ماه رمضان روزه غير رمضان در بعضى از صور صحيح مى 
باشد كه البته صاحب جواهر بعد از نقل كلام شيخ در مبسوط مى فرمايند كه و هو غريب » جون كه صاحب جواهر فرمودند 


كه قطعى و ضرورى است كه در ماه رمضان روزه غير رمضان واقع نمى شود . 


ص: ااا 


صاحب جواهر كلام شيخ در مبسوط را به واسطه خبر 0 از باب ؟1 از ابواب من يصح منه الصوم كه در ص ١58‏ از جلد ٠‏ 
وسائل ٠١‏ جلدى واقع شده است رد مى كند » خبر اين است : « و عنهم » عن سهل » عن على بن بلالى » عن الحسن بن بسام 
الجمال » عن رجل قال : كنت أبى عبدالله (عليه السلام) فيما بين مكه والمدينه فى شعبان و هو صائم » ثم رأينا هلال شهر 
رمضان فأفطر» فقلت له : جعلت فداكك أمس كان من شعبان و أنت صائم واليوم من شهر رمضان وأنت مفطر؟ فقال: إِنَّ ذلكك 
تطوع ولنا أن نفعل ما شئناء وهذا فرض قليس لنا أن نفعل إلا ما أمرنا » . يستفاد از اين خبر به زعم اين فقها كه در ماه رمضان 
روزه غير رمضان صحيح نيست و فقط مأمور به روزه رمضان هستيم فلذا صاحب جواهر مى فرمايند كه كلام شيخ در مبسوط 


خوب حالا براى مطالعه شما جند آدرس را عرض مى كنم اول مستمسكك جلد / ص ٠١5‏ و دوم مهذب الاحكام جلد ٠١‏ ص 
١١‏ و سوم مصباح الفقيه ص 777از كتاب الصوم . خلا-صه تمام اين بزركواران روزه غير رمضان را در ماه رمضان باطل مى 
دانند فقط آيت الله خوثى در اينجا يكك مطلبى دارند » ايشان در مستند العروه فرموده اند كه روزه غير رمضان در ماه رمضان 
صحيح است و از راه ترَّب اين حكم را ثابت مى كنند » ايشان در بحث امر به شىء مقتضى نهى از ضد مى باشد يا نه قائل به 
اينكه امر به شىء مقتضى نهى از ضد عامش كه به معنى تركك مأمور به است يا ضد خاصش كه فعل خاصى باشد نيستند مث 
اول ظهر وارد مسجد شد و ديد نجاستى در مسجد وجود دارد در اينجا إزاله از مسجد واجب فورى است وو از طرفى هم نماز 
ظهر برايش واجب است .» آنهايى كه مى كويند امر به شىء مقتضى نهى از ضد است در اينجا مى كويند كه اككر إزاله نكرد و 
مشغول به نماز شد امر به إزاله مقنضى نهى از ضدش هست كه صلوه مى باشد و نهى در عبارت موجب فساد است فلذا اكر 
نماز خواند نمازش باطل استء اما كسانى كه مى كويند امر به شىء مقتضى نهى از ضدش نيست در اينجا مى كويند كه أكّر 
إزاله نكند كناه كرده ولى نمازش صحيح مى باشد . 


ص: 1 


آقاى خوئى در مستند فرموده اند كه ما با توجه به بحث ترثَّبٍ » مسئله را اينطور درست كرديم كه اكر كسى أهم را تركك كرد 
و مشغول مهم شد كارش صحيح است » در اينجا إزاله أهم است و نماز مهم است يس اكر امر به نماز شود امر به مهم شده اما 
در جايى كه امر به إزاله شده كه أهم مى باشد » دو قول يا بهتر است بككوئيم دو مشى در اصول بوجود آمده » مرحوم آخوند 
اكر امر به إزاله شود كه اين أهم است و بعد كفته شود اككر إزاله هم نكردى نماز بخوان » بالاخره در آن موقعى كه مى خواهد 
نماز بخواند هنوز امر به ازاله ساقط نشده است » بنابراين مرحوم آخوند اين مسئله را برمى كرداند به اينكه در اينجا امر به 
ضدين مى باشد . يس در واقع در مسئله ترثّب نزاع صغروى است يعنى كبرى را همه قبول دارند كه امر به ضدين در ساعت 
واحده محال است ولى در صغرى نزاع دارند فلذا قائلين به امتناع ترتّب مى كويند كه اين صغرى امر به ضدين است و قائلين به 
امكان ترب مى كويند كه صغرى امر به ضدين نيست جون عرف هم مى كويد درست است و آخوند هم در عرفيات بحث 
كرده » مثلاً اكر بكويند كه فلان كار را بككن و اكر نكردى اين كار را 


انجام بده خوب اين عرفيت هم دارد » يعنى أهم و مهمى وجود دارد كه به أهم امر شده ولى معلقاً , مثلاً امر شده كه به كاشان 
برواكر نرفتى برو تهران » يكك اشكالى هم آخوند به ترتبى ها وارد مى كند و آن اينكه ترتبى ها بايد قائل به اين باشند كه 
اككر هر دو امر را تركك كرد بايد تعدد عقوبت داشته باشد » بنابراين آقاى خوئى از راه ترتب صحت صوم غير رمضان در 
رمضان را درست مى كند و بعد ايشان مى فرمايند كه كسى به ما اشكال نكند كه ترتب فقط امكان را اقتضا مى كند در 
صورتى كه بحث ما در وقوع است جون وقتى كه ممكن شد واقع هم مى شود و اين مباحث را ايشان در مستند العروه جلد اول 
از كتاب الصوم ص١١‏ مطرح كرده اند . 


ص: 5 


2 
5 


خوب ما در اينجا دو اشكال به آقاى خوثى داشتيم با اينكه ما هم ترتبى هستيم » منتهى كفتيم كه اين حرف شما امكان را 
درست مى كند در صورتى كه بحث ما در وقوع است يعنى بحث در اين است كه با توجه به اينكه امر به روزه رمضان شده در 
عين حال صوم كفاره يا نذر بجا آورده » خحوب شما در اينجا آمده ايد و مسئله ترنّبٍ را مطرح كرده ايد » در مانحن فيه جه 
دليلى براين داريم كه شارع مقدس كفته باشد كه اككر امر به نذر كردم هم نذر صحيح است و اككر صوم كفاره هم بجا آوردى 
صحيح است جون اكر قائل به ترنّب بشويم مهم بايد صحيح باشد » در اينجا دليلى بر وقوع نداريم بعلاوه اصلا ما كفتيم كه 
دليل بر عدم وقوع داريم كه همان خبر داز باب ١7‏ يعنى خبر بسَام بود كه دلالت داشت بر اين كه أمرنا در ماه رمضان كه غير 
ازروزه رمضان نككيريم يس امر شده به ما و نهينا كه بخواهيم غير از روزه ماه رمضان را در ماه رمضان بكيريم. 

بعد صاحب عروه در ادامه كلامشان مى فرمايند كه ١٠:‏ بل اذا قصد غيره عالما به مع تخيل صحه الغير فيه ثم علم علم بعدم 
الصحه و جدد نيته قبل الزوال لم يجزه أيضا » . ما داريم كه در ماه رمضان در بعضى از جاها اكر قبل از زوال تجديد نيت كند 
روزه اش صحيح است مثل مسافرى كه قبل از ظهر به وطنش رسيده و يا مريضى كه قبل از ظهر خوب شود ولى در اينجا اين 


طور نيست جون كه آنها نص مخصوص دارند فلذا ما نمى توانيم اينجا را به آنها قياس كنيم . 


ص: 1 


خوب صاحب عروه در ادامه كلامشان مى فرمايند : ١‏ بل الأحوط عدم الإجزاء إذا كان جاهلا بعدم صحه غيره فيه » : ايشان مى 
فرمايند كه اكر جاهل به حكم است يعنى نمى دانست كه در ماه رمضان نمى تواند قصد روزه غير رمضان را كند بنابر احوط 
مجزى نيست ١‏ و إن لم يقصد الغير أيضاً بل قصد الصوم فى الغد مثلاً ؛ هر جند كه اين شخص كه جاهل بود قصد نكرد كه 
روزه كفاره يا نذر و غيرهما را بككيرد اما كفت كه فردا روزه مى كيرم باز هم كافى نيست بلكه بايد بكويد فردا را كه رمضان 
است روزه مى كيرم ١‏ فيعتبر فى مثله تعيين كونه من رمضان » بايد در اين مورد بكويد كه قصد روزه رمضان را دارم يس 
صاحب عروه قصد رمضان را در اينجا كه شخص جاهل است لازم مى داند و حال اينكه اينطور نيست جون ما قبلا كفتيم كه 
فقط لازم است كه ما أتى به با ما أمر به منطبق باشد كاهى اين انطباق نياز به قصد دارد و كاهى انطباق يكك امر قهرى مى باشد 
ودر اختيار من هم نيست بلكه زمان است مثلا قصد كرد كه فردا را روزه بككيرد « من شهد منكم الشهر فليصمه » فردا هم ماه 
رمضان است ديكر در اينجا قصد رمضان لازم نيست اما صاحب عروه با اينكه قبلا كفتند كه قصد تعيين در رمضان لازم نيست 


والكبدةة برب العالميك اول وآخرا وضلو اشن 


ص: 00# 


فى النيّه كتاب الصوم 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عع5ثثلامطط ألا0لا. 
موضوع : فى التيه 


ديروز درباره مسئله اى بحث شد كه خيلى نادر الوقوع مى باشد وآن مسثله اين بود كه كسى مى داند ماه رمضان است و بايد 
ووزة كه كر قصل كقد كسرو زه ظيرومها نا وااذن هاف راق مكزره مكل دن كنن كه زود قدرع بكبره ويا ووه كفاره 


بكيرد صحيح نمى باشدء بنابراين وقوع اين مسئله در ميان مسلمانان خيلى نادر است. 


يكك اشكالى آقاى مجتهدى درباره مسئله مورد بحثمان نوشته اند كه امروز مى خواهيم آن را بخوانيم » بعضى وقتها در بين 
درس فرصت براى بيان اشكالمان نيست فلذا اكر ما عادت كنيم كه اشكالمان را بنويسيم وبه استاد بدهيم تا بعداً آن را بخواند 
بسيار كار خوبى مى باشد » ما خودمان هم در زمان آقاى بروجردى اعلى الله مقامه همين كار را مى كرديم جون كاهى در 
وسط درس بيان اشكال براى ما مشكل بود فلذا اشكالمان را مى نوشتيم وبه ايشان مى داديم وايشان هم با بز ركوارى خودشان 
اشكال را مى خواندند و جواب مى دادند يس اين بسيار كار خوبى است وهمجنين دليل بر اين است كه نويسنده به مطلب 
توجه كرده و بعلاسوه قلم شخص و ادبيات او و قدرت قلمى او در نوشته اش منعكس مى باشدء خلاصه ايشان در اشكالشان 
نوشته اند كه در بحث ديروز كه آقاى خوئى مسئله را از راه ترنّبِ درست كردند و فرمودند كه اكر شخصى امر شده به روزه 
ماه رمضان و در عين حال در مقابلش روزه غير ماه رمضان مثل نذر و كفاره وامثالهما را قصد كرده روزه اش صحيح استء 
حرفشان و استدلالشان درست است. اول بنده بايد عرض كنم كه بحث ترثّبٍ به اين صورت مى باشد كه بايد مسثله را طورى 
فرض كنيم كه دو ضد در مقابل هم قرار دارند كه به هردو امر شده, مثلاً هم امر به نماز شده وهم به امر اداء دين در اول 
وقت شده. دراين صورت بحث بر مى كردد به اين كه جطور مى شود كه شارع حكيم امر به ضدين در عرض هم و در لحظه 
والجلدى كوه يتن عهل عدف تقر نندت كه كتافو تدده كوي نر لها آكاى حير قن موتك كر ل معد خب ابيع افد كد 
ميظله را از وأة تر أن درست كنند فلذا فرموده اند درجايى كه شخص امر شده به روزه ماه رمضان اين امر به أهم مى باشد ولى 
جون ترئَّبِى هستيم » شارع مقدس مى فرمايند كه إن عزمت وإن بنيت يعنى اكر بنا ككذاشتى يس امر به اهم مطلق است وهيج 
قيدى ندارد و همجنين امر به اداء دين وامر به ازاله هم مطلق است و هيج قيدى نداردء أما مى خواهند نمازى را كه خواند و 
إزاله را ترك كرد و همين طور نمازى را كه خوانده واداء دين را تركك كرده درست كنند » فلذا كسى كه مى خواهد اين نماز 
رادرست كند قائل به اين است كه صحت عبادت مشروط به امر است يعنى از راه امر مى خواهد درست كند » ودر مقابل 
شخصى كه منكر است مى كويد كه اين امر به ضدين مى شود جون هنوز امر به اداء دين وإزاله ساقط نشده است وبه حال 
خودباقى است جون امر يا به عصيان ويا به امتثال ساقط مى شود در همان عرض و در همان ظرفى كه امر به اداء دين وجود 
دارد مى خواهد براى نمازش هم امر درست كند » يعنى طرف براى مهم كه نماز است قيد درست مى كند جون با همين قيد 
مى خواهد اشكال را رفع كندء قيد هم اين است كه بايد طورى قيد بزنيم كه آن امر به اداء دين و امر به إزاله هنوز به حال 


خود باقى باشدء مرحوم آخوند در اينجا براى تقرير مطلب دارد كه إن عزمت و إن بنيت » ندارد عصيت » بلكه عزمت على 


العصيان » يعنى مثلا اكر عظم كردى كه به كاشان بروى و نرفتى يس برو تهران و وقتى كه دارى به تهران مى روى امر به 


كاشاث رحاس اقفن رةه 


ص: دا 


0 
5 


خوب ما در اينجا دو اشكال به آقاى خوثئى داشتيم با اينكه ما هم ترتبى هستيم » منتهى كفتيم كه اين حرف شما امكان را 
درست مى كند در صورتى كه بحث ما در وقوع است يعنى بحث در اين است كه باتوجه به اينكه امر به روزه رمضان شده در 
عين حال صوم كتارم يا تذن بحا آورةة خوب:شمادر ابنجا مده ابد و عسطلة ترتي را مطرح كرده ايد. در مانحن فيه جه 
دليلى براين داريم كه شارع مقدس كفته باشد كه اكر امر به نذر كردم هم نذر صحيح است واككر صوم كفاره هم بجا آوردى 
صحيح است جون اكر قائل به ترنّبِ بشويم مهم بايد صحيح باشدء در اينجا دليلى بر وقوع نداريم بعلاوه اصلا ما كفتيم كه 
دليل بر عدم وقوع داريم كه همان خبر ينجم از باب دوازدهم يعنى خبر برام بود كه دلالت داشت بر اين كه أمرنا در ماه 
رمضان كه غير از روزه رمضان نكيريم يس امر شده به ما و نهينا كه بخواهيم غير از روزه ماه رمضان را در ماه رمضان بكيريم. 


خوب آقاى مجتهدى كه اشكالى را در اينجا مرقوم فرموده اند مى خواهند بككويند كه ما از راه اطلاق وتقلييد وقوع را درست 
مى كنيم» ما در جواب مى كوئيم كه امر به مهم كه مقيد بود و ما هم به آن قيد زده بوديم قيد ما اين بود كه إن عزمت وإن 
بنيت على عصيان امر أهمء امر مهم را به جا بياور » قيدى كه ايشان زده اين است كه إن عصيت ء اين قيد درست نيست جون 
اكر عصيان كرد آن امر أهم ساقط مى شود وو از بحث خارج مى شود؛ خلا.صه اين قيد مسئله را دست نمى كند وماهم قيد 


ص: 106 


بديهيات است و از ضروريات است واز اولويات مسلمه است كه كسى كه متوجه ماه رمضان است و قدرت بركرفتن روزه ماه 
رمضان را هم دارد اكر غير رمضان را بككيرد باطل است وكسى هم در آن ترديد نكرده و مسئله هم يكك مسئله نادرالوقوعى 


مى باشد ولى جون صاحب عروه متعرّض به آن شده ماهم متعرض شديم. 


خوب صاحب عروه در ادامه كلامشان مى فرمايند : ٠‏ بل الأحوط عدم الإجزاء إذا كان جاهللاً بعدم صحه غيره فيه » ايشان مى 
فرمايند كه اكر جاهل به حكم است يعنى نمى دانست كه در ماه رمضان نمى توان قصد روزه غير رمضان را كرد بنابر احوط 
مجزى نيست ١‏ وإن لم يقصد الغير أيضاً بل قصد الصوم فى الغد مثلا ؛ هر جند كه اين شخص كه جاهل بود قصد نكرد كه 
روزه كفاره يا نذر و غيرهما را بككيرد اما كفت كه فردا روزه مى كيرم باز هم كافى نيست بلكه بايد بكويد فردا را كه رمضان 
است روزه مى كيرم ١‏ فيعتبر فى مثله تعيين كونه من رمضان » بايد در اين مورد بكويد كه قصد روزه رمضان را دارم يس 
صاحب عروه قصد رمضان را در اينجا كه شخص جاهل است لازم مى داند و حال اينكه اينطور نيست جون ما قبلا كفتيم كه 
فقط لازم است كه ما أتى به با ما أمر به منطبق باشدء كاهى اين انطباق نياز به قصد دارد مثل ظهر و عصر و غيره كه درباره اش 
بحث كرديم وكاهى انطباق يكك امر قهرى مى باشد و در اختيار من هم نيست بلكه زمان است مثلاً قصد كرد كه فردا را روزه 
بككيرد « من شهد منكم الشهر فليصمه » فردا هم ماه رمضان است ديككر در اينجا قصد رمضان لازم نيست » اما صاحب عروه با 
اينكه قبلا كفتند كه قصد تعيين در رمضان لازم نيست اما در اينجا مى كويند كه لازم است » كه در اينجا محشين زيادى 


حاشيه دارند و بنده هم حاشيه دارم وكفته ام كه لازم نيست . 


ص: ا 


كما ان الأنوطق الستوضق أى7النكوس التلق اتموهية شير رمضاة رعبل بالط أبقا ذلك أى اعتبان قصلك كوف من 
رمضان » بل وجوب ذلكك لا يخلو عن قوه ). 


متوخى كسى است كه محبوس مى باشد در يكك جايى ونمى تواند ماه ها را تش خرص 


بدهد شارع مقدس درباره متوخى كفته است كله البته قبل از اينكه حكم شخص متوحّى را بيان كنم بايد عرض كنم كه 
همانطور كه مى دانيد امتثال جهار مرحله داردء اول امتثال علمى تفصيلى و دوم امتثال علمى اجمالى وسوم امتثال ظنى وجهارم 
اتككا ل اعقفال + تقاذ اك 56 مقس ةر تاتابن فد رك إذارة تونق يسارك كدق ب ورد عا تمفميت كدي تراه لماز 
بخواند و دو لباس دارد وعلم اجمالى دارد كه يكى از آنها نجس است اكر ممكن باشد كه تفحص كند و بيرسد كه كدام 
يكك از آنها ياكك است بايد در لباس ياكك نماز بخواند يعنى بايد امتثال علمى تفصيلى بكند نه اينكه يكك مرتبه در يكى از آن 
دو لباس و يكك مرتبه در لباس ديكر نماز بخواند » يس هر كجا كه امتثال علمى تفصيلى ممكن باشد بر امتثال علمى اجمالى 
مقدم استء خلاصه جهار مرحله براى امتثال ذكر كرده اند. 


خوب حالا-اكر لباسهاى زيادى دارد مثلا ٠٠١‏ يا ٠٠٠١‏ لباس دارد, در اينجا نمى تواند در تمام ٠٠١‏ لباس نماز بخواند فلذا 
قويك جه قدا ك تظني هن رشك في قن ابيا باحق فوح “كته روتوك كقن كداز اين 11 لبايين كافنقاة كلما اكت سعد 
وكذافقان احصالاً باك مى باشندة يس .دن انها ثويت به امعال ظتى واحقمالى مى رسله باز به عنوآة مقال بايد عرض كليم كد 
فرض كنيد شخصى مى خواهد نماز بخواند ولى قبله را كم كرده در اينجا همانطور كه روايت هم داريم بايد به جهار طرف 
نماز بخواند اما وقتش خيلى تنكك است ء البته اكر وقت داشته باشد بايد بيرسد كه قبله كدام طرف است يعنى بايد امتثال علمى 
تفصيلى كند اما در اينجا ممكن نيست جون وقتش تنكك است فلذا بايد به آن طرفى كه ظن به قبله بودن آن دارد نماز بخواند 
واكر حتى ظن به هيج طرفى نداشته باشد بايد به آن طرفى كه احتمال مى دهد نماز بخواند كه اين مى شود امتثال احتمالى» 
بنابراين امتشال جهار مرحله دارد كه ذكر شد. در مانحن فيه يعنى مسئله متوخى هم به همين صورت مى باشدء يعنى اكر به 
شخصى كه محبوس است بكوئيم كه تفحص كن وبيرس كه نمى تواند واكر به او بكوئيم كه ؟1 ماه روزه بككير كه خوب اين 
هم عسر وحرج است وممكن نيستء يس امتثال تفصيلى و امتثال اجمالى ممكن نيست فلذا اكر ممكن باشد بايد امتثال ظنى 
كند واكر اين هم ممكن نبود بايد امتثال احتمالى كند. 


١ ص:‎ 


بنابراين صاحب عروه مى فرمايد كه كسى كه متوخى و محبوس است و شهر رمضان بر او مشتبه شده بايد به ظنش عمل كند و 
در عمل به ظنش هم بايد قصد روزه رمضان را بكند بلكه وجوب اين مطلب خالى از قوت نيست ., در اينجا هم محشين اكثراً 
حاشيه دارند وكفته اند كه لازم نيست قصد رمضان كند بلكه اكر يكك ماه روزه بككيرد كافى است. براى اينكه شما مراجعه 
كنيدو مطلب را مطالعه كنيد بايد عرض كنم كه در جلد ١8‏ جواهر ص "8١‏ آمده است : ١‏ ومن كان بحيث لا يعلم الشهر 
كالأسير والمحبوس صام شهراً تغليباً ؛ يعنى اكر شخصى محبوس باشد و شهر رمضان برايش مشتبه شده باشد بايد يكك ماه را 
برحسب ظنَّ خودش روزه بككيرد و امتئال ظنى انجام بدهد. يكك روايتى هم در اين رابطه در وسائل ذكر شده كه خبر اول از 
باب 7 از ابواب احكام شهر رمضان واقع در ص از جلد لا وسائل ٠١‏ جلدى مى باشد» خبر اين است : محمدبن على بن 
الحسين: يعنى شيخ صدوقء باسناده عن أبان بن عثمان » عبدالرحمن بن أبى عبدالله » عن أبى عبدالله(عليه السلام) : (اين حديث 
سنداً صحيح مى باشد) قال: قلت له: رجل أسرته الروم ولم يصحله شهر رمضان ولم يدر أىٌّ شهر هوء قال: يصوم شهراً يتوخى 
ويحسب فإن كان الشهر الذى صامه قبل شهر رمضان لم يجزه » وإن كان بعد شهر رمضان أجزأه . در اين روايت امام مى 
فرمايند كه شخص محبوس بايد به ظن خودش عمل كند و يكك ماه روزه بككيرد واكر بعداً معلوم شد كه آن يكك ماهى كه 
روزه كرفته مصادف با ماه رمضان بوده كه 


١ ص:‎ 


فبها المراد واكر بعد از ماه رمضان بوده مجزى است جون قضاى روزه هاى رمضان حساب مى شود ولى اكر معلوم شد كه قبل 
از ماه رمضان بوده مجزى نيست. صاحب عروه بعد از ذكر كلياتى از مطلب مورد بحث وارد ذكر مسائلى درباره بحث مى شود 
كه به ترتيب آنها را مى خوانيم » (مسأله ١‏ : لا يشترط التُعرض للأنداء والقضاء ولا الوجوب والندب ولا سائر الأوصاف 
الشخصيهه بل لو نوى شيئاً منها فى محل الآخخر صخ إلا إذا كان منافيا للتعيين» مغلا إذا تعلق به الأمر الأدائى فتحل كونه قضايا 
فإن قصد الأمر الفعلى المتعلق به واشتبه فى التطبيق فقصده قضاءً صحٌّ . يعنى كسى كه مى خواهد روزه بككيرد لازم نيست كه 
متعرض شود كه روزه أداء يا قضاء يا مستحب يا واجب مى كيرم بلكه اكر بانيت قربه إلى الله روزه بككيرد كافى مى باشد 
وهمجنين تعرض به سائر اوصاف شخصيه مثلاً اينكه دوم رمضان يا سوم رمضان را روزه مى كيرم لازم نيست. صاحب عروه 
در اينجا مى خواهند بفرمايند كه كسى كه مى خواهد روزه بككيرد لازم نيست كه قصد أداء و قضا ويا وجوب وندب كند بلكه 
اكر يكث وقتى هم قصد قضا كرد و معلوم شد كه أدا بوده صحيح استء در اينجا همان طور كه قبلا عرض كرديم بايد توجه 
بكنيد كه در امتثال» ما لازم مى دانيم كه آن جيزى كه مكلف إتيان مى كند با آن جه كه آمر امر كرده منطبق باشديس يعتبر 
ف عضول الآمكتان, أن يتعلق 7الارادة: القاعا : نما تعلق بازاقه الآمرع وا كر اون دلو راهن اضلة انتتال مدقتم كتد. نابر ايخ نما 
بايد بين آن جيزى كه متعلق امر است و آن جيزى كه از عوارض امر است فرق بككذاريم » أدا وقضا در متعلق امر اخذ شده يس 
لازم است در أدا نيت أدا كنيم و در قضا نيت قضا كنيم» اما در وجوب اين طور نيست جون وجوب از آثار وعوارض امر شارع 
مى باشد فلذا فرق است بين جيزى كه تعلق به الأمر و در موضوع امر اخذ شده و بين جيزى كه بعد از آمدن امر درست مى 
شود وو جزء عوارض و آثار امر مى باشد» وجوب وندب از عوارض و ملحقات امر و از كيفيات امر شارع مى باشد اما أدا وقضا 
از متعلقات امر شارع مى باشد كه صاحب عروه اين دو مسئله را باهم خلط كرده كه ما در اينجا عدم تعرض به وجوب و ندب 
را قبول داريم يعنى لازم نيست آنجه كه از عوارض امر است قصد شود بلكه قربه إلى الله كافى مى باشد و قصد وجه لازم 
نيستء اما أدا بودن و قضا بودن جيزى است كه در متعلق امر مأخوذ مى باشد » بنابراين ما كلام صاحب عروه را كه مى فرمايند 
تعرض به أدا و قضا لازم نيست قبول نداريم بلكه مى كوئيم لازم است جون أدا و قضا بودن عناوينى هستند كه در متعلق امر 
مأخوذ مى باشند و هر عنوانى را كه در متعلق امر مأخوذ است شخص بايد قصد كند جون ماأتى به با ما أراده الآمر بايد منطبق 


باشد اما در وجوب وندب اين طور نيست. 


ص: او 


خوب صاحب عروه بعد از ذكر اين مطالب» مطلب ديكرى را ذكر مى كند وآن اينكه كاهى از اوقات خطاى در تطبيق اتفاق 
مى افتدء مثلا اكر شخصى شروع به خواندن نماز صبح كرد و خيال كرد كه آفتاب طلوع كرده و وقت خارج شده فلذا قصد 
قضا كرد اما بعداً معلوم شد كه داخل وقت بوده» در اين صورت نمازش صحيح مى باشد جون در اينجا خطاى در تطبيق اتفاق 
افتاده يعنى اين شخص قصد كرده كه امرى كه متعلق به او مى باشد را به جا بياورد منتهى خيال مى كرده كه وقت خارج شده 
و بايد قضا بخواند ولى بعداً خلافش معلوم شده يعنى در تطبيق دجار خطا و اشتباه شده كه اين اشكالى ندارد. 


والجسوه رن الدالوين اول والهر | وضلى الله على 


فى النيّه كتاب الصوم 
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موضوع : فى التبه 


مسئله اول از مسائل تفريع فروعات عروه در اين مورد مى باشد كه آيا قصد اداء وقضا وامثال آن در مقام إتيان مأموربه اعتبار 
دارد يا نه؟ جند مطلب را بايد عرض كنيم تا موضوع روشن شودء مطلب اول همان است كه عرض كرديم وآن اينكه امتثال در 
ضورق صعدق فى كبد كه شخصض مكلف ومأمور انيه را كدر متلق انر اعبار شده ذر نظر بكرف معلا امرى امر كرده 
وامرش هم متعلقى داردء ما بايد ببينيم كه در متعلق امر جه عنوانى را اخذ كرده؛ يعنى ما بايد طورى امتثال كنيم كه مأتى به با 
ما أمر به الآمر هماهنكك ومنطبق باشدء مثلا آمر كه امر كرده نماز ظهر بخوان اين ظهريت را در متعلق امر اخذ كرده و اين طور 
جيزها از عناوين قصديه هستند يعنى ما بايد طورى قصد كنيم ومعين كنيم كه مأتى به » با ماأمر به الآمر منطبق باشد وإلا امتثال 


محقق نشده.؛ اين مطلب اول بود كه بسيار روشن است. 


١ ص:‎ 


مطلب دوم اين است كه آيا اداء و قضا از عناوين قصديه هستند ومكلف بايد در مقام امتثال معين كند كه اين نماز اداء است يا 
قضا؟ ويا اينكه اداء وقضا از عناوين قصديه نمى باشند؟ ما اين را از عناوين قصديه مى دانيم در برابر كسانى كه بعدا عرض مى 
كنيم» براى اينكه ما در روايات مى بينيم كه عنوان قضا مأخوذ است وهمجنين در ارتكاز متشرعه هم همينطور است يعنى 
هنكامى كه ما مى خواهيم نماز بخوانيم وقتى كه قضا را قصد مى كنيم اداء هم در ذهن ما هست و جون نوعا افعال را در 
وقتش اداء مى كنيم فلذا فكر مى كنيم كه اداء نيت لا-زم ندارد در صورتى كه اينطور نيست جرا كه در ارتكاز ذهن شخص 
اداء وقضا مى باشد مثلا اككر از شخص يرسيده شود كه نماز جيست؟ مى كويد كه أداست يا قضاستء يس معلوم مى شود كه 
نيت اداء وقضا در ذهن وارتكاز متشرعه اعتبار دارد» بنابراين نيت اداء وقضا در مقام امتثال اعتبار دارد ودر متعلق امر هم اخذ 


شدكة اسرث: 


خبر دوم از باب هفتم از ابواب من يصح منه الصوم مى باشد كه در ص ١١7‏ از جلد /ا وسائل ٠‏ جلدى واقع شده اس ت(خبر 
سندا صحيح مى باشد) . خبر اين است : « محمدبن يعقوب عن على بن ابراهيم عن محمد بن عيسى بن عبيد عن يونس قالء 
قال فى المسافر الذى يدخل أهله فى شهر رمضان وقد أكل قبل دخوله؛ قال: يكف عن الأكل بقيه يومه وعليه القضاء الحديث » 
. شخصى كه در ماه رمضان مسافر بوده به خانه خودش آمده ودر راه افطار كرده وجيزى خورده بوده» امام(ع)فرموده اند كه 


مستحب است جيزى نخورد ولى بايد قضاى آن روز را بكيرد. 


١١ ص:‎ 


خوب از عبارت و عليه القضا معلوم مى شود كه قضا در متعلق امر اعتبار داردو مأخوذ ميباشد كه كفته شده بعدا به اين قصد 
(قصدقضا) روزه بككيرد يعنى معلوم مى شود كه در روزه معتبر است كه در جايى كه قضا لازم است به قصد قضا اتيان بشود. 
روايت دوم خبر اول از باب ١7از‏ ابواب من يصمح منه الصوم مى باشد كه در ص 188 از جلد ؛ وسائل ٠١‏ جلدى واقع شده 
استء خبر اين است : ١‏ محمدين الحسن باسناده عن الحسين بن سعيد , عن فضاله بن أيوب عن داود فرقد» عن أبيه فى حديث 
أنه سثل أبا عبدالله (عليه السلام) عمن ترك الصيام ثلا-ثه أيام فى كل شهر ء فقال : إن كان من مرض فإذا برأ فليقضه » اين 
روايت درباره روزه مستحبى مى باشد جون در هر ماهى مستحب است كه سه روز روزه كرفته شودء اول و وسط وآخر ماه كه 


خيلى هم ثواب دارد » اين شخص با اينكه روزه مستحبى بوده ولى تركك كرده وآن سه روز را نكرفته » 


امام (عليه السلام) فرموده اند كه اكر مريض بوده ونككرفته وقتى كه خوب شد به قصد قضا بجا بياورد. ازاين دو روايت و 
روايات ديكرى در اين رابطه داريم استفاده مى شود كه قضا از امور قصديّه مى باشد وشخص بايد در نيت خودش آن را ذكر 
كند تا معلوم شود كه روزه اش قضاست يا أدا مى باشد. 


مطلب جهارمى كه بايد عرض كنم اين است كه كاهى از اوقات انسان جيزى را قصد مى كند وليكن مرتكب خطاى در تطبيق 
مى شود. مثلا شما خيال كرديد كه نماز صبحتان قضا شده است و شروع به خواندن نماز صبح به قصد قضا كرديد وليكن در 
واقع هنوز وقت باقى بوده؛ در اينجا نماز شما درست مى باشد جون شما در اينجا مرتكب خطاى در تطبيق شده ايد » يعنى شما 
به قصد امر فعلى نمازتان را خوانده ايد ولى خيال كرده ايد كه امر فعلى قضا مى باشد و حال آنكه شما در تطبيقتان دجار خطا 
شده ايد فلذا نمازتان صحيح مى باشد جون شما همان امر فعلى را قصد كرده ايد منتهى خيالاً و توهماً آن امر فعلى را با قضا 
تطبيق كرده ايد جون فكر مى كرديد كه آفتاب زده فلذا دجار خطاى در تطبيق شده ايد ولى قصد امر فعلى را كرده ايد. 


١5 ص:‎ 


جماعت بخوانيد و مى خواستيد كه يشت سر عادل نماز بخوانيد فلذا فكر كرديد كه اما جماعت زيد است كه شما او را عادل 
مى دانيد و در عين حال عمر را هم عادل مى دانيد» بعد معلوم شد كه امام جماعت زيد نبوده بلكه عمر بوده؛ در اين صورت 


كاهى از اوقات خطاى در تطبيق رخ نمى دهد بلكه مسئله تقيبيدى مى باشد مثا فرض كنيد كه در همان مثال اول كه فكر مى 
كرديد كه آفتاب زده ونماز شما قضا شده شروع به خواندن نماز كرديد اما به نحو تقييد يعنى امتثال و اتيان خودتان را مقيّد به 
قضا بودن كرديدء خلا-صه نمازتان را خوانديد و بعد معلوم شد كه آفتاب نزده بود و وقت باقى بوده كه در اينجا اين نماز 
درست نمى باشد جون آنجه كه شما قصد كرديد امر نداشته جرا كه وقت باقى بوده يعنى آنجه كه بوده قصد نكرده ايد بلكه 
آنجه كه نبوده را قصد كرده ايدء بنابراين فرقٌ بين خطاى در تطبيق و بين تقييد واكر خطاى در تطبيق شد اشكالى ندارد 
ودرست است ولى اكر تقييد شد درست نمى باشد. حالا با توجه به اين سه مطلبى كه عرض كردم مى رويم به سراغ عروه » 
جند اشكال به كلام صاحب عروه در مسثله اول وارد است: اولين اشكال در جايى است كه ايشان در كلامشان وجوب وندب 
را عطف بر اداء وقضا كرده اندو فرموده اند : ١‏ لايشترط التعرض للأداء والقضاء ولاالوجوب والندب » ماعرض مى كنيم كه ادا 
وقضا با وجوب و ندب فرق دارد » قصد وجوب وندب لازم نيست جون ما دو جور عنوان داريم يكى عناوينى هستند كه در 
متعلق امر مأعوذ مئ باشيد معل ظهر و عضر و مغرب و عشاء:ؤادا وقضاو... وديكرى غناويتى هسشد كه از عواض آمر من 


باشند مثل وجوب وندب بنايراين عطف كردن وجوب وندب به اداء وقضاء درست نمى باشد. 


ص: ازشرذاا 


اين اشكال را محشين و شراح عروه هم كرده اند فلذا براى مطالعه شما جند آدرس از آنها را بيان مى كنمء اول: جلد اول از 
مستند العروه آقاى خوئى ص 78 » دوم: جلد 8 از مستمسكك العروه آقاى حكيم ص 7١5‏ سوم: جلد ٠‏ از مستند الشيعه 
مرحوم نراقى ص ١‏ و جهارم سيد عبداأعلى سبزوارى مى باشد كه در مصباح الهدى همين اشكال را به صاحب عروه وارد 
كرده است. 


(اشكال وياسخ استاد) قيود امر وتكليف نياز به قصد ندارند جون آنها در متعلق امر أخذ نشده اند و ما هر جيزى كه شارع 
مقدس در متعلق امر أخذ كرده لازم است كه آن را قصد كنيم فلذا بعد از اينكه شارع امر كرد ما نككاه مى كنيم كه كيفيت آن 
امر جكونه 


لفق اكز نان مر كرارو شرن مجع فم قود وسروي ان كويد دوو قر افق كدق قر لانن كن انها افر 
امر مى باشند واكر شارع آنها را معتبر مى دانست در متعلق امر اخذ مى كرد فلذا آنجه را كه شارع معتبر دانسته و در متعلق امر 
أخذ كرده ما بايد در نظرش بككيريم ولى جيزى را كه شارع درمتعلق امر اخذ نكرده نبايد آن را در نظر بككيريم . بنابراين ما مى 
كوئيم كه جون ادا وقضا در متعلق امر مأخوذ است بايد آنها را قصد كنيم ولى وجوب وندب را كه در متعلق امر أخذ نشده اند 


ص: ع1 


آيت الله بروجردى هم در حاشيه عروه به اين اشكال اشاره كرده اند وكفته اند : ٠‏ بل يعتبر التعرض للأداء والقضا ولكل ما أخذ 
فى متعلّق الأمر من الخصوصيات القصديه » نعم لا يعتبر التعرض فى الخصوصيات الأمر» . 


دومين اشكال به كلام صاحب عروه در جايى است كه ايشان در ادامه كلامشان فرموده اند : ١‏ وأما إذا لم يقصد الأمر الفعلى 
بل قصد الأمر القضائى بطلءلأنه مناف للتعيين حينئذٍ » در اينجا ايشان فرموده اند كه لأنه مناف للتعيين در حالى كه بايد اين 
طوز مق كفتند: لأنه لم نقطند”الأمر المتعلق به وبندة: هم :دق حاشيه نوشته ام كه + لابل لأنه فصد أمراً وهمياً ؛ جون مثلا شخض 
ار اقشائز واقضت دوفو هوض كد اقنات هتور نزده افدلا ام فاق وجوه كداوف فلم اران يف عا ردن ناظل اسك 
كه قصد امراً وهمياً » وامر خيالى و وهمى مقتضى اجزاء نمى باشد. ما جهار نوع امر داريم يكى امر واقعى كه مقتضى اجزاء مى 
باشد و دوم امر اضطرارى مثل جايى كه آب نداريم وتيمم مى كنيم كه اين هم مقتضى اجزاء مى باشد وسوم امر ظاهرى يعنى 
مفاد أمارات و اصول كه اككر اتيان شود مقتضى اجزاء مى باشد و جهارم امر خيالى و وهمى مى باشدء مثلا فرض كنيد كه 
خيال كرد كه ظهر را خوانده فلذا قصد نماز عصر را كرد و خواند اين مجزى نيست جون اينجا امر توهمى مى باشد جرا كه 


اصلل امر به عصر نداشته. 


اين اشكالاتى كه عرض كرديم به كلام صاحب عروه وارد است بنابراين تا به حال عبارات عروه براى ما روشن شد و عرائض 


بنده هم روشن شد و مقدارى هم از حواشى محشين و شراح واقوال آنها را عرض كرديم.... 


١0 ص:‎ 


والحدوش رض الدالدين اول وخر وضلى لفل 


فى النيّه كتاب الصوم 
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موضوع : فى التيه 


اجتهاد دو بعد دارد » يكك بعد تفريع فروع بر اصول مى باشد يعنى بعد ار آنكه اصولى را منمّح مى كنند سيس فروعى را بر آن 
اصول تفريع مى كنند» صاحب عروه هم به همين صورت عمل كرده يعنى بعد از اينكه در اول بحث اصولى را در باب نيت 
ذكر كرده حالا فروعى را براين اصول تحت عنوان مسثئله بيان مى كند» يس اين يكك بعد از اجتهاد مى باشد. 


بُعد ديكر اجتهاد رد الفروع إلى الا-صول مى باشد يعنى بعد از اينتكه فروعى تفريع شده دوباره آن فروع به اصول اجتهاد 


بركردانده مى شود تا مشخص شود كه آن تفريع براصول كه انجام شده بود درست بوده يا نه. 


كار ما الآ-ن مرتبه دوم از اجتهاد مى باشد يعنى بعد از اينكه عروه فروع را بر اصول تفريع كرده ما مى خواهيم اين فروع را با 
اصول مقايسه كنيم و به اصول بركردانيم وببينيم كه آيا تفريع فروع صاحب عروه بر اصول درست بوده يا نه. 


مسئله اول ديروز مطرح شد و بحث شد اما مسئله دوم اين است كه اككر يكك شخصى به قصد يوم اول از ماه رمضان روزه 
كرفت وخيال كرد كه روز اول ماه مى باشد ولى بعد معلوم شد كه آن روزى را كه روزه كرفته روز دوم ماه رمضان بوده . 
همجنين در صوم كفاره اكر شخصى به قصد روزاول از صوم كفاره اى كه به كردن دارد روزه بككيرد اما بعداً معلوم شود كه 
روز دوم از صوم كفاره بوده» همجنين اكر شخصى خيال كرد كه از امسال قضاى روزه رمضان به كردنش است و به نيت 
قضاى امسال روزه كرفت ولى بعداً معلوم شد كه امسال روزه قضا به كردنش نبوده بلكه از سال كذشته روزه قضا به عهده او 
مى باشدء آيا در اين موارد روزه اش صحيح مى باشد وحساب مى شود يا نه؟ صاحب عروه اين طور فرموده اند (مسثله؟) : ١‏ 
إذا قصد صوم اليوم الأول من شهر رمضان فبان أنه اليوم الثانى مثلا أو العكس صح وكذا لو قصد اليوم الأول من صوم الكفاره 
أو غيرها فبان الثانى مثلا أو العكسء وكذا إذا قصد قضاء رمضان السنه الحاليه فبان أنه قضاء رمضان السنه السابقه وبالعكس» 
يس ايشان در تمام اين موارد مى فرمايند كه روزه اش صحيح مى باشد. همانطور كه مى دانيد ما در مقام امتثال هستيم يعنى 
اوامرى از سوى شارع مى باشد ومكلّف هم مأمور مى باشدء يس امر و آمر و مأمور و مأموربه داريم» حالا امتثال در صورتى 
صدق مى كند كه ماأتى به المأمور با ماأمر به الآمر منطبق باشدء يس اكر انطباق باشد امتثال صحيح است وإلا صحيح نمى 
باشدء فرض ما در جايى است كه اوامر متعددى از سوى شارع مورد لحاظ مى باشد مثل صوم رمضان وصوم كفاره وصوم 
قضاو... و مكلف هم مى خواهد امتثال بكندء البته تعدد اوامر دو جور مى باشد يكك مرتبه تعدد اوامر به خاطر تعدد مأمور به 
مى باشد كه تعدد و تكثر آن برمى كردد به انواع يكك كلى ء مثلاً بك كلى صوم داريم كه اين كلى انواعى دارد مثل صوم 
رمضان وكفاره وقضا و...» ويكك مرتبه كلى واحد است ولى افراد آن كلى متعدد هستند مثل صوم رمضان كه با اينكه رمضان 


يكك عنوان كلى مى باشد ولى *” روز دارد و هر روز يكك صوم بحساب مى آيد » و در اينجا معلوم است كه اوامر متعدد مى 
باشد جون ممكن است كه شخص يكك روز را بككيرد ويكك روز را بخورد ويا يكك روز را مريض باشد » يس ماه رمضان يكك 
امر ندارد بلكه به تعداد روزها اوامر در ماه رمضان وجود دارد ولى همه آنها افراد يكك كلى مى باشند. يس تعدد اوامر دو جور 
تصور مى شود يكك وقت از جهت تنوعى است كه در متعلق وجود دارد وتعيين آن عناوين هم به قصد بر مى كردد يعنى 


قصديه هستند و يكك وقت هم امر يكك كلى 
ص: ١68‏ 


است ولى در طول زمان افراد متعدد بيدا مى كند حتى كاهى اين كلى نسبت به مكان هم تعدد بيدا مى كند, مثلاً بايد نماز 
ظهر بخواند حالا جه در خانه بخواند ويا در مسجد ويا در حمام فرقى ندارد» يس فرض كلام ما در جايى است كه تعدد وجود 


دارد. 


صاحب عروه در مسئله دوم قائل به اين است كه در هر سه فرض مسثئله كه عرض شد روزه شخص صحيح مى باشدء ولى ما 
عرض مى كنيم كه به اين ساد كى نمى توانيم بكوئيم كه صحيح است جون روز دوم كه شخص روزه كرفته وخيال كرده كه 
روز اول است » در واقع يك امر ديكرى راقصد كرده جرا كه روز اول يكك امر دارد و روز دوم هم يكك امر دارد و اين 
شخص كه روزه كرفته امر روز دوم را دارد ولى خيال مى كند كه امر روز اول را دارد» بله اككر اين از باب خطاى در توصيف 
باشد صحيح است جون همانطور كه ديروز عرض كرديم كاهى خطاى در تطبيق داريم» وكاهى هم خطاى در توصيف داريم 
كه اينجا به همين صورت مى باشدء بنده هم در حاشيه اين قسمت نوشته ام : ١‏ الظاهر أن يفرَّق فى فروض الثلاثه بين كونه على 
وجه التقييد أو الخطاء فى التوصيف » يس اكر به نحو خطاى در توصيف باشد صحيح است ولى اكر به نحو تقييد باشد » يعنى 
اكر قصد كند و بكويد كه من اكر روز اول باشد روزه مى كيرم واككر روز دوم باشد نمى كيرم » ظاهراً باطل است و صحيح 
نمى باشد. يس اشكال بنده و آقايان ديكر بر عروه اين است كه اينها اكر به نحو خطاى در توصيف باشد صحيح است ولى 


اكر به نحو تقييد باشد باطل است و صحيح نيست . 


ص: /ا 1١‏ 


(مسئله") : ١‏ لا يجب العلم بالمفطرات على التفصيل فلو نوى الإمساكك عن امور يعلم دخول جميع المفطرات فيها كفى ' روزه 
كرفتن يكك امر مركبى مى باشد يعنى كسى كه روزه مى كيرد امر دارد به اينكه از اشيائى به عنوان مفطرات امساكك كندء 
يعنى به طور مجموع بايد از همه آن مفطرات امساءكك كند وإلا اكر از يكى دون ديكرى امسااك كند ديكر روزه صدق نمى 
كند » يس صوم عبارت است از امسااك عن جميع المفطرات به طور مجموع » خوب صاحب عروه فرض كرده اند كه يكك 
شخصى است كه علم به جميع مفطرات ندارد, حالا يا به اين دليل است كه تازه مسلمان شده ويا مثلا به رساله مراجعه نكرده. 
ولى مى داند كه روزه كرفتن واجب است و روزه يعنى امساكك از مفطرات منتهى على التفصيل مفطرات را نمى داند» ايشان 
در اينجا فرموده اند كه علم به جميع مفطرات واجب نيست بلكه همينقدر كه بككويد من از يكك سرى امورات كلى اجتناب مى 
كنم وعلم به دخول اين مفطرات در آن امور دارد كافى مى باشدء جون روزه كرفتن آن است كه ما قصد كنيم از مفطرات با 
نيت قربه إلى الله اجتناب كنيم واين شخص هم مى داند كه همه مفطرات در آن كلى كه در نظر كرفته داخل هستند . 


در اينجا يككث مطلبى هست وآن اينكه آن امور كلى امورى هستند كه شامل همه مفطرات هستند ولى أوسع از مفطرات هم 
جعي حل خض هن أكانة كدمتطرا كدو ان امور كلد و اغدل ستول جوف 1ن كل مقهوسا واسعةة مشر اذك امل 
غير مفطرات هم مى شود مثلاً شامل شعر خواندن و تفريح كردن وغيرهما از مفطرات هم مى شودء صاحب عروه در اينجا 
فرموده اند كفى» ولى اين كفى دو جور مى باشد كه در مستند العروه هم به آن اشاره شده» يكك وقت اين است كه يكك كلى 
رادر نظر مى كيرد كه شامل تمام مفطرات مى شود ولى مى داند كه آن كلى اعم است و وسيع تر مى باشد يس آن وسيع تر 
هم داخل در قصد آن شخص مى باشد فلذا آن وسيع تر كه داخل است اككر به عنوان اين باشد كه شرع آن را از ما خواسته اين 
مى شود بدعت, جرا كه بدعت يعنى إدخال ما ليس من الدين فى الدين ». كه در اينجا هم همين طور است جرا كه شخص 
قصد كرده كه از هر آن جيزى كه دلش مى خواهد اجتناب كند در صورتى كه اسلام اين طور نككفته بلكه يكك سرى مفطرات 
خاص را ذكر كرده » يس كفى در صورتى كه آن امورى كه يعلم دخول المفطرات فيها به عنوان 


١/8 ص:‎ 


تشريع نباشد بلكه مثلا فرض كنيد كه به عنوان اينكه مى خواهد خاطرش جمع شود اين امور را تركك كرده. 


(اشكال وياسخ استاد) : آن بحث ديكرى مى باشد كه آيا بدعت در اين طور جاها فقط يكك امر قلبى است كه فقط شخص 


مرتكب حرام شده باشدء يا اينكه به عمل هم سرايت مى كند وموجب بطلان عمل مى شود كه در اينجا به عمل سرايت نمى 


كند و موجب بطلان آن نمى شود. 


(مسئله 5): ١‏ لو نوى الإمساك عن جميع المفطرات ولكن تخيل أنَّ المفطر ليس بمفطر فإن ارتكبه فى ذلك اليوم بطل صومه. 
وكذا إن لم يرتكبه ولكنه لا حظ فى نيته الإمساكك عما عداه واما إن لم يلا حظ ذلكك صح صومه فى الأقوى » شخصى نيت 
كرده كه از جميع مفطرات امساك كند ولى خيال كرد كه مثلا سر زير آب بردن جزء مفطرات نيست» اكر مرتكب اين عمل 
شود روزه اش باطل است جون اين شخص جاهل به حكم است وجاهل به حكم هم معذور نمى باشد؛ در ادامه مسثله صاحب 
عروه مى فرمايند كه همجنين اكر مرتكب آن عمل نشد ولى وقتى كه نيت صوم را مى كرده جون خيال مى كرده كه مثلاً سر 
ذو اسديؤقان وه( ملعل انك قنك انرا قطعن تكزده ذل قرع كيون: كامفطر اك 13 تاف اهه واانن جص 15 ا اقصد 
كرده؛ دراين صورت هم روزه او باطل است جون روزه يعنى اجتناب از مفطرات دهكانه » يعنى در متعلق امر صوم اخذ شده و 
صوم هم عبارت است از امساك از مفطرات دهكانه ولى آن شخص در اينجا به اين صورت قصد نكرده بلكه مثلاً 4 جيز از 
مفطرات را قصد كرده فلذا روزه اش باطل است,ء در انتهاى مسئله صاحب عروه مى فرمايند كه اكر در نظر نككرفته وملاحظه 
نكرده باشد كه من ازسر زير آب بردن اجتناب نخواهم كرد يعنى قصد كرده كه از آنجه كه مفطر است اجتناب كند, در اينجا 
روزه اش صحيح مى باشد. در هر دو تاى اين مطالب اختلاف نظر وجود دارد ومحشين هم در اينجا حاشيه دارند» وبنده هم در 
اينجا حاشيه دارم» يس در فرع اولى يعنى ١‏ وكذا إن لم يرتكبه ولكنه لا حظ فى نيه الإمساكك عما عداه »؛ صاحب عروه كفته 
اند كه باطل استء اما ما عرض مى كنيم كه مطلب بر مى كردد به همان بحث خودمان يعنى در اينجا تخيل كرده و قصد كرده 
روزه كرفتن را واطاعت امر شارع راء وسرش را هم زير آب نبرده يس اين خيال نبايد موجب بطلان روزه اش شودء فلذا در 
اينجا محشين حاشيه دارند مثلاً امام رضوان الله عليه فرموده اند كه : ١‏ الأقوى صحه صومه إذا قصد عنوان الصوم ولو قصد إتيان 
بما تخيّل أنه ليس بمفطر أو قصد الإمساك عما عداه » فلذا در اينجا به كلام صاحب عروه اشكال وارد است. اما در فرع دومى 
كه كفته شده : ١‏ واما إن لم يلاحظ ذلكك صح صومه فى الأقوى » يعنى اكر سر زير آب بردن را ملاحظه نكرده باشد روزه اش 
صحيح استء در اينجا هم باز كلام اشكال يبدا مى كند جون روزه عندالشارع امساكك از ٠١‏ جيز بود ولى اين شخص يكى از 
آنها را ملاحظه نكرده, بله اكر يكك كلى بود كه آن هم داخل مى شد اشكال نداشت در صورتى كه اين شخص قصد كرده 
كه روزه مى كيرم ولى از 4 جيز اجتناب مى كنم در صورتى كه امر شارع مثا ٠١‏ جيز مى باشد بنابراين لازم است كه ما در 
فروعات مطرح شده در عروه دقت كنيم و با اين دقت نظرها فروعات را ذكر كنيم تا ببينيم كه ردَّ الفروع إلى الأصول با اين 


١ ص:‎ 


والحدوش رض الدالدين اول وخر وضلى لفل 


فى النيّه كتاب الصوم 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع : فى التيه 


مسئله ينجم از مسائل نيت عبارت است از : ١‏ النائب عن الغير لا يكفيه قصد الصوم بدون نيه النيابه وإن كان متحداً » نعم لو علم 
باشتغال ذمته بصوم ولا يعلم أنه له أو نيابه عن الغير يكفيه أن يقصد ما فى الذمه » . 


همانطور كه قبلاً عرض كرديم صوم انواعى دارد و تعيين هر نوعى نسبت به ديكرى مترتّب بر قصد ونيت انسان مى باشدء 
كسى كه مى خواهد صوم نيابتى بجا بياورد بايد به عنوان نيابت از غير بجا بياورد يعنى بايد در نيت و قصدخود معين كند كه 
به نيابت از غير بجا مى آورد كه در اين صورت قصد ونيت او معيّن مى كند صومى كه مى كيرد نوعى از انواع صوم مى باشد 
يس نائب از غير نمى تواند نيت مطلق صوم را بكند بلكه بايد نيت نيابت داشته باشدء مثلا بكويد روزه مى كيرم با قصد 
نيابت از فلانى » هر جند كه آن صوم متحد باشد مثلا از يكث نوع خاصى باشد مثل اينكه فقط يكك روز صوم نيابت داشته باشد 


باز هم بايد معين كند جون اكر معين نكند تعيّن بيدا نمى كند واكر تعيّن بيدا نكند مأمور به عملى نمى شود . 


نعم كسى كه مى داند يكك روز صوم در ذمه اش مى باشد اما نمى داند كه صوم خودش است يا اينكه آن يكك روز صوم غير 
است به عنوان نيابت » در اينجا صاحب عروه مى فرمايند كه اكر يكك صوم به قصد ما فى الذمه إتيان كند كفايت مى كند . 


ص: له( 


در اينجا محشين من جمله حضرت امالم اعلى الله مقامه فرموده اند كه صحت صوم با نيت ما فى الذمه محل اشكال مى باشد » 
از دو جهت مى توانيم بككوئيم كه به مسئله اشكال وارد استء يكى اينكه اكر به قصد ما فى الذمه بجا بياورد منصرف مى شود 
به صوم خودش جون مى داند كه يكك روز صوم در ذمه اش مى باشد اما نمى داند كه مال خودش است يا از طرف غير است 
فلذا اكر اين را مطلق بكذارد منصرف مى شود به صوم خودش بنابراين كافى نمى باشد جون شخص نائب اشتغال يقينى دارد 
و مى خواهد ذمه اش برئ شود و مى داند كه يكك صوم در ذمه اش مى باشد ولى نمى داندكه مال خودش است يا اينكه نائب 
از غير بوده كه جامانده » اين يكك جهت است وجهت دوم اينكه به خاطر نماز و روزه اى كه شخص نائب مى شود در ذمه او 
جيزى نيست بلكه در ذمه منوب عنه مى باشد وشما را نائب كرفته اند كه به قصد فراغ ذمه منوب عنه بجا بياوريد وشما فقط 
تكليف داريد يعنى بر شما واجب است كه روزه اى كه در ذمه او مى باشد إتيان كنيد فلذا در ذمه او مى باشد نه در ذمه شما 
بس اكر شما قضلاما فى الذمه كنيد متظووتان ذمه خودتان مى باشد وحال آنكه در نيابت دن ذمه شما جيزى ئيست بلكه شها 


فقط مكلف هستيد صومى را كه در ذمه منوب عنه بوده إتيان كنيدء بنابراين در اينجا كه حضرت امام فرموده اند محل اشكال 


است و وجه اشكال را ذكر نكرده اند ما از دو جهت اشكال ايشان را مطرح كرديم يعنى اين دو جهت را احتمال داديم . 


ض م١‏ 


(اشكال وياسخ استاد) : تنها در اموال و ديون است كه ذمه به منوب عنه منتقل مى شود يعنى ما اماميه قائليم كه ضمان انتقال 
مال است از ذمه مضمون له به ذمه ضامنء اما در صوم نيابتى اين طور نيست بلكه تنها شما مكلف شده ايد كه به عنوان نائب 
نماز يا صوم منوب عنه را بجا بياوريد و ديكر صلوه يا صومى كه در ذمه منوب عنه مى باشد به ذمه شما منتقل نمى شود جرا 


كذ كردتاتت مكل نبا رتوت طندن تكراندد و ان دق كفتك إن صيلوه ناز عد دنه تنروت هله تافل اليك (اشكدن انس 


مسئله ششم را نمى خوانيم جون قبلا درباره آن بحث كرده ايم , اما مسئله هفتم اين است ١:‏ إذا نذر صوم يوم بعينه لا تجزيه 
نيه الصوم بدون تعبين أنه للنذر ولو إجمالا كما مرّء و لو نوى غيره فإن كان مع الغفله عن النذر صيح و إن كان مع العلم والعمد 


ففى صحنه إشكال) : 


شخصى در نذر معين نذر كرده كه مثلاً فلا-ن روز از ماه را روزه مى كيرم؛ در اينجا لازم است كه نذر را در قصد و نيت 
رمضان مى شود يا نه؟ جون قبلا كفتيم كه در ماه رمضان همين كه بككويد فردا را روزه مى كيرم كافى است وديككر نيت أنه 


من رمضان لازم نيست جون صوم او قهراً انطباق دارد وكافى است . 


ص: ه١١‏ 


تعيين يا ذاتى است يا عرضى » در ماه رمضان تعبين ذاتى است جون شارع مقدس آن أيام را براى روزه معين كرده اما در نذر 
معين تعيين عرضى است جرا كه خودش نذر كرده كه مثلاً بنج شنبه را روزه مى كيرم , حالا بايد بدانيم كه آيا تعيين عرضى 
نكل خكيح داق "افت إر او تدية كدور سيو :دان فيد افك ناك من عية تتبن لذن وقلذن وس عذيه انرمق رمضاة وب 
لازم نبوده.يانه؟ مرحوم نراقى در جلد ٠١‏ از مستدرك الشيعه فرموده اند كه فرقى نمى كند و تعيين عرضى مثل تعيين ذاتى مى 
باشد فلذا لازم نيست كه نذر را در قصد و نيت خودش تعيين كند بلكه همين قدر كه فردا را كه بنج شنبه است روزه بكيرد 


كافى أ 


صاحب عروه اين را كافى نمى داند و قبلا هم به اين مطلب اشاره كرده بودند در جايى كه كفته بودند : ١‏ ويعتبر فيما عدا شهر 
رمضان حتى الواجب المعين أيضاً القصد إلى نوعه » يعنى در غير ماه رمضان بايد نوع روزه كه مثا نذر است يا كفاره است يا 
قضاست و... را در قصد و نيت خودش معين كندء فرمايش ايشان درست است جون تعيين ذاتى با عرضى فرق دارد» و كفتيم 
كه در ماه رمضان اكر كسى قصد هم نكند انطباق قهرى وجود دارد ‏ در اينجا تعبين صوم عرضى مى باشد و مى تواند روزه 
يكرى هم بككيرد و خود صاحب عروه هم در جايى كه كفته : ٠‏ ولو نوى وغيره... إلى آخره » به اين مطلب اشاره كرده » ايشان 
در آنجا فرموده اند كه اككر نذر كرده بود كه مثلاً ينج شنبه را روزه بككيرد در عين حال روز ينج شنبه مثللاً صوم كفاره را قصد 
كرد» در اين صورت اككر غفلت از نذرش داشته باشد روزه اش صحيح است جون واجب بود كه ينج شنبه را روزه نذرى 
بكيرد ولى غفلت كرد وفراموش كرد يس امرى كه متعلّق به نذرش بود از تنجز ساقط شد و ديكر در اينجا منجز نمى باشد فلذا 
اكر عن غَفْلهِ روز ينج شنبه را روزه كفاره بككيرد اشكالى ندارد» حالا اكر عالم و عامد باشد يعنى مى داند كه ينج شنبه نذر 
كردة كه روزه نذر بكيرد.ولى عالماً وعامداً روزة كفاره را بجا آورد صاتحب عروة در اينجا فرموده اند كه : فى صحه اشكال : 


١8 ص:‎ 


شراح ومحشين عروه در اينجا إختلف على فرقتين » عده اى كفته اند كه صحيح است واشكالى ندارد مثل حضرت امام اعلى 
الله مقامه كه فرموده اند : الأقوى هو الصحه و آيت الله خوئى كه فرموده اند : والصحه أظهر و آقاى ميلانى كه فرموده اند : 


والأقورى صحته . وعده اى هم كفته اند كه صحيح نمى باشد. 


حالا بايد ببينيم كه دليل هر دو فرقه جيستء ابتدا دليل فرقه اول يعنى كسانى كه مى كويند صحيح است را ذكر مى كنيم» 
آقاى خوئى در مستند العروه جلد اول ص 7" فرموده اند كه صحيح است از جهت ترثَّبٍ كه قبلا مطرح شد » يعنى آن شخص 
روز ينج شنبه امر دارد به صوم نذرى وليكن در عين حال عالماً وعامداً صوم كفاره را قصد كرده كه در اينجا هم دو امر وجود 
دارد مثل همان امر به أداء وأمر به صلوه و همجنين امر به إزاله و امر به صلوه » در آنجا بحث بيش آمد وعدهاى كفتند كه 


وجود دو امر در عرض 


هم محال است مثل مرحوم آخوند در كفايه كه ترثّبٍ را قبول نكرده و مى كويد محال است وعده اى هم كفتند كه امكان 


دارد وما به وسيله ترتب مسئله را درست مى كنيم وآيت الله خوئى هم جون ترتبّبى است قائل به صحت صوم در اينجا شله . 


ندارد ولى ملاك و مصلحت كه دارد فلذا همين ملاك و مصلحت كافى است در اين كه آن عمل صحيح باشد» يس قائلين به 


صحت علاوه بر ترنّب از راه ملاك هم قائل به صحت هستند . 


1١8 ص:‎ 


قائلين به عدم صحت مى كويند كه اين شخص امر دارد به اينكه روز ينج شنبه را روزه بككيرد وامر به شئ مقتضى تهى از 
ضدش مى باشد و روزه كفاره ضد روزه نذر است يس نهى تعلق بيدا مى كند به روزه كفاره ونهى در عبادت هم موجب 
بطلان مى شود.دليل ديكر قائلين به بطلان اين است كه ترثَّب را صحيح نمى دانند مثل مرحوم آخوند كه دليل اقامه مى كند 
برعدم صحت ترئّبٍ همجنين قائلين به بطلان در مقابل قائلين به صحت مى كويند كه شما كفتيد كه با ملاكك صحيح مى 
شود اين ملاك را از كجا بدست مى آوريد؟ ما قائليم كه متعلقات اوامر مصالحى دارند و متعلقات نواهى هم مفاسدى دارند» 
اما ها بانك كشك كتع ونم آنها را از :امن قف من كرديم ولق ها كعادو ابتجا ام تدازيم جو قائل به تركب شيم 'فلذا شيا 
از كجا مى كوئيد اين صوم كفاره كه معارض با صوم نذرى مى باشد ملاكك دارد» يس اين هم دلائل قائلين به عدم صحت 
بود كه بيان كرديم . 


حالا به نظر شما كدام فرقه درست مى كويند؟ اكر بكوئيد از راه ترنّبٍ درست مى شود ما مى كوئيم كه تردّبٍ دليل است 
برامكان دو امر به ترتيبى كه ككذشت در صورتى كه ما وقوع آنها را مى خواهيم » يعنى ترثَّبٍ مى كويد كه ممكن است كه 
خازع كروناكه سكير إزاله كوو ره رست و ينين طن سين تمر نو تبون لز ينعا كر ع قال 
است نه تكليف به محال يعنى طلب محال است ولى ترثّبِى ها كه ماهم ترثَّى هستيم مى كويند كه اين طلب محال نيست بلكه 
ممكن است ولى همان طور كه عرض كرديم امكان عير از وقوع است و ما بحثمان در وقوع مى باشدء به علاوه ملاك را نمى 
توانيم كشف كنيم يعنى در اينجا كه صوم كفاره با صوم نذر معارض است حكونه مى توانيم بككوئيم كه ملاكك دارد كه بعد 


بخواهيم با ملاكك درست كنيم» يس درست كردنش مشكل است فلذا ما در عروه در اين قسمت حاشيه نداريم . 


١606 ص:‎ 


اما مسئله هشتم : « لو كان عليه قضاء رمضان السنه التى هو فيها و قضاء رمضان السنه الماضيه لا يجب عليه تعيين أنه من أى 
منهماء بل يكفيه نيه الصوم قضاءً و كذا إذا كان عليه نذران كل واحد يوم أو أزيد و كذا إذا كان عليه كفارتان غير مختلفتين 
فى الآثار» . 


اكر كسى هم قضاى رمضان امسال و هم قضاى رمضان سال كذشته را بر ذمه دارد» لازم نيست كه معين كند كه مثلا اين ٠١‏ 
روز براى امسال است يا سال كذشته جون كه يكك كلى در ذمه اش مى باشد و آن اينكه قضاى رمضان هايى كه فوت شده را 
بايد بجا بياورد» بعد ايشان مى فرمايند كه همجنين اكر شخصى دو نذر دارد (نذر غير معين) لازم نيست قصد كند كه مثلاً اين 
روزه براى نذر اول است يا براى دومى . وهمجنين اككر شخصى دو كفاره بر ذمه اش باشد البته به شرطى كه هر دو كفاره از 
يك نوع باشند مثا هر دو كفاره براى خوردن روزه باشند يا هر دو كفاره براى قتل خطا باشندء لازم نيست كه معين كند كه 
مكلا اين روزه براى كفاره اولى است يا براى دومى . بنابراين دراين مسثله ايشان به سه مطلب اشاره كرده اند : اول صوم قضا و 


بعد نذر و در آخر صوم كفاره... . 
والحمدش ريت الدالدين ارلا والخرا وضلن اشملن 


فصل فى النيه كتاب الصوم 
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موضوع : فصل فى النيه 
ص: 6 


ديروز عرض كرديم كه در مسئله هفتم صاحب عروه فرموده اند كه اكر شخصى نذر كند صوم يوم بعينه راء نيت صوم بدون 
عروه در ادامه فرمودند كه اكر غير از آن نذر را قصد كرد اكر عن غفله باشد آن غير صحيح است جون امر نذر كه مانع 
سبك من اعد ان تتد عن افقلو اكز عالماً وعامدا باشك صرحت أن محل اشكال اسع 


يكى از برادران عزيز در اينجا يكك سؤالى يرسيدند مبنى بر اينكه حكم تكليفى مسئله جيست؟ صاحب عروه در اينجا فقط از 
صحت و عدم صحت صوم بحث مى كند وكفتيم كه عده اى قائلند كه از راه ترنَّبِ صحيح است و عده اى هم قائلند كه باطل 
است» يس ايشان از جهت حكم تكليفى هيج بحثى ندارد و فقط از صحت صوم وعدم بحث مى كند وإلا شكى نيست كه مع 
العلم والعمد اكر كسى مخالفت با نذرش كند مرتكب كناه شده كند مثلا بككويد كه اين و حنث نذر كرده وكفاره هم دارد» 
دراينجا حتى ترتبى ها هم قائلند كه آن امر به اهم را عصيان كرده يعنى مى كويند كه براى صحت مهم امر درست مى شود و 


مهم اتيان مى شود اما امر به أهم عصيان شده » منتهى عروه از جهت عصيان و تكليف بحث نمى كند و فقط از صحت و عدم 


ص: /ا0 1١‏ 


مجنين عرض كرديم صاحب عروه در مسئله هشتم مى فرمايند كه اكر شخصى هم قضاى رمضان امسال وهم سال كذشته بر 
ذمه اش باشد لازم نيست كه در نيت روزه اش قصد تعيين كند كه مثلا اين ٠١‏ روز را به نيت سال قبل يا امسال مى كيرم » 


كفاره برذمه اش باشد به همين صورت مى باشد. 


در مثال اولى كه مربوط به قضاى رمضان امسال و سال كذشته بود اككر امسال وقت ضيغ است بايد قضاى امسال را بكيرد 
يعنى در صورتى لازم نيست معين كند كه وقت وسعت دارد ولى اكر وقت وسعت ندارد مثلاً فرض كنيد كه ٠‏ روز مانده به 
ماه رمضان امسال و آن شخص ٠‏ روز از امسال قضا دارد و ٠١‏ روز هم از سال ككذشته روزه قضا دارد » در اين صورت بايد 
٠‏ روز قضاى امسال را نيت كند » جون همانطور كه مى دانيد ٠١‏ روز قضاى سال قبل كه يكك سال از آن كذشته و نككرفته 
كفاره به آن تعلق كرفته استء يس اكر قضاى سال كذشته را نكرفته بايد كفاره اش را بدهد و بعداً هم آن را بكيرد ولى اكر 
وقت تنكك باشد بايد قضاى امسال را بككيرد. بنابراين در اينجا كه وقت تنكك است و ٠١‏ روز بيشتر نمانده به ماه رمضان لازم 
است كه قضاى امسال را بككيرد و معين هم كند كه قضاى رمضان امسال است نه سال كذشته » جون اثر فرق كرد جرا كه 
قضاى سال كذشته مستلزم كفاره بود ولى امسال كه وقت تنكك است بايد قضاى امسال را بككيرد و كفاره هم ندارد . 


١08 ص:‎ 


اما در مثال دوم يعنى روزه نذرى هم مطلب همين است منتهى اكر بر نذر آثارى مترتب باشد ويا نذرها متفاوت باشد. 


امام رضوان الله عليه در حاشيه عروه در اين قسمت فرموده اند كه نذرها با هم فرق دارد جرا كه كاهى نذر كرا :ناهد 
وكاهى زجراء اولى آن است كه مثلا نذر كرده كه اككر يسرم از سفر آمد به شكرانه آمدنش دو روز روزه مى كيرم كه اين 
نذر شكر است » دومى آن است كه مثلا با خود نذر كرده كه اكر دروغ كفتم به خاطر اينكه 


خودم را متنبه كنم وازاين به بعد مواظب خودم باشم كه دروغ نككويم دو روز روزه مى كيرم كه اين نذر زجر مى باشدء فلذا 


امام رضوان الله عليه در اينجا فرموده اند كه بايد هر كدام از اينها را در نيت خودش معين كند جرا كه اينجا دو نذر با دو عنوان 


متفاوت هستند كه بر ذمه او مى باشند و همجنين در متعلق امر عنوان زجر وشكر اخذ شده . 


اما در مثال سوم هم كه مربوط به صوم كفاره است اككر تمام روزه هاى كفاره اى كه به كردن او مى باشد مثلا كفاره صوم 
است و ياهر كفاره هم نوع ديككرى ‏ در اينجا جون كفاره ها با هم فرق نمى كنند وهم نوع هستند لازم نيست كه در تتش 
آنها را معين كند ء اما اكر عناوين روزه هاى كفاره اى كه به كردنش مى باشد با هم فرق داشته باشند مثلا يكك صوم كفاره 
روزه رمضان و يكك صوم كفاره عمد يا خطا به كردنش باشد ء در اينجا قصد هر كدام از آن عناوين به طور جداكانه لازم 
نيست » يس اككر عناوين روزه هاى سه كانه مذكور در متن عروه متعدد باشند و آثار آنها هم متعدد باشند تعبين در آنها لازم 


مى باشد . 


١04 ص:‎ 


(اشكال وياسخ استاد) : هر كجا كه افرا دى براى يكك نوع كلى هستند تعيين لازم نيست اما اكر انواع متعدد باشد در اينجا بايد 
قصدش معيّن كند كه هر كدام از آنها براى كدام نوع مى باشد مثلا معيّن كند كه اين صوم كفاره قتل عمد مى باشد نه صوم 
كفاره قتل خطا ء و روشن است كه كفاره افطار عمدى صوم رمضان يكك نوع است وكفاره قتل خطا وكفاره قتل عمد هم يكك 
نوع ديكر مى باشند كه هر كدام از آنها با هم فرق دارند » اما كفاره افطار عمدى روزه يكك كلى است كه داراى افراد متعددى 


مى باشد فلذا ديكر لازم نيست كه مثلا معين كند كه امروز روز اول را مى كيرم و فردا روز دوم را . 


در تمام عبادات ديكر هم مسئله همين طور است مثلا نماز صبح يكك نوع است و ظهر و مغرب و عشاء انواع ديكرى هستند ويا 
مثلا نافله يكك نوع است وفريضه يكك نوع ديكرى مى باشد » يس هر كجا كه انواع متعدد است و تعيين آنها به قصد است بايد 
ما آنها را قصد كنيم ولى هر كجا كه يكك نوع كلى است كه افرادش متعدد هستند لازم نيست كه آنها را يكك به يكك قصد 


كنيم . 


اما مسئله نهم : ١‏ إذا نذر صوم يوم خميس مين ونذر صوم يوم معيّن من شهر معيّن فا فق فى ذلكك الخميس المعيّن يكفيه 
سومة و يتقاط الكقؤاة قاذ يقبا اي تعلهنا واد عدن احدهيا السدعله )مقط هه اكه ١ك‏ تتخصي قدو كيه 
باشد كه مثلاً ينج شنبه معينى را روزه بككيرد و همجنين نذر كرده باشد كه يكك روز معينى از ماه را هم روزه بككيرد » كه ما 
بعداً به روزه هاى مستحبى خواهيم رسيد و صاحب وسائل هم در اواخر ابواب صوم بحثى را منعقد كرده كه مربوط به روزه 
تمتك نمل اسان كانه رو الارحسيى؟ مكيدي اليك و حمطي فو نزول فلاتذع التعده كدرو وسور الوقن اسقايق رو 
9إذى القعده كه روزى است كه ععبه به زمين نازل شده روزه مستحب است و همجنين ينج شنبه دهه اول و جهارشنبه دهه 
وسط و ينج شنبه دهه آخر هر ماه مستحب است كه انسان روزه بككيرد و وارد شده كه هر كس اين سه روز را روزه بككيرد مثل 
آن است كه تمام ماه را روزه كرفته » روزى ييغمبر (صلى الله عليه وآله) فرمودند كه صوم الدهر يعنى هميشه روزه بودن غير از 
عيدين ثواب بسيار زيادى دارد » سلمان كفت كفت كه أنا أصوم صوم الدهر » يكك نفر كه در آنجا بود و به سلمان كفت من 
ديدهام كه شما كاهى ناهار مى خورى يس جطور شما مى كوئى كه من تمامى روزها را روزه مى كيرم » بيغمبر (صلى الله 
عليه وآله) فرمودند كه سلمان تو مانند لقمان حكيم مى مانى يس جواب اين مرد را بده » سلمان در جواب كفت كه اولآً من 
از شما شنيده ام كه روزه خميس اول و خميس آخر وأربعاء وسط از هر ماه خيلى ثواب دارد و ثانياً خداوند فرموده است كه : 
« من جاء بالحسنه فله عشر أمثالها » و 


١6 ص:‎ 


من شعبان را هم به رمضان متصل مى كنم فلذا اين مى شود صوم دهر » خلاصه صاحب عروه در مسئله نهم مى فرمايند كه اكر 
اتفاقاً آن دو روز( ينج شنبه و يكك روز معين از ماه) كه نذر كرده بود روزه بككيرد باهم منطبق و يكى شوند يكفيه صومه 
جون در اينجا تداخل قهرى بوجود آمده استء ويسقط النذران » يس اينكه اكر در آن روز روزه بكيرد هر دو نذر ساقط مى 
شوند از نظر صاحب عروه مسلم است اما در مورد ثواب آنها ايشان مى فرمايند كه : ١‏ فإن قصدهما أثيب عليهما وإن قصد 


انهه لبن عله وشقظ امن الخكر ا 


در اينجا خيلى بحث شده ونظرات مختلفى وجود دارد » بايد عرض كنيم كه عروه دو جيز را لازم نمى داند » يكى اينكه ايشان 
قاتليل 45 ومورت: لذو الورعلم يزه قرا قف انه دروف ندر ] 6 متدان ن اق ارا انار كتياد درو ارفج قمك تقرتت طهر نه ١‏ ادنك 
مى باشد نه به خود نذر شما ويا مثلا اكر شما نذر كنيد كه اكر حال من خوب بشود هر روز صبح نيم ساعت قدم خواهم زد 
ديكر در اين نيم ساعت قدم زدن قصد قربت لازم نيست يعنى وفاى به عهد واجب است ولى مثلاً اككر رياثاً ويا غفله قدم زديد 
اشكالى ندارد ء يس ايشان وجوب نذر را توسلى مى دانند اما مى كويند كه اككر قصد قربت كند ثواب خواهد برد. مطلب 
ميق" كه ]يننا ا حي كرما تدنة ارق انق كه بلاوق هال فى وها اساترون هاعر الا رقن ا بالا ححي و شال درك فشن عواة 
لازم نيست يا اينكه بايد در نيت و قصد خودش معين كند كه مثلاً روز دحوالأرض را روزه مى كيرم؟ ايشان اين قصد را هم 
لازم نمى داند » يس كسى كه اين را هم لا-زم نمى داند مسئله نهم كاملاً برايش روشن مى شود. بحثى درباره تداخل در 
انحنات وتياك وعوه كارك كاده نح تنا مداخل دوسيييات شر اباش تداع درا تهات انق اليك كدتيعاف إذا بلك 
فتوضئ وإذا نمث فتوضئ يعنى جند سبب را يشت سر هم مى آيد و بعد هر كدام از آنها تكرار مى شود كه آن اولى باعث 
وجوب مى شود و بقيه ديكر باعث وجوب نمى شوند كه به اين تداخل در اسباب مى كويند » تداخل در مسببات اين است كه 
مثلاً شخصى هم غسل ميت و هم غسل حيض بر كردنش مى باشد يعنى دو سبب بوجود آمده كه باعث شده دو مسبب به 
كردنش ثابت شود در اينجا يكك غسل به كردنش ثابت مى باشد كه اين مى شود تداخل در مسببات. صاحب عروه مى 
خواهند بكويند كه دراين مسثله تداخل در مسببات رخ داده فلذا هر دو نذر صحيح مى باشد يعنى آن روز معيّن مسبّب مى 


باشد كه اكر آن را روزه بككيرد هر دو نذر از كردنش ساقط مى شود . 


١2١ ص:‎ 


همانطور كه عرض كرديم در اينجا خيلى بحث شده ونظرات مختلفى وجود دارد» يكك نظر متعلق به آقاى خوئى اعلى الله مقامه 
مى باشد كه ايشان در ص8” از جلد اول مستند العروه فرموده اند كه در ما نحن فيه دو جور تصور داريم » يكك تصور اين 
است كه اينجا دو عنوان وجود دارد كه بين آنها نسبت عام وخاص من وجه وجود دارد مثلا روز دحو الأرض كاهى ينج شنبه 
نيست وكاهى هم ينج شنبه هست ولى دحو الأأرض نيست يس در اينجا دو عنوان وجود دارد يكى يوم الخميس است و 
ديكرى يوم دحو الأرض است كه بينشان نسبت عام وخاص من وجه مى باشد جون عام وخاص من وجه در جايى است كه 
افتراق از دو طرف واجتماع از يكك طرف باشد » يس در اينجا ايشان مى فرمايند كه ما دو قضيه حقيقيه داريم كه با هم متحد 
شده اند فلذا قصد عنوان لازم است . مثلا بايد هم صوم دحوالأرض را قصد كند تا ثواب ببرد و هم صوم يوم الخميس را بايد 


قصد كند تا به او ثواب بدهند . 


تصور ديكرى كه ايشان مى كنند اين است كه تارم شخصى نذر كرده كه مثلا من مى خواهم در اين شهر به كسى كه سنش از 
همه بيشتر است يكك درهم بدهم و تار نذر كرده كه من مى خواهم به يدر خالد يكك درهم بدهم وبعد تحقيق مى كند 


نذر يكك مرآتى مى باشد براى شخص معن منتهى آن شخص از دو طريق مشخص مى شود وبعد معلوم مى شود كه اتفاقا در 


يك درهم بدهد هر دو نذرش ساقط مى شود إنتهى كلام سيدنا الخوئى رحمه الله . 


١2 ص:‎ 


آيت الله حكيم اعلى الله مقامه در ص 7١١‏ از جلد/ا مستمسكك العروه فرموده اند كه در اينجا اصلا نذر دومى لغو مى باشد جون 
بعد از اينكه ما فهميديم كه اين دو تا يكى هستند ديكر دومى لا معنى له » جرا كه يكك جيز را نمى توان دو مرتبه نذر كرد 


يس در اينطور جاها نذر اول صحيح است ونذر دوم اضافه ولغو است . 


بنده هم مثل آيت الله خوئى معتقدم اكر عناوينى كه در شرع داريم داراى آثار خاصى باشند » تا آنها را قصد نكنيم صحت 


بنايراين صاحب عروه اولا وجوب نذر را توصلى مى داند وثانيا همانطور كه قبلا كذشت قصد عنوان را لازم نمى داند فلذا در 


اين مسئله طبق مبناى خودشان مشى كرده اند . 


المي عزو كر كر كالايهاوان تزمايند كد دنو رن تعد هذه نب عليه وسفط قود لاجو شفط دن امنا رن د 1ن 
يعنى ديكر تكليف ندارد؟ وحال آنكه طبق مبنايى كه قبلا عرض كرديم اكر يكى را قصد كند » ديككرى را حنث كرده يس 
نمى شود بككوئيم سقط عنه الآخرء يعنى اككر دو عنوان وجود دارد كه در آنها قصد اعتبار دارد اكر يكى از آنها را قصد كند به 
همان عمل كرهده اما به ديكرى عمل نكرده كه اكر عمدا باشد در واقع نذر خود را حنث كرده وحنث نذر كناه است واكر 
عالما وعامدا باشد كفاره هم دارد و كفاره حنث نذر طبق قول مشهور همان كفاره افطار عمدى صوم رمضان مى باشد » ولى 
حضرت امام اعلى الله مقامه (كه نظر بنده هم همين است) مى فرمايند كه كفاره اش اطعام عشره مساكين ويا يوشاندن آنها مى 
باشد واكر نشد سه روز روزه بككيرد » خلاصه اينكه اشكالاتى به عبارت سقط عنه الآخر» كه صاحب عروه در آخر اين مسئله 
بيان كرده اند وارد مى باشد و مسئله به اين سادكى ها كه ايشان بيان كرده اند نمى باشد بلكه طبق مبنى ومشى خود صاحب 


عروه مسئله درست مى شود ... . 


١ ص:‎ 


والحموش رن الدالجيى اول لكر ا وضلى الله فل 


فصل فى النيه كتاب الصوم 


0 30010 ع5 0011ملاد 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع : فصل فى النيه 
با توجه به مطالبى كه در مسائل قبلى مطرح كرديم وبحث شد ديككر تعرّض به مسئله دهم و يازدهم لازم نيست . 


صاحب عروه در مسئله ١7‏ مى فرمايند : ١‏ آخر وقت النيه فى الواجب المعيِّن رمضان كان أو غيره عند طلوع الفجر الصادق» 
ويجوز التقديم فى أىّ جزء من أجزاء ليله اليوم الذى يريد صومه ومع النسيان أو الجهل بكونه رمضان أو المعيّن الآخر يجوز 
متى تذكر إلى ما قبل الزوال إذا لم يأت بمفطر» وأجزأه عن ذلك اليوم ولا يجزيه إلا تذكر بعد الزوال» . 


مسئله دوازدهم مربوط به وقت صوم هم از لحاظ مبدأ و هم از لحاظ منتهى مى باشدء جهار فرع در مسثله دوازدهم مطرح 
استء فرع اول اين است كه در صومى كه از لحاظ زمان معين است جه رمضان باشد وجه غير رمضان مثل روزه نذر معين؛ 
آخرين وقت براى نيت طبق فرمايش صاحب عروه عند طلوع الفجر مى باشد جون كه روزه عبارت است از امساكك از طلوع 
فجر تا غروب منتهى نه هر امساكى بلكه امساكى كه همراه با نيت صوم باشد جرا كه هر امساكى به تنهايى روزه بحساب نمى 
آيدء به عبارت ديكر هر امساكى صوم نيست بلكه آن امساكى صوم است كه به قصد و بانيت صوم همراه باشد يعنى امساكك 
بايد مقارن و توأم با قصد باشدء جنانكه در نماز هم از اوليكه شروع مى شود به نيت نماز شروع مى شود وتا آخر آن بايد 
طورى باشد كه هيج جزئى از اجزاء مأمور به ببدون نيت واقع نشود, بنابراين بايد شخص صائم از طلوع فجر كه اول شروع 
امساكك صومى مى باشد امساكش همراه وتوأم با نيت صوم باشد واكر يكك لحظه از طلوع فجر بككذرد وآن شخص نيت نكرده 
باشد ديكر صائم نمى باشد جراكه روزه آن است كه در تمام اجزاء و لحظات وآنات از طلوع فجر تا غروب آفتاب با نيت 
صوم امساكك شود ء يس نيت بايد با اولين لحظه توأم باشد. 


ص: ع 


در ص 118 از جلد18١‏ جواهر آمده است كه ما بايد طورى نيت كنيم كه با اولين لحظه بعد از طلوع فجر توأم باشدء شايد در 
زمان ما كه آلات وابزارى وجود دارد كه تا ثانيه وحتى ثالثه را محاسبه مى كند مشكلى وجود نداشته باشد اما در زمان قديم 
كه اين آلات وابزار دقيق وجود نداشته مخصوصا در روستاهاى دور افتاده امكان اينكه انسان بتواند توأم با اولين لحظه اى كه 
فجر طالع مى شود نيت كند وجود نداشته جون همانطورى كه صاحب جواهر هم اشاره كرده بعد از اينكه فجر طلوع كند تازه 
انسان متوجه طلوع آن مى شود أما قبل از طلوع فجر بدست آوردن آخرين ثانيه از شب كه بعد از كذشتن آن فجر طلوع 
خواهد كرد بسيار مشكل ومتعذر بوده. فلذا با توجه به مطالب مذكور بايد مكلف قبل از طلوع فجر نيت كند وحتى مى تواند 


در اول شب نيت كند . 


مقندارق :زاح كه دز اجواهن وغير أن امده :متت .يزاين است كه آرانبت الحطاق اممث :با انيكه داعئ ن ياشد؟ نجرا 5د كد 
نيت اخطار باشد اين مشكلاتى كه عرض كرديم يبش مى آيد ولى اكر نيت داعى باشد ديكر مشكلى يبش نخواهد آمد جون 
داعى يعنى انككيزه كه اى بسا اين انككيزه را آن شخص از شب داشته باشدء أما اككر نيت را اخطار از قلب بدانيم بسيار مشكل 


روانات كثيرة ا ذز باب جس وغير جنل وجود ذارة كه در آنها اهمده "است كه ا كن كسى در شبن نبت كنك وبعد تحوات 


١ ص:‎ 


آيت الله خوئى در مستند العروه در باره مسئله مورد بحث فرموده اند كه ما از روايات كثيره استفاده مى كنيم كه اكر كسى در 
شب قصد دارد فردا را روزه بككيرد كافى است وديكر لازم نيست كه عندالطلوع فجر بيدار باشد تا نيت كند . بعد ايشان در 
ادامه كلامشان مى فرمايند كه اككر در روز قبل براى فردا نيت كند كافى نيست,ء مثلا معلوم نيست كه امروز آخر شعبان است 
كه فردا اول رمضان باشد يا اينكه امروز آخر شعبان نيست وفردا هم اول رمضان نيست . در اينجا اكرروز قبل براى روزه 
كرفتن فردا نيت كردوشب خواب ماندويا مثلا بيهوش شدجنانجه فردا اول رمضان باشدكافى نيستء بنابراين صاحب عروه فقط 


از شب بحث كرده ولى ايشان بحث را برده در قبل از شب . 


آقاى خوئى مسئله را تفصيل مى دهند بين اينكه فردا اول رمضان باشد مثل مثالى كه كذشت وبين اينكه اين جريان در وسط 
رمضان اتفاق بيفتد مثل اينكه در روز جهارم رمضان قصد كند فردا را كه روز ينجم است روزه بككيرد ولى خوابش ببرد وفردا 
عصر بيدار شود ايشان در مثال اولى كه در شعبان نيت روزه فردا را كه اول رمضان است كرده مى كويند كه كافى نيست» 
ولى در مثال دومى كه در خود ماه رمضان بوده مى كويند كه كافى است جون در جايى كه رمضان است شما هم براى امروز 
وهم براى فردا امر داريد أما اكر شعبان باشد شما ديكر براى رمضان امرى نداريد و نيت در جايى صحيح است كه ما امرى 


داشته باشيم وبعد براى امتثال آن امر نيت بكنيم » اين تفصيل آقاى خوئى در مستندالعروه بود . 


١8 ص:‎ 


ظاهرا تفصيل ايشان درست نيست جون اكربخواهيم امرحالا را كه ١9‏ شعبان است حساب كنيم درست نيست جونكه ما فعلا 
در حال حاضر امرى براى رمضان نداريم تا اينكه شب يا فردا برسدو رمضان بشودء أما در روزهاى ماه رمضان هر روز كه 
روزه هستيم براى فردا هم امر داريم, بنابراين ما مى كوئيم امر حالا- كه 4 شعبان است را قصد نمى كنيم كه بعد بخواهيم 
بككوئيم كه امر نداريم بلكه ما فردا را مى خواهيم روزه بككيريم كه براى آن امر داريم حالا جه ١4‏ شعبان باشد كه بعد مشخص 


شود اول رمضان بوده وجه مثلا جهارم رمضان باشد كه براى فردايش امر داريم . 


همانطور كه عرض كرديم صاحب عروه در مسئله دوازدهم جهار فرع ذكر مى كنند اول اينكه آخرين وقت براى نيت كردن 
در روزه واجب معين مثل رمضان و نذر معين قبل از طلوع فجر مى باشد و مشخص است كه اول نيت هم از شب مى باشد 


بنابراين در مثل ماه رمضان و يا نذر معين اكر فجر طالع شود ونيت نكرده باشيد روزه شما باطل خواهد بود. 


فرع دوم اين است كه اككر فراموش كرد كه فردا رمضان است يا مثلاًفردا نذر معين دارد ويا جاهل بود» زمان نيت كردن تا 


ظهر ادامه دارد يعنى تا ظهر هر وقت كه متوجه شد اككر نيت كند روزه اش صحيح مى باشد . 


فرع سوم اين است كه در واجب غير معين مثل نذر غير معين » اكر عالماً وعامداً نيت نكرده باشد اكر مفطرى انجام نداده باشد 
تا ظهر براى نيت كردن كردن فرصت دارد . 


ص: /ا ١‏ 


فرع جهارم اين است كه در روزه مستحبى اككر تا قبل از غروب مفطرى انجام نداده باشد مى تواند نيت صوم مستحبى كند . 


حالا دلائل اين جهار فرع را عرض مى كنيم » اولى كه معلوم شد و آن اين بود كه روزه در ماه رمضان بايد توأم باقصد و نيت 
باشد و قصد هم به همين ترتيب است كه عند طلوع الفجر نيت كند و قصد انصراف از روزه را هم نداشته باشد و در نيت هم 
عرض كرديم كه داعى و انككيزه براى انجام روزه كافى است حتى اككر در شب و يا در روز قبل داعى بر انجام صوم در فردا را 
داشته باش دكافى استء و دليل بر اين داعى هم روايت كثيره اى بود مبنى بر اينكه اكر كسى در شب نيت كرد و خواب ماند 
روزه اش درست است ويستفاد ازاين روايات كه داعى اككر در شب باشد كافى است و حتماً لازم نيست كه در طلوع فجر 


بيدار باشد و قصد كند. 


اما درباره فرع دوم بايد عرض كنيم كه همانطور كه كفتيم روزه امساك از مفطرات از طلوع فجر تا غروب آفتاب مى باشد در 
حالى كه در اين فرع دوم فرض بر اين است كه تا ظهر قصد روزه نداشته جرا كه غافل يا ناسى و يا جاهل بوده فلذا آن عبادتى 
وأأكة شنار عقون كردة وده يضا ناورك فقي اندغرمن كي كه علج راهنا دراصوم فى تاقد عدا نارون اننعاها 
ارفاق كرده؛ مثلاا شخصى مريض باشد روزه بر او واجب نيست اما اكر تا ظهر خوب شد مى تواند نيت روزه كند ويا اينكه مثلً 
اكر شخصى مسافر باشد روزه بر او واجب نيست ولى اككر قبل از ظهر به وطنش و يا محلى كه مى خواهد ده روز در آنجا 
بماند برسد و مفطرى را انجام نداده باشد مى تواند قصد روزه كند» يس در بسيارى از جاها روزه اى كه عبارت است از 
امساكك به قصد صوم از طلوع فجر تا غروب آفتاب محقق نمى شود ولى شارع مقدس ارفاقا آن را يذيرفته و قبول كرده . حالا 
مى خواهيم ببينيم دليل اين فرع دوم جيست؟ در اينجا بنده نوشته ام كه مشهور و معروف اين است كه در اين مسئله ادعاى 
اجماع شده وعلا-مه هم در تذكره وهم در منتهى ادعاى اجماع كرده و صاحب جواهر هم براى ناسى وجاهل ادعاى اجماع 
كرقة انا لمتشيو ررد انف شبطلة د زاف وجوه فى تاه ازول ها ورواف المرسن والعجافر اوو اتن فراو ريشي 
مسافر داريم كه اكر مريض قبل از ظهر خوب شد ويا مسافر قبل از ظهر به وطنش يا محل اقامتش كه مى خواهد ده روز در 
آنجا بماند رسيد مى تواند نيت كند و روزه اش صحيح مى باشدء كه اين روايات در باب ششم از ابواب وجوب الصوم ذكر 
شده و اولين روايت حديث جهارم باب واقع در ص 1١8‏ از جلد / وسائل ٠١‏ جلدى مى باشد؛ روايت اين است : وعنهم : يعنى 
كلينى عن عده من أصحابنا » عن سهل بن زياد : علامه بحر العلوم در كتاب فوائد الرجاليه كه بسيار كتاب خوبى است ثابت 
كرده است كه سهل بن زياد مورد وثوق استء عن احمدبن محمدبن عيسى قال : سئلت أبالحسن(ع) عن رجل قدم من سفر فى 
شهر رمضان ولم يطعم شيئا قبل الزوال» قال : يصوم . 


١28 ص:‎ 


دوم : حديث رفع مى باشد كه در آن آمده است : رفع عن امتى ما لا يعلمون » كه 4 جيز مى باشد» حديث رفع در ما نحن فيه 


اقتضا مى كند كه اين شخص مؤاخذه نشود وروزه اش هم صحيح باشد . 


در حديث رفع بحث بسيار است و سه احتمال در آن وجود دارد كه عبارتند از اينكه آيا تمام آثار را بر مى داردء يا اينكه فقط 
مؤاخذه را بر مى دارد و يا اينكه أظهر الآثار را بر مى دارد » ظاهراً فقط حديث رفع مؤاخذه را رفع مى كند و ديكر با حكم 
وضعى يعنى عمل كارى ندارد. اما در اينجا كه به حديث رفع تمسكك شده خواسته اند كه صحت عمل را هم درست كنند 
فلذا كفته اند اين حديث دال بر اين است كه رفع عن امتى ما لا-يعلمون و اين شخص هم جاهل بوده فلذا علالوه بر اينكه 


مؤاخذه ندارد روزه اش هم صحيح مى باشد. 


حديث رفع ار طريق اماميه در وسائل ذكر شده كه حديث اول از باب 228 از ابواب جهاد النفس واقع در ص 588 از جلد ١١‏ 


سوم : مرسللا نقل شده كه در ليله الشكك يعنى شبى كه مردم نمى دانستند كه شب اول ماه رمضان است يا شب آخر ماه شعبان 
استء أصبح الناس : مردم صبح كردند » فجاء اعرابى فشهد برؤيه الهلال : يكك عرب بيابان نشينى آمد خدمت ييغمبر (صلى الله 
عليه وآله) و شهادت به رؤيت هلال داده حضرت هم دستور دادند منادى ندى كند كه : من لم يأكل فليصم : هر كسى جيزى 
نخورده روزه بككيرد و من أكل فليمسك : وكسى هم كه خورده امساكك كند كه البته اين استحباب دارد . از كلمه جاهل كه 
دراين روايت آمده و كفته كه آنها جاهل بودند ونمى دانستند كه ماه رمضان آمده است يا نه» يستفاد كه اكر كسى آمد و 


خبر كرد مى توانند روزه بككيرن د. 


١6 ص:‎ 


علامه در جلد 9 منتهى در ص 73١‏ تا ص 7١‏ اشاره به همين حديث كرده و همجنين ايشان در ص ٠١‏ از جلد © تذكره به اين 
مطلب اشاره كرده اند واين روايت را در آنجا هم آورده اند . 


اينها دلائل سه كانه اى بود كه مشهور درباره فرع دوم از مسئله مورد بحث ما ذكر كرده بودند اما صاحب جواهر و آيت الله 
خوئى دراين دلائل خدشه كرده اند» صاحب در اينجا فرموده اند كه دليل اول اختصاص به مريض و مسافر دارد ومانحن فيه را 
شامل نمى شود و حديث رفع هم فقط مؤاخذه را بر مى دارد و صحت صوم را ثابت نمى كند و روايتى هم كه در دليل سوم 
ذكر شده از طريق عامه نقل شده و مرسل هم است و همجنين شاهد اولاً بايد عادل باشد و ثانياً متعدد باشد كه در اين روايت 


متعرض هيجكدام از اينها نشده » فلذا ما نمى توانيم به اين روايت اعتماد كنيم . 


تمام محشين و شراح عروه حرف صاحب عروه را قبول كرده اند و كفته اند كه ناسى و جاهل تا ظهر اكر مفطرى انجام نداده 


باشند وقت دارند كه نيت كنند ولى آقاى خوثئى هم در حاشيه عروه و هم در مستند العروه كفته اند كه فيه الاشكال. ... 


والحيتلة ري الكالبين ازلة وأخرا صلل الشعلن 


فصل فى النيه كتاب الصوم 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع : فصل فى النيه 
ص: 8 


مسئله دوازدهم از عروه درباره نيت روزه بود جون روزه از اعمالى است كه بدون نيت تحقق بيدا نمى كند وتنها امساكك بدون 
نيت صوم محسوب نمى شود بلكه امساكى كه همراه با نيت صوم باشد صوم محسوب مى شودء از طرفى هم خداوند متعال 
وقت صوم را در قرآن مجيد اين طور معين مى كند : ١‏ كلو واشربوا حتى يتبين لكم الخيط الأبيض من الخيط الأسود من الفجر 
ثم أتموا الصيام إلى اليل » (بقره /161) خداوند متعال مى فرمايند كه كلوا واشربوا تا موقعى كه خيط ابيض يعنى فجر صادق در 
افق ظاهر شود. البته جوانب اين خط سفيد سياه وتاريكى است فلذا آن فجر صادق را خيط أبيض تعبير كرده و خيط أسود هم 
در اطراف آن خط سفيد مى باشد كه هنوز تاريكى است بنابراين معلوم مى شود كه اول روزه از طلوع فجر آغاز مى شود بعد 


خداوند متعال مى فرمايند كه : ١‏ ثم أتموا الصيام إلى اليل » يعنى آخر روزه هم موقعى است كه ليل محقق بشود . 


روايتى هم داريم كه در آن آمده است ١:‏ لا صيام لمن لم يبيّت الصيام من اليل » يعنى صيامى براى كسى كه با نيت شب را به 
روز نياورد نيستء اين روايت از طرق ما در مستدرك الوسائل باب دوم از ابواب وجوب صوم نقل شده واز طرق عامه در 
سنن أبى داوود جلد سوم ص 59" باب النيه فى الصيام نقل شده ء بنابراين طبق تعريف قرآن و اين روايت ييكره روزه اصلى 


١/١ ص:‎ 


غروب آفتاب با نيت صوم امساكك كنيد » از طرفى ما مى بينيم كه مواردى وجود دارد كه شارع مقدس در آنها اكتفا كرده به 
اين كه صوم از طلوع فجر نيست بلكه اككر شما قبل از زوال هم نيت كنيد شارع مقدس آن را روزه حساب كرده . 


مسئله ؟١‏ عروه همانطور كه عرض كرديم داراى جهار فرع مى باشدء فرع اول كه ديروز آن را خوانديم اين بود كه آخرين 
وقت براى نيت كردن در روزه واجب معين رمضاناً كان أو غيره مثل نذر معين عند طلوع الفجر مى باشد واين نيت بايد تا 


غروب مستدام باشك . 


شد وجاهل هم علم بيدا كرد كه ماه رمضان است مى توانند نيت كنند و روزه آنها صحيح مى باشدء با اين كه اين روزه غير از 
روزه اولى است جون كه اولى از طلوع فجر بود ولى اينجا روزه از نيم ساعت مانده به ظهر آغاز شده . 


بش ا بور رع ترد وو ف بنك اريم البجنان اوالسيل كر كسان أرالضيى الج يعر وس إلى 
ما قبل الزوال إذا لم يأت بمفطر ء وأجزأه عن ذلك اليوم ولا يجزيه إذا بعد الزوال» . دليل اين مطلب كه فقها بر آن اجماع 
كرده اند سه وجه داردء وجه اول : استدلال به رواياتى است كه در مورد مسافر و مريض وارد شده. فقها در اينجا كفته اند 
وقتى كه ما روايت داريم مسافر اكر قبل از ظهر وارد وطنش شد و قصد كرد روزه اش صحيح است و همجنين در مورد مريض 
هم روايت داريم كه اكر تا قبل از ظهر خوب شد وقصد كرد روزه اش صحيح است ء از اين دو مورد مى فهميم كه در مانحن 
فيه به طريق اولى روزه جاهل و ناسى صحيح است 


١ ص:‎ 


حون قو انعا ساف و موقن ]مما كلق ترروقة ولي قر هما ناس و حا هل هارن ون االمررقرن عوك تنوك فلن رفي 6ه 


در مريض و مسافر كافى است در اينجا به طريق اولى بايد كافى باشد. 


وجه دوم : حاديث رفع مى باشد كه در آن آمده ٠:‏ رفع عن امتى ما لايعلمون» كه ما لا يعلمون در اينجا صادق است جون آن 
شخص نمى دانسته كه ماه رمضان است فلذا تا وقتى كه نمى دانسته اشكالى ندارد ولى اككر تا قبل از ظهر عالم و متوجه شد 


بايد نيت صوم كند واشكالى هم ندارد . 


وجه سوم : روايت مرسلى است كه در تذكره ومنتهى و جواهر نقل شده. وعرض كرديم كه روايت از طرق عامه نقل شده و 
در آن آمده است ١:‏ من أنَّ ليله الشكك أصبح الناس » فجاء اعرابئ فشهد برؤيه الهلال » فأمر (صلى الله عليه وآله) من لم يأكل 
فليصم و من أكل فليمسكك ). 


اسع عدو اهن اشوا مقي دوا لصي 3417] ن سيلن لاح اهراد مسد بيات دقن عن كتنه موة سيقي توما سق فنا تترنيا 
مثل وسائل الشيعه ما مى باشد يعنى بيهقى رواياتى رااز كتب صحاح بخارى و مسلم و غيره جمع كرده.؛ اين روايت در ص 
5 زإز جلد 5 سنن بيهقى نقل شده است . 


درباره اين خبر بايد عرض كنم كه اولاً خبر مرسل است و ثانياً از طرق عامه نقل شده وليكن فقهاى ما به آن استناد كرده اند 
كه طبق مبناى ما استناد و عمل فقها به اين خبر ضعفش را جبران مى كند ء اين سه وجهى بود كه مشهور فقها به آنها براى 
صحت استدلال كرده اند كه آنها را ذكر كرديم . 


ص: ا 


درباره اين استدلالات بحث در ميان فقها بسيار است من جمله اينكه آيت الله حكيم در جلد هشتم از مستمسكك در ص 73١5‏ به 
اين دلائل اشكال مى كند و در آخر فقط به اجماع تكيه مى كند » ايشان مى فرمايند كه و اما به خبر مسافر و مريض نمى 
توانيم استدلال كنيم جون در مانحن فيه بحث از جاهل و ناسى مى باشد فلذا اكر شارع مقدس حكمى را درباره مسافر و 
مريض بيان كرده نمى تواند براى ما دليل واقع شود جون ممكن است كه يكك مصلحتى و يا ملاكى در مسافر و مريض باشد 
كه در جاهل و ناسى نيست فلذا تعدى حكم از مسافر و مريض به ما نحن فيه مشكل است. 


واما حديث رفع فقط مؤاخذه را بر مى دارد وديكر عمل را تصحيح نمى كند مثلا اكر شما در نماز سوره را فراموش كردى 


واما در مورد آن خبر بايد عرض كنيم كه اولاً عامى است وثانياً مرسل هم است و ثالثاً اينكه آن شخصى كه آمد و شهادت داد 
واف بوكو در تتهادت عذال مر الت و عطناها انكة ان سكم كك لقن ودد سوق كفمادل تهادت نه دوتقن نالا 
داريم فلذا اشكالات فراوانى به اين وارد است » بعد از ذكر اشكالاتى به اين استدلالات كه در جواهر هم بيان شده تكيه 
مستمسكك به اجماع مى باشد فلذا فرموده است كه : ١‏ فالعمده إِذَّ الإجماع » . 


ص: عا 


در اينجا اكر مراد اجماع مدركى باشد براى ما حجت نيست جون اجماع مدركى در جايى است كه ما مدرك مجمعين را در 
دست داشته باشيم كه در اين صورت ديكر اجماع براى ما حجت نيست . بلكه آن اجماعى براى ما حجت است كه مدركش 
در دست نباشد و ما حدس اطمينانى داشته باشيم كه مجمعين يكك سندى در دستشان بوده كه معتبر بوده ولى به ما نرسيده ) 
يس اكر مدرك مجمعين در دست ما باشد آن اجماع مدركى مى باشد نه اجماع تعبدى. 

نيتاه عوك الأعلن سيزوارئى قلق اللدافقا فد حو عن :ا تاعير 130 شخلة ٠‏ مهذب الأحكام به حديث رفع اعتماد كرده و مى 
كويد كه حديث رفع بر مانحن فيه دلالت دارد و در مقام امتنان مى باشد وامتنان هم به اين است كه نه تنها مؤاخذه نيست بلكه 
روزه ما هم صحيح است ., بعد ايشان مى فرمايند كه اجماع هم بر اين مسثله داريم و حديث اعرابى هم به خاطر عمل فقها 


ضعفش جبران شده وخلاصه ايشان تكيه به اينها مى كند و مى كويد كه درست است . 


علا-مه شيخ محمد تقى آملى نيز در مصباح الهدى أدله را تمام مى داند وحكم به صحت روزه جاهل وناسى مى كند و 
مسجنين محئق هلاق دز ض !1ل الاخاض #08 ان كات الضوع مصباع الفقيه به اين ادله كتقاء متى كتنة» 


عروه حاشيه زده اند و فرموده اند كه : ١‏ فى كفايته فى شهر رمضان اشكال و الأحوط عدم الكفايه » . 


١/6 ص:‎ 


آقاى خوئى در ص 56 مستند العروه به اين استدلالات اشكال كرده اند » اشكالات ايشان اين است كه؛ اول: استدلال به روايت 
مريض و مسافر و قياس جاهل و ناسى به آنها درست نيست ودليلش هم اين است كه مريض و مسافر اصللا امر به روزه ندارند 
تاوقتى كه قبل از ظهر مثلاً مريض خوب شود ويا مسافر به وطنش برسد ولى جاهل و ناسى از همان طلوع فجر امر به روزه 
دارند يس نمى شود ما بككوئيم كه جاهل وناسى از طلوع فجر امر داشته اند ولى امتثال نكرده اند تا ساعت يازده كه نيت كرده 
اند جرا كه در اينجا ديكر اجزاء محقق نمى شود جون اجزاء يعنى اينكه مأتى به با مأمور به مطابق باشد, در اينجا مأمور به و ما 
أمر به الشارع براى ناسى و جاهل از طلوع فجر بوده كه ناسى و جاهل از آن اطاعت نكرده اند جون كه نيت روزه نكرده اند 
ولى در مريض و مسافر كه از ابتدا امر به روزه نداشته اند ما أمر به الشارع و مأمور به آنها از موقعى است كه نيت كرده اند مثل 
از ساعت يازده كه در واقع روزه آنها 4 ساعت مى باشد ولى روزه ناسى و جاهل ١8‏ ساعت مى باشد جون از ابتدا امر داشته 
اند» بنابراين ناسى و جاهل از طلوع فجر امر داشته اند فلذا ما أمر به الشارع لم يأت به و ما أتى به لم يكن مأموراً به » در اين 


صورت جطور مى توانيم اينها را به مسافر و مريض قياس كنيم و بككوئيم كه مجزى است . 


ص: 1.07 


بعد ايشان در روايت اعرابى و حديث رفع هم خدشه كرده اند » منتهى در اينجا لازم است كه بنده مطلبى را عرض كنم و آن 
اينكه هر جند همانطور كه عرض كرديم صوم عبارت بود از امساكك از طلوع فجر تا غروب آفتاب با نيت صوم ء اما موارد 
بسيارى را ما مى بينيم كه شارع اكتفاء به بعضى از صوم ها كرده است و تنها اين اكتفاء انحصار به اينجا كه شخص مى 
خواسته روزه واجب معين بكيرد وبعد جاهل وناسى شده ندارد جون بعداً ما مى رسيم به جايى كه شارع فرموده اكر شخصى 
در روزه غير معين هم قصد روزه كرفتن نداشت تا قبل از ظهر اكّر مفطرى انجام نداده باشد مى تواند قصد روزه كند و روزه 
اش صحيح استء حتى بعد از غير معين مى رسيم به صوم مندوب كه در آن حتى اككر شخصى مفطرى انجام نداده باشد مى 
تواند نرديكك غروب هم قصد و روزه اش هم صحيح است » يس ما موارد بسيارى داريم كه از طلوع فجر تا غروب آفتاب به 
نيت صوم امساكك نكرده ولى شارع روزه اش را يذيرفته . 


موارد كثيره اى كه وجود دارد جه خواهيد كفت؟ يس بايد يكك جواب كلى داشته باشيم وآن جواب به نظر بنده اين است كه 


شارع مقدس در خيلى از جاها به جيزى كه از اول اؤّلى نقصان دارد اكتفاء كرده و آن را قبول كرده . 


ص: اا 


اين طور أدله بر أدله داله بر اعتبار إمساكك از طلوع فجر تا غروب حاكم هستند و حكومت اين است كه أحد الدليلين تشريعاً و 
تنزيلا در دليل آخر تصرف مى كندء كاهى در عقد الوضع وكاهى در عقد الحمل دليل آخر تصرف مى كند كه البته اكثرا در 


عقدالوضع تصرف مى كندء كاهى توسعه مى دهد و كاهى تضبيغ مى كند يعنى دائره محكوم را كه وسيع بود تضييغ مى كند 


يس شارع ارفاقهاى فراوانى در باب روزه دارد كه مردم فكر نكنند حالا كه روزه واجب شد بايد در مضيغه قرار بككيرند فلذا 
اينها همه ارفاقات شارع از باب حكومت مى باشد و ما به آيت الله خوئى مى كوئيم كه شما اكر در اينجا اين اشكال را مى 
كنيد در جاهاى ديكر جه جوابى داريد؟ بنابراين ما در جواب آقاى خوثى مى كوئيم كه اين ادله فراوانى كه دلالت دارند بر 


اينكه شارع مقدس ارفاقاً خيلى از جاها غير صوم را به آن معنى يذيرفته حكومت دارند برآن أدله اوليه.... 
والحيدلة ري الدالبين اولا و اخرا وموك اللاجلى. 


فصل فى النيه كتاب الصوم 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0ل. 
موضوع : فصل فى النيه 
صاحب عروه در مسئله دوازدهم كه درباره نيت در روزه مى باشد جهار فرع مطرح كرده اند » اول : نيت در واجب معين » دوم 


: اينكه اكر نيت عمدأ ترك شود صوم باطل است ولى سهوا ونسياناً جطور ؟ سوم : نيت در واجب غير معين مثل نذر غير معين 


و قضا كه وقت در آن وسعت دارد» جهارم : نيت در صوم مندوب . 
ص: ١/8‏ 


بحث اول در اين است كه ييكره و ماهيت صوم جيست؟ ماهيت صوم اين است كه امساكك عن نيه باشد» نيت در همه عبادات 
لازم است هم در مقام تعيين و هم به عنوان قصد قربه لازم است اما در صوم نيت خيلى نقش دارد جون صوم امساكك عن نيه 
مى باشد و هر امساكى صوم نيست فلذا نيت در صوم خيلى نقش دارد» يس صوم به اين است كه از طلوع فجر تا غروب آفتاب 
بانيت صوم امسااك كندء قرآن مجيد هم همين طور مى كويد : ١‏ كلوا واشربوا حتى يتبين لكم الخيط الأ-بيض من الخيط 
الأسود من الفجر و أتموا الصيام إلى الليل » (بقره 1817) در اولين لحظه اى كه خيط أبيض آشكار مى شود بايد براى صوم نيت 
شود يعنى بايد مقارن با طلوع فجر نيت شود وتا غروب آفتاب هم اين نيت ادامه داشته باشد. علاوه بر اين يكك روايتى هم 


كفتيم كه اين روايت در سنن بيهقى آمده وهمجنين محقق آن را در معتبر ذكر كرده. حديث ديكرى با همين مضمون در ص 


0 از جلد ٠‏ مستند الشيعه نراقى ذكر شده كه روايت اين استء ييغمبر(صلى الله عليه وآله) فرموده اند ١:‏ من لم يجمع 


أبى داوود و مسند احمدين حنبل نقل مى كند . 


ص: 1/4 


خلا-صه ماهيت صوم كتابا (بقره 181) وسنناً مشخص شد و در ارتكاز متشرعه هم روزه اين است كه انسان از طلوع فجر تا 


فى مويش ف ا ورناره كمي :زنك كدكر امرزقن ركو "كه بقاء هداق ابتك وكيا رتكة طقل اندعة رين بكجاسل امرك نيةا 
بخاطر يكى از اين دلائل نيت صوم نكرده( ناسى كسى است كه از اول مى دانسته و بعد يادش رفته ولى غافل كسى است كه 
به اندازه اى سركرم زندكى بوده كه از ماه رمضان غافل شده؛ وجاهل كسى است كه نمى داند كه ماه رمضان است و در 
إينجا مراد كسى است كه جاهل به موضوع است جون جاهل به حكم معلوم نيست كه معذور باشد مكر اينكه قاصر باشد) . 
خوب صاحب عروه درباره جاهل وناسى و غافل كفته است كه اكر آنها بواسطه غفلت ونسيان و جهلشان نيت نكردند» اكر تا 


حالا بايد ببينيم دليل ايشان جيست جون كه ييكره و ماهيت اوليه صوم را همانطور كه شناختيم اين بود كه بايد از طلوع فجر 


در اينجا فقط ما در برابر آيت الله العظمى آقاى خوثئى قرار كرفته ايم» بايد عرض كنيم كه ما دو جور فقه داريم يكى فقه آيت 
الله العظمى بروجردى مى باشد كه در آن عنايت فراوانى به اقوال قدما مثل شيخ طوسى و امثال آن شده است و خيلى زود و 
سريع از اقوال آنها عبور نشده است بلكه در آن اهميت فوق العاده اى براى اقوال فقهاء قائل شده اند وخيلى سريع حرف هاى 


آنان را تخطى نكرده اندء ويكى هم فقه آيت الله 


ص: 1/6 


العطتت آقائ خوك من جاتن كه اضلا :لطر يد اقوال قذما: و ققهاء كدازاذ بلكة خرن أن فقط نظر نه رؤايك و مقداين ذارتل كدهر 
جه روايت كفت همان است و ديكر به مشهور و اعراض و عمل آنها اهميتى نمى دهد. خلاصه بنده از زمان شيخ طوسى تا 
زمان آيت الله خوئى يكك نفر را يبدا نكردم كه دراين مسثله مثل ايشان قائل باشدء تمامى فقهاء در اين باره فرموده اند : إذا 
تركك النيه غفلهٌ ونسياناً وجهللا تا ظهر وقت دارد كه نيت صوم كند و اكر تا ظهر نيت كرد روزه اش صحيح است ء مثا در ص 
”از جلد اول مبسوط در بحث نيت صوم رمضان آمده است : ١‏ ومتى تأخرت نيّه الفرض لسهو أو عدم علم بأنه من رمضان و 
تعونت ب وان انهه رركو مالم ودعي امدق اوسرد سي بز كدو مع الود ومن انيه 
مسالكك ودر ص 7591 از جلد 0 رياض ودر ص 73١١‏ از جلد ٠‏ مستند الشيعه نراقى و هكذا تمام اينها قائلند كه : ١‏ مع الجهل 
والنسيان بكونه رمضان أواالمَغين الأنضر تحور مني تند كر إلى ماقبل الروال إذا له بيات بمفطر وأجزأه عن ذلك اليوم » وغير از 
آيت الله العظمى آقاى خوئى كسى قائل به عدم إجزاء نيست و فقط ايشان هستند كه در مستند العروه قائل به عدم اجزاء صوم 


ناسى و جاهل شده اند . 


ماسه دليل براى مجمعين و مشهور كه قائل به اجزاء صوم ناسى وجاهل شده اند ذكر كرديم كه آقاى خوثئى به آنها خدشه 
وارد مى كند» حالا ما از دليل آخر شروع مى كنيم كه روايت اعرابى بود » در اين روايت آمده بود كه در زمان ييغمبر (صلى 
الله عليه وآله) أصبح الناس در حالى كه نمى دانستند ماه رمضان است بعد يكك اعربى قبل از ظهر آمد وشهادت به رؤيت هلال 
داد و ييغمبر(صلى الله عليه وآله) امر كرد به يكك منادى كه ندا دهد به اين كه من لم يأكل فليصم » خوب در اينجا مردم جون 
كه جاهل به دخول رمضان بودند نيت صوم نكرده بودند ولى بيش از ظهر نيت كردند و روزه كرفتند. 


ص: 18 


اين حديث عامى است يعنى از طرف اهل سنت نقل شده ولى جون فقهاى ما به اين حديث عمل كرده اند ضعفش جبران مى 
شودء از همين جا مشى ما از مشى آقاى خوثئى معلوم مى شودء ايشان عمل فقها را مؤثر نمى دانند ومى كويند كه خبر جون 
مرسل و عامى است فلذا حجت نمى باشد » ولى در طرف مقابل ايشان بنده عرض مى كنم كه از زمان شيخ طوسى به بعد همه 
فقها به اين خبر عمل كرده اند فلذا اكر براى آنها روشن نبود كه اين خبر مقترن به قرائنى است به آن عمل نمى كردند جون 
همين فقهاى ما كه به اين روايت عمل كرده اند در خيلى از جاها به ديكر روايات منقول از عامه عمل نكرده اند فلذا معلوم مى 
شود كه اين روايت مقترن به يكك قرائنى بوده . يس آقاى خوئى مى فرمايند كه اولاً خبر مرسل است و ثانياً عامى است و ثالثا 
دراين خبر نقل شده كه يكك نفر اعرابى شهادت داده است در حالى كه در شهادت بايد دو نفر عادل شهادت بدهند فلذا اين 
خبر حجت نيستء ولى در مقابل ايشان ديكران مى فرمايند كه ولو اينكه خبر مرسل وعامى است ولى جون مورد عمل تمامى 


فقها نسل در نسل بوده فلذا ضعفش جبران مى شود و براى ما حجت مى شود. اين دليل اول بود كه عرض كرديم . 


دوم حديث رفع بود كه در آن آمده است رفع عن امتى ما لا- يعلمون » اككر كسى نمى داند فردا رمضان است ونيت نكرده 
وجوب نيت عند طلوع الفجر از او برداشته مى شود فلذا روزه اش درست استء جنانجه در مهذب الأحكام هم كفته شده كه 
حديث در مقام امتنان است و امتنان هم به اين است كه علاوه بر اينكه مؤاخذ نيست روزه اش هم صحيح استء البته ما اين را 


قبول نداريم وقائليم به اين كه حديث رفع فقط مؤاخذه را بر مى دارد . 


ص: ما 


اما دليل اول اين بود كه در مسافر و مريض كه مكلف نبودند اككر بيش از ظهر نيت مى كردند روزه آنها صحيح بود فلذا وقتى 
كه روزه غير مكلف صحيح شد در اينجا كه 


جاهل وناسى مكلف هستند ولى تكليفشان منجٌجز نيست به طريق اولى بايد صومشان صحيح باشدء حاج آقا رضاى همدانى 
اعلى الله مقامه اين مطلب را در ص ”١١‏ تا ص 7١5‏ مصباح الفقيه بسيار عالى تقريب كرده اند . 


خوب اين هم دليل اول مشهور بود آقاى خوثى اعلى الله مقامه در اينجا اشكال مى كنند كه قياس كردن مانحن فيه به مسافر و 
مريض قياس فى غير محله است و شامل اينجا نمى شود جون مريض و مسافر اصلا مكلف به روزه نبودند تا وقتيكه در قبل از 
ظهر نيت روزه كردند واز همان موقع كه نيت كرذلد معلا عأشاعت مانده به غروب تازه مكلف شدند و روزه آنها صحيح شدء 
اما در مانحن فيه جاهل وناسى از ابتدا مكلف هستند منتهى تكليف درباره آنها منتجز نيست» يعنى جاهل وناسى تمام شرايط 
روزه را دارند و مكلف هم هستند اما عن جهل و عن غَفْلهٍ وعن سهو فراموش كرده اند كه نيت كنند, فلذا ما نمى توانيم 
جاهل وناسى را كه مكلف هستند به مريض و مسافر كه اصللا مكلف نبودند قياس كنيم و بككوئيم جون اكر مريض و مسافر قبل 


از ظهر نيت صوم كنند روزه آنها صحيح است فلذا روزه جاهل و ناسى هم صحيح است. 


در واقع آقاى خوئى بحث را بر اجزاء 5 كرده اندء بحث اجزاء اين است كه إتيان المأمور به على وجهه يقتضى الإجزاء , 
مأمور به مريض و مسافر از وقتى بود كه در قبل از ظهر نيت صوم كردند يس آنها اتيان به مأمور به كردند فلذا صومشان 
صحيح استء اما ناسى و جاهل كه از همان ابتدا امر داشته اند وقتى كه قبل از ظهر نيت صوم كنند مأمور به واقعى را اتيان 
نكرده اند جون مثلاً ه إلى * ساعت از مأمور به را كه در صبح بوده اتيان نكرده اند» يس آقاى خوئى مى فرمايند كه شما 
جطور آن كسى كه امر داشته و به مأمور به عمل كرده را قياس مى كنيد به كسى كه امر داشته ولى به مأمور به عمل نكرده و 


در هر دوى آنها مى كوئيد كه مجزى است؟ اين كلام آقاى خوثئى بود كه عرض كرديم . 


ص: ردنا 


بنده به كلام آقاى خوئى اشكال داشتم و عرض كردم كه جند مطلب را بايد اينجا در نظر داشته باشيم» اول اينكه ما در بسيارى 
از جاها مى بينيم كه شخص از طلوع فجر نيت نكرده ولى شارع مقدس كفته كه روزه آن صحيح است و روايات بسيار زيادى 


در باب دوم ازابواب وجوب صوم ونيته در ص 5 به بعد از جلد ٠‏ وسائل ٠١‏ جلدى خبرهاى بسيار زيادى» صحاح و غير 
صحاح دلالت دارند بر اينكه كسى كه براى صوم نيت نكرده اككر تا قبل از ظهر نيت كند روزه اش صحيح استء و در روزه 
مندوب اكر بعد از ظهر وحتى اكر يكك ربع مانده به غروب نيت كند روزه اش صحيح است. 


يس از اينجا مشخص مى شود كه شارع مقدس در روزه معتبر نمى داند كه حتماً در همه جا بايد امساكك از طلوع فجر تا 
غروب باشد دليلش هم همين اخبار كثيره اى است كه در اين رابطه وارد شده است كه إن شاء الله بعدا مقدارى از آنها را مى 


عراف 
والحيتلة ري« الحالبين ازلة وأكر ا وصلن الشعلن 


فصل فى النيه كتاب الصوم 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع : فصل فى النيه 


همانطور كه به عرض رسيد صاحب عروه در مسئله ١١‏ جند فرع را ذكر كرده استء فرع اول اين بود كه آخر وقت نيت در 
روزه واجب معين اول طلوع فجر مى باشد و اككر كسى عالما وعامداً تخلفى نسبت به نيت مرتكب شود روزه اش باطل مى 
شود. فرع دوم اين بود كه اككر كسى جاهلاً و نسياناً در روزه واجب معين نيت صوم نكند اكر مفطرى مرتكب نشده باشد تا 
قبل از ظهر مى تواند نيت صوم كند و روزه اش صحيح است ومجزى مى باشد. عرض كرديم كه در اين مسثله از زمان شيخ 
طوسى به اين طرف تمامى فقهاء مانند صاحب عروه قائل به صحت روزه ناسى و جاهل وغافل بوده اند وتنها كسى كه مخالف 
اين مطلب است آيت الله العظمى آقاى خحوئى اعلى الله مقامه مى باشدء ايشان در جلد اول كتاب الصوم مستند العروه ادله 
كسانى را كه قائل به صحت صوم در مانحن فيه بوده اند را ذكر كرده و بعد در ادله آنها خدشه كرده است .ء فلذا ايشان هم در 
حاشيه عروه و هم در مستند العروه كه شرح عروه مى باشد فرموده اند كه روزه جاهل و ناسى صحيح نيست و مجزى نيست. 
فقهاى ما درباره اين خبر قائلند به اين كه درست است كه خبر مرسل وعامى است ولى جون تمامى فقهاى شيعه از شيخ طوسى 
وعلامه و محقق كرفته تا به حالا به آن عمل كرده اند و طبق آن فتوى داده اند فلذا اين عمل فقهاء و استناد آنها ضعف خبر را 
جبران مى كند ولى آقاى خوثى طبق مبناى خودش اين خبر را قبول ندارد» يعنى عمل فقهاء را جابر ضعف خبر نمى داند 


وهمجنين اعراض فقهاء از يك خبر صحيح را موجب عدم حجيت وعدم اطمينان به آن خبر نمى داند بلكه ايشان فقط سند را 


ميزان مى داند فلذا اكر سند صحيح شد عمل مى كند واكر سند ضعيف شد ولو اينكه فقهاء به آن عمل كرده باشند به آن خبر 


نمى دانند و به آن عمل نمى كثند . 
ص: 1١85‏ 


درباره حديث رفع هم ايشان فرمودند كه صحت عمل را درست نمى كند بلكه فقط رفع مؤاخذه مى كند كه اين بحث هم باز 


مبنايى مى باشد. 


اما دليل اول قائلين به صحت را هم ايشان قبول نكردند » آن دليل اين بود كه وقتى مسافر و مريض كه از ابتدا مكلف نبودند 
وامر نداشتند مى توانستند تا قبل از ظهر نيت كنند و روزه آنها صحيح بود به طريق اولى جاهل و ناسى كه از ابتدا مكلف بوده 
اند و امر هم داشته اند اكر تا قبل ظهر نيت كنند روزه آنها صحيح خواهد بود . 


خدشه آقاى خوئى براين دليل اين بود كه اين فتوى با اجزاء سازكار نيست جون كه مسافر و مريض مأمور نبودند وامر 
نداشتند تا وقتى كه مريض خوب شد و مسافر هم به وطنش رسيد كه از اين به بعد تازه مسافر و مريض مكلف شده اند و امر 
به آنها تعلق كرفته استء اما جاهل وناسى از ابتداء طلوع فجر امر به روزه داشته اند ولى آن امر براى آنها منج نبوده فلذا إتيان 
به آن امر از ابتدا نكرده اندء جرا كه شارع مقدس براى صوم زمان مشخص كرده است و فرموده است كه از طلوع فجر تا 
غروب آفتاب بايد با نيت صوم امساكك كنيدء بنابراين جاهل وناسى مأمور به روزه كرفتن از طلوع فجر بوده اند ولى آنها از 
ابتدا امر شارع را إتيان نكرده اند بلكه مثلا از ساعت ٠‏ صبح به بعد امر شارع را إتيان كرده اند » يس در اينجا مأتى به با 


ص: 16 


نشده است فلذا روزه جاهل وناسى باطل ال 


حالا مى خواهيم ببينيم كه خدشه آقاى خوثى براين دليل درست است يا نه ما عرض كرديم كه شارع مقدس در خيلى از 
جاها كه روزه از طلوع فجر آغاز نشده ارفاقاً آن را قبول كرده و روزه بحساب آورده و روايات فراوانى هم در اين رابطه داريم 
كه در باب دوم وسوم وجهارم از ابواب وجوب الصوم ونيته در اوايل جلد هفتم وسائل ٠١‏ جلدى ذكر شده؛ بعضى از اين 
روايات در روزه قضا مى باشد و بعضى ديككّر در روزه نذر غير معين و بعضى در روزه مندوب مى باشد كه در تمامى اينها با 
اينكه از ابتداى طلوع فجر نيت نكرده ولى شارع مقدس روزه او را قبول كرده است . 


اولين روايتى كه برايتان مى خوانم صحيحه حلبى است كه خبر اول از باب دوم از ابواب وجوب صوم واقع در ص 8 از جلد ٠‏ 
وسائل ٠١‏ جلدى مى باشد» خبر اين است ؛ ١‏ محمدبن يعقوب » عن على بن ابراهيم » عن أبيه» عن ابن أبى عمير» عن حماد ابن 
عثمان » عن الحلبى» عن أبى عبدالله (عليه السلام) ( فى حديث) قال: قلت له: إِنَّ رجلا أراد أن يصوم ارتفاع النهار أيصوم؟ قال 
: نعم » . بعضى از اين روايات مطلق هستند كه حمل به مستحبى مى شود اما بعضى از آنها تصريح در روزه قضا و نذر دارند . 
خبر دوم از همين باب صحيحه عبدالرحمن بن حجاج مى باشد» خبر اين است ؛ ١‏ وعن محمدبن يحيى » عن أحمدبن محمد و 
عن محمدبن اسماعيل عن الفضل بن شاذان جميعاً » عن ابن أبى عمير» عن عبدالرحمان بن الحجاج. عن أبى الحسن (عليه 


السلام) فى الرجل يبدو له بعد ما يصبح و يرتفع النهار فى صوم ذلك اليوم ليقضيه من شهر رمضان » و لم يكن نوى ذلك من 
الليل » قال : نعم ليصمه وليعتد به إذا لم يكن أحدث شيئاً » . اين روايت درباره روزه قضا مى باشد وتصريح به آن دارد . 


ص: 188 


خبر سوم از همين باب هم مطلق مى باشد كه حمل بر استحباب مى شود»خبر اين است : ١‏ وعنه» عن أحمد, عن الحسين يعنى 
ابن سعيد؛ عن النضرء عن ابن سنان يعنى عبدالله» عن أبى عبدالله (عليه السلام) قال: (فى حديث) : إن بداله أن يصوم بعد ما 
ارتفع النهار فليصم, فانه يحسب له من الساعه التى نوى فيها » . 


خبر جهارم از همين باب اين خبر است ؛ وعنه : يعنى شيخ طوسى باسناده» عن أحمدبن محمدبن عيسىء عن الحسين؛ عن 
فضاله » عن صالح بن عبدالله : كه صالح توثيق نشده وآيت الله خوئى هم به آن اشاره كرده منتهى طبق مبناى ما خبر مورد عمل 
اصحاب مى باشدء عن أبى ابراهيم (عليه السلام) قال : كه مراد حضرت موسى بن جعفر (عليه السلام) مى باشدء قلت له : رجل 
جعل لله عليه الصيام شهراً: مردى نذر كرده كه يكك ماه روزه بككيرد» فيصبح و هو ينوى الصوم : صبح كفت روزه مى كيرم» ثم 
يبدوله فيفطر : بعد يشيمان شدء يفطر در اينجا به معناى خوردن نيست بلكه يعنى از نظرش بركشت كه جيزى بخورد ولى 
نخورد» ويصبح و هولا ينوى الصوم فيبدوله فيصوم, فقال : هذا كله جائز . در اينجا تصريح دارد كه حتى اكر قصد خلاف هم 
كرده باز درست است كه بعداً در عروه هم اين مطلب را مى خوانيم . 


خبر ينجم باب هم در اين رابطه مى باشدء خبر اين است ؛ ١‏ وعنه» عن احمدين محمد» عن محمدبن عيسى» عن يوسف بن 
عقيل» عن محمدبن قيسء عن ابى جعفر(ع) قال: قال على(ع): إذا لم يفرض الرجل على نفسه صياما ثم ذكر الصيام قبل أن 
يطعم طعاما أو يشرب شرابا ولم يفطر فهو بالخيار إن شاء صامء وإن شاء افطر ). 


ص: /ا/ا 


واما خبر ششم از اين باب اين خبر است : ١‏ وعنه » عن على بن السندى » عن صفوانء عن عبد الرحمن بن حجاج قال: سألت أبا 
الحسن موسى(ع) عن الرجل يصبح ولم يطعم ولم يشرب ولم ينو صوما وكان عليه يوم من شهر رمضان , أله أن يصوم ذلكك 
اليوم وقد ذهب عامه النهار؟ فقال: نعم له أن يصومه ويعتد به من شهر رمضان » . 


عامه النهار را بايد طورى معنى كنيم كه ظهر نككذشته باشد وإلا اكر دلالت كند بر 


خبر هفتم از اين باب معلوم است كه بر روزه مستحبى دلالت داردء خبر اين است ؛ ١‏ وباسناده عن أحمدين محمد » عن البرقى» 
عن ابن أبى عمير» عن هشام بن سالم؛ عن أبى عبدالله (عليه السلام) قال: كان امي رالمؤمنين (عليه السلام) يدخل إلى أهله فيقول: 


عندكم شئ وإلا صمتء فإن كان عندهم شئ أتوه به وإلا صام) . 


خبر هشتم باب صحيحه هشام بن سالم مى باشدء خبر اين است ؛ ١‏ وعنه » عن على بن الحكمء عن هشام بن سالمء عن أبى 
عبدالله (عليه السلام) قال: قلت له: الرجل يصبح ولا ينوى الصوم فاذا تعالى النهار حدث له رأى فى الصوم , فقال: إن هو نوى 
الصوم قبل أن تزول الشمس حسب له يومه؛ وإن نواه بعد الزوال حسب له من الوقت الذى نوى » . 


ص: ملا 


خبر دهم باب كه خبر مهمى است اين مى باشد ؛ « وباسناده عن على بن الحسن بن فضال » عن أحمد بن الحسن . عن عمروبن 
سعيد» عن مصدق بن صدقه » عن عمارالساباطى » عن أبى عبدالله(عليه السلام) عن الرجل يكون عليه أيام من شهر رمضان و 
يريد أن يقضيها متى يريد أن ينوى الصيام؟ قال: هو بالخيار إلى أن تزول الشمس ء فاذا زالت الشمس فان كان نوى الصوم 
فليصم » وإن كان نوى الافطار فليفطرء سئل فان كان نوى الافطار يستقيم أن ينوى الصوم بعد ما زالت الشمس #قال : لا الحديث 


. 


اين اخبار دلاللت دارنذ براين كه در قضائ رمضان و نذر غير معين آن شخص تا ظهر.وقت دارد كه روزه بكيرد ودر روزه 


مستحبى هم تا قبل از غروب وقت دارد كه نيت روزه كند و روزه مستحبى بكتيرد . 


امتااقر نان :سوم :دوعر لالشرع اذ أ نقل شده كه حضرت در آن 7 به مت ونث ذازنك تخر انه اسه +( 
اليا سوم دو م ب بن الضصير صر صب ع د لصوم : خبر اين 
ميعينةية. يعون واظرة: عله نو أضتكاينا »حن ا جمد رم عند عن الكميى رن سعيف عن اففبالهارق ارون هه سين د 
عثمان؛ عد سماعه بن مهران» عد أ قال : سألت أبا عبدالله (ع) عن الصائم المتطوع تعرض له الحاجه. قال: هو بالخيار ما 

عن بن مهراد» عن ابئ بصين باعي الله رع لعن الضادم ع تعرص هو بالجيان 
بينه و بين العصرء وإن مكث حتى العصر ثم بداله أن يصوم وإن لم يكن نوى ذلكك فله أن يصوم ذلكك اليوم إن شاء » . 


بعد مى رسيم به باب جهارم» در خبر جهارم از اين باب كه صحيحه هم مى باشد ودر ص ه قرار دارد به اين مطلب اشاره شده 
استء. خبر اين است : ١‏ محمدين الحسن باسناده عن سعدين عبدالله» عن محمدين الحسين بن أبى الخطابء عن النظرين سويد» 
عن جميل بن دراج . عن أبى عبدالله(ع) أنه قال فى الذى يقضى شهر رمضان إنه بالخيار إلى زوال الشمس فإن كان تطوعا فإنه 
إلى اليل بالخيار » . 


ص: 1/184 


آخرين خبرى كه مى خوانيم خبر دهم از باب جهارم مى باشدء خبر اين است : ١‏ وباسناده عن على بن الحسن الفضالء عن 
ابراهيم بن ابى بكربن ابى سماكك » عن ذكريا المزمن» عن إسحاق بن عمار عن أبى عبدالله(ع) قال: الذى يقضى شهر رمضان 


مقدارى از اخبار كثيره اى كه در اين رابطه وجود داشت را خوانديم كه در بين آنها اخبار صحيحه هم زياد بود. فقيه همدانى 
در ص "1١‏ تا ص "١5‏ از مصباح الفقيه به همين اخبار براى مانحن فيه هم استناد كرده است ء ايشان فرموده اند وقتى كه در 
روزه قضا و نذر غير معين حكم همين طور است كه بيان شده در واقع يكك كلياتى را به دست ما مى دهند و مى كويند كه 
وسعتى از طرف شارع براى شخصى كه معذور است وحتى در مثل قضا كه معذور هم نيست وجود دارد كه مى تواند به اين 
صورت كه ذكر شد نيت 


كفتيم كه آيت الله خوئى فرمودند كه اكر ما أتى به المأمور با ما أمر به الشارع منطبق باشد إجزاء است و صحيح است وإلا 
صحيح نمى باشدء ما در جواب ايشان عرض مى كنيم كه درست است كه شرعاً صوم آن است كه از طلوع فجر تنا غروب 
امساكك محقق باشد ولى از طرفى ما موارد فراوانى هم داريم كه شارع مقدس با اينكه امساكك به اين صورت نبوده ولى آن را 
صوم محسوب كرهده . واين همانطور كه خوانديم ومشخص شد تنها منحصر به مسافر و مريض نمى باشد فلذا در اينجاها كه 
خوانديم آقاى خوئى با مشكل روبرو مى شوند و جوابى ندارند كه بدهند جون ايشان مى فرمايند كه روزه آن است كه انسان 
از طلوع فجر تا غروب آفتاب با نيت صوم امساكك كند در حالى كه موارد بسيارى وجود دارد كه به اين صورت نيستند ولى 
شارع آن ها را صوم محسوب كرده است. يس اشكال ما به ايشان اين است كه شارع مقدس در بسيارى از جاها براى رفاه حال 
مكلفين وسعت قائل شده. و ما قبلا عرض كرديم كه اين از باب حكومت مى باشد يعنى أدله اوليه مى كويند كه روزه امساكك 
از طلوع فجر تا غروب مى باشد ولى شارع آ مده ودر آن محكوم تصرف كرهه و آن را توسعه داده در مانحن فيه هم تماماً 
توسعه مى باشد يعنى شارع مقدس آمده و كفته كه روزه يعنى امسااكك از طلوع فجر تا غروبء اما در خيلى از جاها اين جنين 


نيست ولى شارع آن را قبول كرده مثل همين رواياتى كه خوانديم يس اين ادله بر آن ادله اوليه حكومت دارند . 


ص: 16 


بنابراين ما جواب آيت الله خوئى را اين طور مى دهيم و مى كوئيم كه ما اين مورد را مترتب بر بحث اجزاء نمى كنيم جون كه 
خود شما در بحث اجزاء در اين موارد بامشكل روبرو شديدء بلكه اينها از يكك باب ديكرى مى باشند وآن اينكه شارع مقدس 
براى صوم وسعتى قائل شده و كفته است كه صوم تنها اين نيست كه شما از طلوع فجر تا غروب آفتاب بانيت صوم امساكك 


كنيد جون در موارد بسيارى كه ما مقدارى از آنها را خوانديم به اين صورت نبوده ولى شارع آنها را قبول كرده است . 
والحيللاللة رت البالييم اولا و اخرا ويك الل علق 

محمد واله الطاهرين 

فصل فى النيه كتاب الصوم 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع : فصل فى النيه 


بحث در مسثله دوازدهم از مسائل مربوط به نيت مى باشد. عرض كرديم كه در اين مسئله جهار فرع مطرح شده؛ اول مربوط 
به زمان نيت كردن براى صوم واجب معين مى باشد كه عرض كرديم ابتداى وقت نيت از شب و يا حتى از روز قبل مى باشد 
به شرطى كه بر نيت خود باقى باشد و آخرين وقت براى نيت كردن اول طلوع فجر مى باشد يعنى شخص بايد مقارن با طلوع 


فجر نيت صوم كندء, دليل اين فرع را هم ذكر كرديم . 


در فرع دوم صاحب عروه فرمودند كه اككر شخصى جهلا و يا نسيانا براى صوم واجب معين نيت نكرده باشد تا ما قبل زوال 
وقت دارد كه نيت صوم كند و روزه اش هم صحيح مى باشد . ايشان در فرع سوم فرمودند كه در واجب غير معين مثل صوم 
قضا ويا صوم كفاره ويا صوم نذر غير معين » اككر در شب و يا عند طلوع الفجر نيت نكرد و مفطرى هم انجام نداد مى تواند تا 
قبل از زوال نيت صوم كند . 


14١ ص:‎ 


بعد در فرع جهارم كه مربوط به صوم مندوب است ايشان فرموده اند كه حتى در بعد از ظهر هم اكر مفطرى انجام نداده باشد 


مى تواند نيت صوم مندوب كند . 


بحث ما فعلاً در فرع سوم مى باشد و مى خواهيم ببينيم دليل اين حكم جيست؟ دلائل اين حكم روايات كثيره اى است كه ما 
در اين رابطه داريم كه اين روايات در وسائل الشيعه ٠‏ "جلدى باب هاى دوم سوم و جهارم از ابواب وجوب الصوم ونيته ذكر 


شده. 


در باب دوم كه از ص 5 ازجلد/اوسائل "١٠‏ جلدى شروع مى شود اخبارى ذكر شده كه از لحاظ مفاد به جند دسته تقسيم مى 


قوائلع كه وياية كر ينعباتي نع كن بساني 5 ناطق كدر أن اعد اث قا أن تطعي طفاما أو شرب قرا 
اسوك حير جم بالا بيعب تبر بن كسس كي ١‏ ر 1 3 و سر سر 


ولم يفطر فهو بالخيار إن شاء صام وإن شاء أفطر» . اككر صبح كرد در حالى كه طعامى وشرابى نخورده اختيار دارد كه إن شاء 
صام وإن شاء أفطرء اين روايت از اين جهت مطلق است كه وقت معين نكرده و نككفته كه ماقبل زوال صام يا أفطر بلكه اطلاق 
دارد. خبر ديكرى كه جزء همين دسته مى باشد خبر جهارم باب يعنى خبر صالح بن عبدالله مى باشد كه البته اين خبر ضعيف 
است جون صالح بن عبدالله توثيق نشده ولى جونكه فقها به آن عمل كرده اند ضعفش جبران مى شود خبر اين است : وعنه : 
شيخ طوسى باسناده عن أحمدء عن الحسين » عن فضاله» عن صالح بن عبدالله» عن أبى ابراهيم (ع) قال: قلت له : رجل جعل لله 
عليه الصيام شهراً فيصبح و هو ينوى الصوم, ثم يبدوله فيفطر ويصبح و هو ينوى الصوم فيبدوله فيصوم, فقال: هذا كله جائز. اين 
خبر دلالت دارد براين كه اككر شخص تنا ظهر ترديد كرد وياحتى قصد خلاف كرد كه بخورد اما نخورد جائز است واشكالى 


ندارد . 


ص: لحا 


در روزه بعداً ما بحث مى كنيم كه نيت قطع و قاطع روزه را به هم مى زند جون روزه آن است كه انسان قصد كند كه از طلوع 
فجر تا غروب امساكك كند و اين قصد مثل عام مجموعى مى باشد يعنى دقائق و ساعات همه به هم مربوط هستند و يكك لحظه 
اكر به هم بخورند روزه به هم مى خورد فلذا نيت قطع و قاطع روزه را بهم مى زندء در اينجا اولاً جونكه روزه غير معين مى 
باشد و ثانياً هنوز قصد نكرده براى كرفتن روزه فلذا اكر در ترديد باشد و ياحتى نقض هم بكند اشكالى ندارد واين خبر هم 
بر اين مطلب دلالت دارد و صاحب عروه هم بعداً ذكر مى كند كه اكر در روزه غير معين قصد نكرد وايا قصد كرد ولى بعداً 
بيشيمان شد اكر دوباره تا ظهر قصد كرد اشكالى نداردء بنابراين خبر 


اول كه خوانديم مطلق بود ولى درخبردوم كه خوانديم آمده است كه با ترديد و نقض هم اشكالى ندارد . 


دسته دوم اخبارى هستند كه وقت را معين كرده اند يعنى كفته اند كه تا جه زمانى اكر نيت نكرده وقت دارد كه نيت كندء 
خبر اول از باب دوم يعنى صحيحه حلبى كه در ص 5 واقع شده است بر اين مضمون دلالت دارد و در آن آمده است ٠:‏ إِنْ 


وعد أزاة أن يصوم ارتفاع النهار أيصوم؟ قال : نعم » . 


خبر دوم از باب دوم كه صحيحه عبدالرحمن بن حجاج مى باشد و در ص 5 واقع شده است هم جزو دسته دوم مى باشد و در 
آن آمده است : ١‏ ويرتفع النهار فى صوم ذلك اليوم ليقضيه من شهر رمضانء ولم يكن نوى ذلكك من اليل» قال: نعم ليصمه 
وليعتد به إذا لم يكن أحدث شيئا » . 


١ ص:‎ 


خبر بعدى كه جزء اين دسته است خبر سوم از باب دوم يعنى صحيحه عبدالله بن سنان مى باشد كه در ص ٠‏ واقع شده است و 


در آن آمده است : ٠‏ إن بداله أن يصوم بعد ما ارتفع النهار فليصم » فانه يحسب له من الساعه التى نوى فيها؛ . 


دسته سوم از اخبار» خبر ششم از باب دوم يعنى خبر عبدالرحمن بن حجاج مى باشد كه در آن آمده است : ١‏ وكان عليه يوم 
من شهر رمضان أله أن يصوم ذلك اليوم و قد ذهب عامه النهار؟ فقال" نعم له أن يصوم و يعتد به من شهر رمضان » . در اين 
خبر عامه النهار آمده است يعنى بايد بيشتر روز(دو ثلث) كذشته باشد جرا كه ظهر نصف النهار مى باشد . 


دسته جهارم اخبارى هستند كه زوال شمس را ميزان قرار داده اند؛ اول خبر دهم از باب دوم يعنى خبر عمار ساباطى مى باشد 
كه در آن آمده است : ١‏ عن أبى عبدالله (ع) عن الرجل يكون عليه أيام من شهر رمضان و يريد أن يقضيها متى يريد أن ينوى 
الصيام؟ قال: هو بالخيار إلى أن تزول الشمين + فاذا زالت الشمس فان كان نوى الصوم فليصمء وإن كان نوى الافطار فليفطر, 
سئل فان كان نوى الافطار يستقيم أن ينوى الصوم بعد ما زالت الشمس ؟ قال: لا الحديث » . اين روايت حد را زوال شمس 


معين مى كند . 


دوم خبر جهارم از باب جهارم مى باشد كه در ص 4 واقع شده استء, خبر اين است : « محمدين الحسن باسناده عن سعدبن 
عبدالله » عن محمدبن الحسين بن أبى الخطاب عن النضر بن سويد» عن جميل بن دراج» عن أبى عبدالله (ع) أنه قال فى الذى 
يقضى شهر رمضان إنه بالخيار إلى زوال الشمس فان كان تطوعا فانه إلى الليل بالخيار » . خبر سنداً صحيح است . 


ص: ع١‏ 


سوم خبر دهم از باب جهارم مى باشد كه در ص ٠‏ واقع شده استء خبر اين است : ١‏ وباسناده عن على بن الحسن بن فضال» 
عن ابراهيم بن أبى بكر بن أبى سماكك ». عن زكريا المؤمن » عن اسحاق بن عمار » عن أبى عبدالله (ع) قال: الذى يقضى شهر 
رمضان هو بالخيار فى الافطار مابينه و بين أن تزول الشمس » وفى التطوع مابينه و بين أن تغيب الشمس » . 


عرض كرديم از اخبارى كه تا به حالا خوانديم استفاده مى شود كه در واجب غير معين تا زوال شمس وقت براى نيت باقى 
استء اما دو خبر داريم كه بر خلاف آنجه كه ما كفتيم دلالت دارند يعنى طبق قول مشهور و بلكه اجماع ميزان و ملاكك زوال 
شمس مى باشد و سيد مرتضى هم در انتصار كفته است اماميه قائل به اين است كه در واجب غير معين تا زوال شمس وقت 
براى نيت كردن باقى استء در مانحن فيه جند نفر از زوال شمس بالاتر رفته اند ؛ يكى ابن جنيد اسكافى مى باشد كه همانند 
روزه مستحبى در واجب غير معين هم كفته است كه تا عصر وقت دارد كه نيت روزه كند وديكرى ملا محسن فيض كاشانى 


شده . ” الى ” خبر مى تواند شاهد بر كلام اين دو نفر باشد يكى خبر ششم از باب دوم يعنى خبر عبدالرحمن بن حجاج كه در 
آن آمده بود : « سألت أباالحسن موسى(ع)عن الرجل يصبح ولم يطعم ولم يشرب ولم ينو صوما وكان عليه يوم من شهر 
رمضان أله أن يصوم ذلك اليوم وقد ذهب عامه النهار؟ فقال: نعم له أن يصومه ويعتد به من شهر رمضان » . عامه النهار يعنى 
اينكه بيشتر روز كذشته باشد كه خوب معلوم است كه وقتى بيشتر روز ككذشته باشد ظهر هم كذشته است . خبر ديكرى كه 
شاهد بر كلام آنها مى باشد خبر نهم از باب دوم است كه البته مرسل مى باشدء خبر اين است : « وبإسناده عن محمدبن 
احمدبن يحيى» عن يعقوب بن زيد» عن احمدبن محمدبن ابى نصرء عمن ذكره؛ عن ابى عبدلله(ع)قال: قلت: الرجل يكون عليه 
القضاء من شهر رمضان ويصبح فلا يأكل إلى العصر أيجوز أن يجعله قضاء من شهر رمضان؟ قال: نعم » . 


١0 ص:‎ 


در اينجا دو دسته روايت داريم كه دسته اى مى كويند تا زوال شمس و دسته ديكر مى كويند تا بعد از زوال وقت براى نيت 
كردن در روزه واجب غير معين باقى است,. يس ما بايد جمع بين اين روايات كنيم فلذا در اينجا صاحب جواهر و شيخ انصارى 
كه كتابى در صوم دارد و مصباح الفقيه همدانى كفته اند كه اين دو خبر معرض عنه هستند يعنى مورد اعراض اصحاب مى 


باشند وفقهاى ما طبق آنها فتوى نداده اند . 


حالا بنده آدرس دقيق بعضى از كتابها را عرض مى كنم تا شما به آنها مراجعه كنيد» اول صاحب جواهر در ص 144 از جلد 
١8‏ اين مطلب را بيان كرده» در بعضى از روايات كلماتى وجود دارد با اين مضمون كه از وقتى كه آن شخص نيت مى كند 
حساب مى شود در حالى كه آن شخص مثلاً از يكك ساعت به ظهر نيت كرده» خوب جطور در اين صورت روزه حساب مى 
شود؟ صاحب جواهر در اينجا مى فرمايند كه مااين كلمات را حمل بر فضيلت و ثواب مى كنيم وإلا روزه روزه است همان 
طور كه بنده عرض كردم واين أدله هم دلالت دارند كه اين ها روزه مى باشندء اصللا اشكال ما به آيت الله خوئى همين بود 
جرا كه ايشان مى فرمودند كه روزه بايد از طلوع فجر تا غروب باشد ولى ما كفتيم كه خير روزه وسيع تراز اين است و تمامى 
اين موارد روزه مى باشند» يس صاحب جواهر مى فرمايند كه اين كلمات را ما حمل مى كنيم بر اين كه ثواب روزه فرق مى 
كند يعنى اكر از طلوع فجر تنا غروب روزه بكليرد ثوابش بيشتر است ولى اكر مثلاً- يكك ساعت به ظهر نيت كند ثوابش كمتر 
استء بعد ايشان مى فرمايند اينكه در اينجاها مثلاا يكك ساعت به ظهر مى تواند نيت روزه كند و روزه هم حساب مى شود در 
واقع اين نيت مثل اجازه در بيع فضولى مى باشدء مثلاً در بيع فضولى يكك ماه قبل معامله انجام شده و در اين يكك ماه فرض 
كنيد كه مثلا كوسفند بجه آورده و شير داده و يا يشم داده. حالا كه مالكك در يكك ماه بعد اجازه بيع را صادر مى كند اكر 
اجازه را كاشفه بدانيم از وقتى كه عقد واقع شده تمامى نماء صادره از مبيع (كوسفند) متعلق به خريدار مى باشدء يعنى اين 
اجازه به قدرى كارايى دارد كه از همان وقتى كه عقد واقع شده نقل و انتقال را درست و صحيح مى كند » يس ايشان مى 
فرمايند كه در مانحن فيه هم به همين صورت مى باشد يعنى درست است كه آن شخص يك ساعت مانده به ظهر نيت كرده 
ولى اين نيت به اندازه اى كارايى دارد كه ثواب روزه را از همان طلوع فجر به او مى دهند و روزه آن شخص را مثل همان 
صومى كه از طلوع فجر نيت كرده مى كند . دوم مصباح الفقيه ص 07 تا ص 18” و سوم مهذب الأحكام جلد ٠١‏ ص ”و 
جهارم مستمسكك جلد 8 ص 7١7‏ مى باشد كه در آنها كفته اند كه اين دو خبر (خبر 8 و از باب ؟) كه كفته اند تا عصر مى 


تواند نيت كند معرض عنه مى باشند و ميزان آن است كه فقط تا زوال براى نيت كردن وقت دارد . 


ص: 0 


خوب حالا بايد ببينيم آيت الله خوثى در اينجا طبق مبناى خودشان كه اعراض و عمل مشهور را مؤثر در روايت نمى دانند جه 


والتمدتتة وب العالميق اول وآخرا وضلى الله على 


فصل فى النيه كتاب الصوم 
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بحث درباره رواياتى بود كه دلالت داشتند بر اينكه در صوم واجب غير معين مثل صوم قضا يا نذر غير معين اككر شخصى در 
شب يا عند طلوع الفجر نيت نكرد تا ظهر وقت دارد كه براى هر كدام از آنها نيت كند . 


روايات را دسته بندى كرديم و عرض كرديم كه سه خبر دلالت دارند بر اينكه تا ظهر براى نيت كردن وقت دارد» اول خبر ٠١‏ 
از باب ؟ بود و دوم خبر١٠‏ از باب 5 وسوم خبر 5 از باب 5 بود » اين سه خبر جواز نيت را محدود مى كردند ودلالت داشتند 
بر اينكه تا ظهر براى نيت كردن وقت دارد . خبر ٠١‏ از باب؟ كه خبر عمار ساباطى مى باشد ودر ص * از جلد /ا وسائل ٠١‏ 
جلدى واقع شده است حتى آن طرف ديككر را نهى مى كند يعنى مى كويد كه اكر بعد از ظهر نيت كند صحيح نمى باشد 
بلكه فقط تا ظهر براى نيت كردن وقت دارد»در خبر اين طور آمده : « سثئل فان كان نوى الافطار يستقيم أن ينوى الصوم بعد ما 
زالت الشمس؟ قال : لا الحديث » . خبر ٠١‏ از باب 5 يعنى خبر اسحاق بن عمار كه در ص ٠١‏ واقع شده است هم همينطور مى 
باشد » خبر اين است : « عن اسحاق بن عمار عن ابى عبدالله(ع) قال: الذى يقضى شهر رمضان هو بالخيار فى الافطار ما بينه 
وبين أن تزول الشمس.ء وفى التطوع ما بينه وبين أن تغيب الشمس » » اين خبر دلالمت دارد كه فقط تا زوال شمس براى نيت 
كردن وقت دارد . خبر بعدى خبر 5 از باب 5 مى باشد كه در ص 4 واقع شده است» خبر اين است : ١‏ محمد بن الحسن باسناده 
عن سعد بن عبدالله» عن محمدبن الحسين بن ابى الخطاب عن النظر بن سويد» عن جميل بن دراجء عن ابى عبد الله(ع)أنه قال 
فى الذى يقضى شهر رمضان إنه بالخيار الى زوال الشمس فان كان تطوعا فانه الى اليل بالخيار » » اين خبر و خبر ٠١‏ از همين 
باب يكك ذيلى دارند كه دلالت دارد براينكه در صوم مندوب تا غروب براى نيت كردن وقت دارد . عرض كرديم دو خبر 
وجود دارد كه با اين اخبارى كه دسته بندى كرديم و يكك به يكك خوانديم معارض هستند» آن دو خبر بر خلاف اخبار مذ كور 
دلالت دارند كه حتى بعد از زوال هم مى تواند نيت روزه واجب غير معين را كند . آن دو خبر معارض يكى خبر * و ديكرى 
خبر 4 از باب دوم مى باشد » خبر از باب " اين خبر است : ١‏ عن محمدبن يحيى؛ عن على بن السندى؛ عن صفوان» عن 
عبدالرحمن بن حجاج قال: سألت أبا الحسن موسى(ع) عن الرجل يصبح ولم يطعم ولم يشرب ولم ينو صوما وكان عليه يوم من 
شهر رمضان أله أن يصوم ذلكك اليوم وقد ذهب عامه النهار؟ فقال: نعم له أن يصومه ويعتد به من شهر رمضان» ء در اين خبر 
آمده است كه وقد ذهب عامه التهاز » يعنى بيشتر روز(دو ثلث) كذشتهاست ولى در اخبار ديكر آمده بود كه ثا قبل از زوال 


خبر 4 از باب " مى باشد كه در ص ” واقع شده است » خبر اين است : ١‏ وياسناده عن محمدبن احمدبن يحيى» عن يعقوب بن 
يزيد» عن احمدين محمدبن ابى نصرء عمن ذكره؛ عن ابى عبدالله(ع) قال: قلت له: الرجل يكون عليه القضاء من شهر رمضان 
ويصبح فلا يأكل الى العصر أيجوز أن يجعله قضاء من شهر رمضان؟ قال: نعم » » در اين خبر با صراحت كلمه عصر ذكر شده » 
بنابراين اين دو خبر با اخبار سه كانه مذكور تعارض دارند . فقهاى ما در اينجا مى كويند كه اين دو روايت معرض عنه هستند 
وما در اين مسئله اجماع داريم ومشهور هم از اين دو خبر اعراض كرده اند واعراض اصحاب باعث مى شود كه خبر از درجه 


5 


حجن 


ص: /ا 1١‏ 


ساقط شود فلذا اصلا اين دو خبر با اخبار سه كانه مذكور معارض نب نتستتك: 


همانطور كه كفتيم آيت الله خوئى در مقابل مشهور و ما مبنايى مختص به خودشان دارند وآن اينكه اعراض و عمل مشهور 
فقهاء دخلى در حجيت و يا عدم حجيت خبر ندارد بلكه اكر سند روايت صحيح شد آن روايت حجت است خواه علما به آن 


عمل كرده باشند يا از آن اعراض كرده باشند . 


مبناى ما و مشهور هم اين است كه حجيت خبر از جهت بناى عقلاء بر حصول اطمينان مى باشد . جون همانطور كه مى دانيد 
در باب حجيت خبر واحد از جند راه وارد شده اند » يكى از راه آيه نبأ وامثال آن است كه طبق آنها عادل بودن وموثق بودن 
ميزان است ويكى هم اينكه كفته اند بناى عقلاء ميزان است و عقلاء يعنى هر خبرى كه موجب اطمينان است حجت است و هر 
جيزى كه در آن اطمينان نباشد حجت نيست فلذا اكر يكك خبرى در اعلى درجه صحت هم باشد ولى فقهاى بزركك ما از آن 
اعراض كرده باشند وطبق آن فتوى نداده باشند ديكر ما اطمينان به صدور آن نداريم وحتى علما فرموده اند كه : ١‏ كلما ازداد 
صحه ازداد وهناً ؛ يعنى هر قدر كه سندا صحيح باشد ولى اصحاب از آن اعراض كرده باشند وهنش بيشتر مى شود جون معلوم 
مى شود كه با اين درجه از صحت وقتى فتوى نداده اند قطعا يكك خللى وجود داشته» و بالعكس اكر خبرى ضعف داشته باشد 
عمل فقهاء به آن خبر ضعفش را جبران مى كند و ما به صدور و صحت آن خبر اطمينان يبدا مى كنيم » خوب اين مبناى 


مشهور بود كه عرض كرديم . 


١ ص:‎ 


آيت الله خوئى طبق مبناى خودشان در مستند العروه فر موده اند ؛ اخبارى كه كفته اند كه تا قبل از زوال شخص مى تواند نيت 
كند يعارض با اين دو خبر(خبر و ١‏ از باب )١‏ كه خوانديم ودر آن دو آمده بود كه تا بعد از ظهر هم مى توان نيت كرد . 
بعد ايشان مى فر مايند كه اولا خبر عبد الرحمن بن حجاج مى كويد كه عامه النهار و اخبار ديكر مى كويند نصف النهار 
خوب اككر ما بخواهيم روز را از طلوع فجر حساب كنيم بيشتر از آن ميفتد تا ظهر » جون از طلوع فجر تا طلوع آفتاب خودش 
تقريبا يكك ساعت و نيم مى باشد كه اين ميفتد اين طرف و در بعد از ظهر كمتر مى شود ء اين توجيه آقاى خوئى در مصباح 
الفقيه همدانى هم ذكر شده است . بعد ايشان در توجيه دومشان مى فرمايند بر فرض كه اين روايت مى كويد عامه النهار و 
اخبار ديكر هم مى كويند نصف النهار» خوب اين مى شود مطلق ومقيد و وقتى مطلق و مقيد با هم تعارض كنند معلوم است 


به نظر بنده به هر دو توجيه ايشان اشكال وارد است » اما اولى كه ايشان فرمودند ما روز را از طلوع فجر حساب مى كنيم 
اشكالش اين است كه ما بايد ببينيم عرف روز را از جه وقتى حساب مى كند كه خوب معلوم است كه عرف روز را از طلوع 
آفتاب حساب مى كند وما هم بايد در اينجا به عرف رجوع كنيم » در نظر اهل عرف بين خبرى كه مى كويد عامه النهار و 
نصف النهار تعارض وجود دارد و در مداليل و مضامين اخبار فهم عرفى ميزان است نه اينكه ما بياييم و روز رااز طلوع فجر 
حساب كنيم و بككُوئيم كه با اين محاسبه تعارض بر طرف مى شود . اشكالى كه به توجيه دوم ايشان وارد است اين است كه 
در اينجا مطلق و مقيد نيست جون بيان دو مقدار متخالف در مقام بيان تحديد حد مطلق و مقيد نمى باشد به عبارت ديكر دو تا 
حدى كه از لحاظ مقدار در نظر عرف با همديكر متفاوت هستند را مطلق و مقيد نمى كويند بلكه مطلق ومقيد در جايى است 
كه يكك كلى وجود دارد مثل ١‏ أعتق رقبه » كه هم شامل رقبه مومنه وهم كافر مى شود و بعد خطاب مى شود كه مثلا رقبه 
كافره را آزاد كن كه در اينجا مطلق و مقيد صدق مى كند » فلذا ما نمى توانيم اين دو توجيه ايشان را قبول كنيم . 


ص: 04 


مطلب ديكرى كه بسيار مهم است وبنده فقط آن را در درس آيت الله بروجردى اعلى الله مقامه شنيده ام اين است كه ايشان 
مى فرمودند كه نمى شود از يكك راوى دو دفعه يكك خبرى نقل شود جون امكان ندارد كه آن خبر را دو دفعه از امام شنيده 
باشد بلكه فقط يكك دفعه از امام شنيده است ولى در نقل آن روايت اشتباه شده است » در باب دوم خبر دوم صحيحه عبد 
الرحمن بن حجاج مى باشد كه در آن كفته شده يرتفع النهار و بعد در خبر ششم از همين باب همين عبد الرحمن بن حجاج 
مى كويد عامه النهار» خوب اين شخص مسلما يكك مرتبه اين خبر را از امام(ع)شنيده است وامام(ع) هم يكك مطلب را به او 
فرموده است ولى مى بينيم كه اين مطلب دو جور نقل شده يكى عامه النهار و ديكّرى يرتفع النهارء اين تفاوت در نقل باعث 
من شود كذاابن تق سستت شؤداى ال ظهون يفتك وذيكر تمن تؤاند .ا آن اخان: صمحيحه إى كدان كنسد نا زوال يزاق نيك 


وقت دارد معارضه كند . 


خوب حالا مى رويم سراغ صوم مندوب » در عروه خوانديم و محشين و شراح عروه هم كفته اند كه براى صوم مندوب حتى تا 
يكك ربع به غروب اكر جيزى نخورده وقت دارد كه نيت روزه مندوب كند » در اينجا بحث زياد است كه آيا در صوم مندوب 
وقت ممتد مى شود تا وقتى كه مثلا ينج دقيقه مانده به غروب يعنى به اندازه اى وقت مانده كه بتواند قصد صوم كند؟ ويا 
باشد و در ص” از جلد / وسائل ٠‏ جلدى واقع شده است بر اين مطلب دلالت دارد » خبر اين است : « وباسناده عن احمدبن 
محمدء عن البرقى» عن ابن ابى عمير» عن هشام بن سالم» عن ابى عبدالله(ع) قال: كان اميرالمومنين(ع) يدخل الى اهله فيقول: 
عندكم شىء وإلا صمت فان كان عندهم شىء أتوه به وإلا صام » » از اين خبر به خاطر اطلاقش استفاده مى كنيم كه اولا مى 
شود حتى بعد از ظهر هم نيت صوم مندوب كرد جون خبر اطلاق دارد و بيان نمى كند كه حضرت قبل يا بعد از ظهر به خانه 
مى آمده وثانيا اصللا حضرت روزه قضا و كفاره نداشته فلذا مراد از صوم در اينجا صوم مندوب است و اين كه وارد شده كه 
حضرت امير(ع) كثيرا روزه مستحبى مى كرفته به همين ترتيب بوده(اشكال وياسخ استاد) كلمه كان كه در اين روايت آمده به 
المومنين(ع) هميشه مسافر نبوده بلكه حضرت مستمرا روزه دار بوده است . خبر ديكرى كه براين مطلب دلالت مى كند خبر 
اسحاق بن عمار است كه خبر ٠١‏ از باب 5 مى باشد كه در ص ٠١‏ واقع است » خبر اين است : « و باسناده عن على بن الحسين 
بن فضالء عن ابراهيم بن ابى بكر بن سماككء. عن ذكريا المومن» عن اسحاق بن عمار» عن ابى عبدالله(ع) قال: الذى يقضى 
شهر رمضان هو بالخيار فى الافطار ما بينه وبين أن تزول الشمسء وفى التطوع مابينه وبين أن تغيب الشمس» . 


٠٠١ ص:‎ 


خبر بعدى خبر جميل بن دراج است كه خبر 5 از باب 5 مى باشد كه در ص 4 واقع شده است خبر اين است : « محمد بن 
الحسن باسناده عن سعد بن عبدالله» عن محمدبن الحسين بن ابى الخطاب عن النظر بن سويد عن جميل بن دراج عن ابى 
عبدالله(ع) أنه قال فى الذى يقضى شهر رمضان إنه بالخيار الى زوال الشمس فان كان تطوعا فانه الى اليل بالخيار » . خبر بعدى 
موثقه ابى بصير است كه خبر يكك از باب ٠"‏ مى باشد و در ص 7 واقع شده است » خبر اين است : « محمدبن يعقوبء عن عدَّه 
من أصحابنا » عن أحمد بن محمد؛ عن الحسين بن سعيد؛ عن فضاله بن أيوب» عن حسين بن عثمان» عن سماعه بن مهران» عن 
أبى بصير قال: سألت أبا عبدالله (ع) عن الصائم المتطوع تعرض له الحاجه. قال: هو بالخيار ما بينه و بين العصرء وإن مكث 


حتى العصر ثم بداله أن يصوم وإن لم يكن نوى ذلكك فله أن يصوم ذلكك اليوم إن شاء؛ . 


بالاخره ادله اى كه دلالت دارند بر اينكه در روزه مستحبى تا غروب وقت براى نيت كردن دارد زياد است اما در عين حال 
معارض هم دارندء اولين خبرى كه معارض است خبر ابن بكير مى باشد كه خبر " از باب '“است ودر ص80 از جلد ٠‏ 
وسائل ٠١‏ جلدى واقع شده است » خبر اين است : ٠‏ محمدين الحسن باسناده عن محمدبن على بن المحبوب, عن ابى عبدالله 
الرازى» عن اسماعيل بن مهران» عن اسماعيل بن القصيرء عن ابن بكير. عن ابى عبدالله(ع) قال: سئل عن رجل طلعت عليه 
الشمس و هو جنب ثم أراد الصيام بعد ما اغتسل ومضى ما مضى من النهار قال: يصوم إن شاء وهو بالخيار الى نصف النهار» , 
محمدبن محبوب اهل قم است و از طبقه ششم و از اجلاى روات مى باشد و ابى عبدالله الرازى فى غايه الضعف مى باشد و ابن 
بكير هم فطحى المذهب مى باشد » اين خبر دلالت دارد بر اينكه تا ظهر براى نيت كردن وقت دارد هر جند كه صريح نيست 
كه روزه آن شخص جه روزه اى بوده اما بالاخره شامل ما نحن فيه مى شود فلذا اين خبر را معارض با آن دسته از اخبارى كه 
دال بودند تا غروب وقت براى نيت دارد دانسته اند » جراكه اين خبر مى كويد كه تا نصف النهار وقت دارد ولى آن اخبار مى 
كفتند كه بالخيار تا غرب وقت دارد . در اينجا صاحب جواهر و ديكران كفته اند كه ترجيح با آن اخبارى است كه كفته اند تا 
غروب وقت دارد جونكه آن اخبار هم متعدد بودند و هم سندا صحيح بودند و هم مورد عمل مشهور بودند فلذا اين خبر بايد 


١ ص:‎ 


باز بنده در اينجا يكك نكته اى را عرض مى كنم و آن اينكه در اين باب ازاين شخص دو خبر نقل شده يكى همين خبر سوم 
اؤابات ٠‏ بود كه خوانديم وديكرى خبر دوم از همين باب ٠‏ مى باشد و عجيب اين است كه اين خبر سوم از شيخ طوسى و 
خبر دوم از كلينى نقل شده » خبر دوم اين است : ١‏ محمدبن يعقوب» عن محمدبن يحيى» عن احمدبن محمد, عن ابن فضال» 
عن ابن بكير قال: سألت ابا عبدالله(ع) عن الرجل يجنب ثم ينام حتى يصبح أيصوم ذلك اليوم تطوعا ؟ فقال: أليس هو بالخيار 
ما بينه ونصف النهار » » در اين خبر لفظ تطوعا آمده و نمى شود كه ابن بكير اين خبر را دو مرتبه از امام(ع) شنيده باشد بلكه 
فقط يكك دفعه آن را شنيده ولى در نقل آن تفاوت وجود دارد و همين تفاوت در نقل باعث مى شود كه اين خبر از ظهور 
نيفد و وق كه اينطوز شد ذيكر نمى تواند با آن اخبارق كههن كنسن تاغروف:وقت دازد نيث كتل معارضه كنده بتابراية 


مطلب خيلى روشن و واضح است كه در روزه مستحبى تا غروب وقت دارد به همان ترتيبى كه عرض كرديم نيت صوم كلد.... 


والحمدش رد الدالدين ارلا وخر ا وضلن الى 


فصل فى النيه كتاب الصوم 

960 010لا عأ 01ممناك 501 د5ع00 إع5نثاهماط الاملا. 

موضوع : فصل فى النيه 

مسئله ١١‏ كه داراى فروعاتى بود جند روز بحث شد وتمام شد فقط يكك روايتى كه خبر 8 از باب ؟ از ابواب وجوب الصوم 
ونيته بود باقيمانده كه روايت هشام بن سالم مى باشد , خبر اين است : ١‏ عن ابى عبدالله(ع) قال: قلت له: الرجل يصبح ولا ينوى 
الصوم فاذا تعالى النهار حدث له رأى فى الصوم, فقال: إن هو نوى الصوم قبل أن تزول الشمس حسب له يومه؛ وإن نواه بعد 
الزوال حسب له من الوقت الذى نوى » اين روايت دلالت دارد براين كه اكر تا ظهر باشد يكك روز حساب مى شود واكر بعد 
از ظهر باشد همان بعد از ظهر حساب مى شود وحال آنكه روزه تبعض يذير نيست يعنى انسان يا روزه هست ويا نيست ويا 
بايد روزه حساب شود يا حساب نشود ء اما در اين روايت مى كويد كه اكر تا ظهر شد اين روزه حساب مى شود واكر بعد از 
ظهر باشد ١‏ حسب له من الوقت الذى نوى » از همان وقتى كه نيت كرده حساب مى شود » بعضى ها مثل شيخ انصارى(ره) در 
كتاب الصوم كفته اند كه جون صوم تبعض يذير نيست لذا اين روايت دلالت بربطلان صوم در بعداز ظهر دارد يعنى اين خبر 
راعون عياض كدولالة داوده بر ابكه يغنن از كلير قت اثر تدارد سعفيات: أوزده اندع اماه نظ .حماست حراهر وكير فقي 
و همجنين به نظر بنده اين مربوط به ثواب وفضيلت مى باشد يعنى اكر تا ظهر نيت كرد از نظر فضيلت وثواب مثل همان صوم 
معمولى مى باشد وشارع مقدس تفضلا اين را صوم حساب كرده است واكر بعد از ظهر نيت كرد ثوابش كمتر مى باشد يس 
اين روايت مربوط به مراتب ثواب وكمال عمل مى باشد نه مرتبه بطلان عمل . جون اين روايت جا مانده بود وصاحب جواهر 


وديكراق متعرضن به آن شدذه يودند لذا ثا اين انداؤه'به عراضكان وسيد . 


ص: اين 


صاحب عروه در مسئله ١7‏ مى فرمايند كه : ١‏ لو نوى الصوم ليلا ثم نوى الافطار ثم بدا له الصوم قبل الزوال فنوى وصام قبل أن 
يأتى بمفطر صح على الأقوى إلا أن يفسد صومه برياء ونحوه. فإنه لا يجزيه لو أراد التجديد قبل الزوال على الأحوط » اكر در 
شب نيت كرد كه فردا را روزه بكيرد ويكك ساعت بعدش منصرف شد وقصد كرد كه روزه نككيرد وخوابيد ولى بيش از ظهر 
دوباره قصد روزه كرد بنابر أقوى صحيح است »ء براى اينكه در جايى روزه صحيح نيست كه انسان عند طلوع الفجر قصد صوم 
كند بعد قصدش را به هم بزند كه در اينجا ديكر روزه نيست وشارع اين را نمى يذيرد » اما اكر اين طور نبود يعنى عند طلوع 
الفجر قصد صوم نداشت مثلا اول شب قصد كرد كه فردا را روزه بككيرد بعد ترديد بيدا كرد يا عزم به عدم كرد ولى بيش از 
ظهر دوباره قصد كرد كه روزه بككيرد» در جاهايى كه نيت قبل از زوال موثر بود موثر است اما در ماه رمضان ونذر معين موثر 
نيست وقبلا هم كفتيم در جايى كه صوم واجب معين باشد مثل ماه رمضان ويا صوم نذر معين بايد از طلوع فجر نيت كند غير 
از ناسى وجاهل كه بحثش كذشت وكفتيم كه اكر نسيانا ويا جهلا عند طلوع الفجر نيت نكرد تا زوال فرصت دارد كه نيت 


صوم كند وروزه اش هم صحيح مى باشد ولى عالم وعامد در صوم واجب معين بايد عند طلوع الفجر نيت داشته باشد . 


صاحب عروه در واقع در مسئله ١7‏ صوم واجب غير معين مثل نذر وقضا مد نظرش مى باشد » ايشان مى فرمايند كه اكر به 
كيفيتى كه عرض شد تا قبل از زوال نيت صوم كند بنابر أقوى روزه اش صحيح است وخبر 5 از باب ١‏ كه درص ه از جلد٠‏ 
وسلثل ٠١‏ جلدى واقع شده است بر همين مطلب دلالت دارد » اين روايت خبر صالح بن عبدالله 


ص: اوحرل 


ينوى الصوم . ثم يبدو له فيفطر ويصبح وهو لا ينوى الصوم فيبدو له فيصوم, فقال: هذا كله جائزا . امام رضوان الله عليه در اينجا 
حاشيه اى دارندو مى فرمايند : « مفروض المسئله فى مورد قلنا بصحه تجديد نيته الى قبل الزوال كالناسى والجاهل ») . 


صاحب عروه در ادامه مسئله مى فرمايند كه : ١‏ إلا أن يفسد صومه برياء ونحوه فانه لا يجزيه لو أراد التجديد قبل الزوال على 
الاحوط » مككر اينكه روزه خود را به واسطه ريا باطل كند ولو اينكه جيزى نخورده ونياشاميده باشد يعنى اككر روزه خودش رابا 
رياءتباطل كيد ديكز قابل درست كردق تيشتثة: 


در عروه در بحث نيت صلوه مفصلا درباره رياء بحث كرده وما ديكر در اينجا خيلى متعرض بحث رياء نمى شويم » ايشان در 
آنجا ده نوع رياء ذكر كرده اند من جمله اينكه رياء در ييكره عمل ويا جزء عمل ويا شرط عمل مبطل مى باشدء مثلا اصل نماز 
ريائا باطل است و اككرجزء نماز را مثل اينكه سوره را ريائا بخواند نمازش باطل است وهمجنين اكر شرط نماز مثل وضوء را 
اكر ريائا بجا بياورد نمازش باطل است . 


از ديكر موارد رياء آن است كه در كيفيت عمل رياء كند مثل اينكه نمازش را ريائا بلند بخواند وهمجنين رياء در زمان ومكان 
عمل هم مبطل است» خلاصه ايشان رياء را به ده نوع تقسيم كرده اند ولى سه نوع از آنها را مبطل عمل نمى دانند » اول اينكه 
رياء خارج ازعمل باشد مثل اينكه در مشى الى المسجد ريائا برود ولى وقتى كه به مسجد رسيد نمازش را براى خدا بخواند » 
دوم اينكه در تحت الحنكك بستنش رياء كند ولى در نمازش رياء نكند » سوم اينكه شخص مصلى بخواهد كه اورا در صف 
نماز ببينند يعنى نمازش را براى خدا مى خواند ولى مى خواهد كه او را در صف جماعت ودر حال نماز در فلان جا ببينند » 
صاحب عروه اين سه نوع رياء را مبطل عمل نمى داندولى هفت نوع ديكر را مبطل مى داند » خلاصه مسلم است كه رياء با 
لون در عي سافاظ دارة وعاواك ناابانة .ا لاضن دوهي «اذعن حون مارك شكال فرموده الشركة 
من بهترين شريكك هستم واكر كسى را براى من شريكك قرار دهيد كل عمل را به آن شريكى كه در نظر داشته ايد مى دهم , 
ويا باز در روايت داريم كه به مرائى كفته مى شود : ١‏ يا فاسق يا فاجر يا ظل سعيكك و بطل عملكك » برو اجر و مزد خودت را 
اق يكين كداعنئلةة وا براى او انجام مى دادى . در روزه رياء خيلى شديدتر مى باشد جون در روزه نيت خيلى نقش دارد؛ 
الصوم لى وأنا أجزى به » روزه بايد صد در صد براى خداوند باشد و اككر در يكك لحظه از آن رياء باشد آن را باطل مى كند 
فلذا صاحب عروه در اينجا فرموده اند : « إلا أن يفسد صومه برياء و نحوه» . در عروه آمده است كه اكر شخصى عمل را براى 
خدا انجام داد ولى بعد از عمل مرتكب رياء شد مثلا در حضور مردم تعريف و تمجيد كرد, در اينجا نمازش باطل نمى شود 
جون در حال نماز شرائطش بوده ولى از لحاظ اخلاقى كار خوبى نيست كه بعد از نماز رياء كند» باز در عروه يكك بحثى 
است كه قبول عمل غير از بطلا-ن عمل مى باشد فقيه از بطلان و صحت بحث مى كند اما ما يكك احكام اخلاقى هم داريم؛ 
روايت داريم كه وقتى شخصى نماز خواند هنكامى كه نمازش را بالا مى برند در هفت جا مورد برسى قرار مى كيرد و اكر 
خللى به آن وارد شده باشد آن را بر مى كردانند مثلاً-اكر غيبت كرده باشد نمازش قبول نيست» خلاصه در اينجاها عملش 


قبول نيست و قبول نبودن غير از صحت و بطلان است و مااز صحت و بطلان بحث مى كنيم. 


7١5 ص:‎ 


اما مسئله 18 ١:‏ إذا نوى الصوم ليلاً لا يضّره الإتيان بالمفطر بعده قبل الفجر مع بقاء العزم على الصوم » اكر شب نيت كرد كه 
فردا را روزه بككيرد و بعد از نيت كردنش با عزم على الصوم تا قبل از طلوع فجر مفطرى بجا آورد و وقتى كه فجر طالع شد 


عرم عومش ناف أسنت اشكاى داه جو 31 سيق كه ماس تمواهيم اين ابتك كدينافيك قربه إلى الث اماك از 
مفطرات كند كه اين شخص آن عزم و نيت امساكك را داشته و مع النيه الصوم وارد طلوع فجر شده لذا اشكالى ندارد و روزه 


اش صحيح سيت 


واما مسئله ١:10‏ يجوز فى شهر رمضان أن ينوى لكل يوم نيه على حده؛ والأولى أن ينوى صوم الشهر جمله » ويجدد النيه لكل 
يوم » ويقوى الاجتزاء بنيه واحده للشهر كله لكن لا يتركك الإحتياط بتجديدها لكل يوم» وأما فى غير شهر رمضان من الصوم 
المعين فلابد من نيه لكل يوم إذا كان عليه أيام كشهر أو أقل أو أكثر » . در ماه رمضان دو نوع نيت مفروض است يكى اينكه 
انسان اول ماه قصد كند كه كل رمضان را روزه بككيرد كه اين طور نيت كردن جايز است و ديككرى اينكه براى هر روزى نيت 
كند كه اين هم جائز است» جون بعضى ها از اول ماه رمضان قصد ندارند كه همه ماه را روزه بككيرند و خداوند هم فرموده 
است كه ١:‏ فمن شهد منكم الشهر فليصمه وإن كان ريضاً أو على سفر و عده من أيام الأخر » بنابراين روزه ماه رمضان يكك 
عبادت نيست » يكك بحثى در اينجا مطرح است و آن اينكه آيا روزه ماه رمضان يكك عبادت است؟ و تعدد ايام مثل تعدد 
ركعات در صلوه مى باشد جون نماز يكك عبادت مى باشد و ركعات متعدد جزئى از آن كل مى باشند» آيا در اينجا هم جزء و 
كل مى باشد يا نه؟ اكر بككُوئيم كه روزه يكك عبادت است مى شود كل يعنى كل يكك ماه مى شود يكك عبادت و هر يوم مثل 
ركعات نماز مى شود جزئى از آن كلء آيا روزه اين جنين است؟ يا اينكه اين طور نيست بلكه در ماه رمضان ما 7١‏ عبادت 
داريم يعنى هر روزى يكك عبادت است و اكر كرفت كه عبادت است و اككر خورد كفاره دارد و قضا دارد و غيره » اينها دليل 
براين است كه روزه يكك عبادت نيست بلكه جند عبادت است جون ممكن است يكك روز بككيرد و جند روز بخورد يا مريض 
شود يا مسافر شود » فلذا صاحب عروه فرموده اند كه جائز است در ماه رمضان كه براى هر روز يكك نيت كند جون روزه يكك 
عبادت نيست بلكه عباداتى هستند و تعدد آنها با هم ارتباط دارند ولى ارتباط آنها استقلالى است نه ارتباط وحدانى جون در 
تعدد ما دو جور ارتباط داريم مثا در نماز ركعات متعدد هستند ولى ارتباطشان ارتباط وحدانى مى باشد وبا هم يكك عبادت 


را تشكيل مى دهند ولى در صوم رمضان ما "٠‏ روز داريم ولى كل واحد مستقلا مى باشد . 


ص: كين 


بعد صاحب عروه مى فرمايندكه ١:‏ والأولى أن ينوى صوم الشهر جمله و يجدد النيه لكل يوم إلى آخره » در اينجا ايشان در 
واقع خواسته اند كه احتراز از قول شهيد و غيره كنند كه قائل به اين هستند كه بايد در اول ماه نيت كل ماه را بكند . آيت الله 
خوئى مطلبى را در اين بحث ذكر كرده اند كه قابل توجه مى باشد و آن اينكه اكر يكك شخصى اول ماه رمضان نيت كرد كه 
تا آخر روزه بكيرد اكر در فى مابين بعضى از شبها را خواب ماند و نيت نكرد جون اول ماه نيت كرده كافى است ء اما اكر در 
اول ماه كفت كه فردا را مى كيريم نا يس فردا ببينيم جه مى شود ممكن است كه يس فردا نككيرم حالا امكان دارد كه مسافر 
باشم يا مريض شوم و غيرهما يعنى در واقع براى يكك روز نيت كرده » حالا-اكر شب دوم را خواب ماند و ظهر يا عصر از 
خواب بيدار شد اشكال دارد جون اين شخص براى روز دوم نيت نكرده است و آن جاهايى كه مى كفتيم تا ظهر براى نيت 
كردن فرصت دارد در روزه واجب غير معين بود نه در واجب معين مثل رمضان بلكه در اينجاها بايد با نيت وارد طلوع فجر 
شود در حالى كه اين شخص اين طور نبوده جون از اول قصد كرده كه من فقط فردا را روزه مى كيرم و ديكر براى روز دوم 
قصد نكرده » و اصل روزه آن است كه انسان از طلوع فجر تا غروب قصد روزه داشته باشد و در بعضى از جاها ارفاقاً شارع 
مقدس بعضى از روزه ها را قبول كرده بود » بنابراين آقاى خوئى مى فرمايند نككوئيد كه اين بحث ثمره اى ندارد ثمره اش 


همين است كه 


٠١8 ص:‎ 


عرض شد . 


بعد صاحب عروه در يايان مسئله مى فرمايند : « وأما فى غير شهر رمضان من الصوم المعين فلابد من نيه لكل يوم إذا كان عليه 
أيام كشهر أو أقل أو أكثر » ايشان مى خواهند بين ماه رمضان و غير رمضان فرق بككذارند » در ماه رمضان مى كويند كه نيت 
يك ماه كافى است ونيت كل يوم هم كافى است اما در غير ماه رمضان بايد كل يوم نيت داشته باشد مثل صوم كفاره كه 
قإوي ها شن بت قد باكر كدر سه ا اروو ووه يا كيد مدوم كلارا > رونا بك الله حبري ربعا كىن 
كه فرقى ندارد و همين طور هم است در واقع فرقى ندارد جون ما عمل توأم با نيت مى خواهيم مثلاً فرض كنيد كه يكك ماه 
روزه نذر كرد» جه معين و جه غير معين» و آمد و كفت كه از فردا يكك ماه روزه ام را مى كيرم ولى شب دوم خواب ماند اين 
كافى است جون آن نيت كلى كه قبلا كرده بود باقى است اما اكر كفت كه من فردا را مى كيرم تا ببينم بعداً جه مى شود و 


بعد شب دوم را خواب ماند كافى نيست و بدون نيت بوده يس فرقى بين رمضان و غير رمضان نمى باشد . 


( اشكال و ياسخ استاد) : در واقع اين نيت ها تعليقى مى باشند يعنى انسان مى كويد كه اكر زنده ماندم و موانعى بوجود نيامد 


روزه مى كيرم جون ممكن است كه اصللا انسان بميرد و يا مانعى برايش بوجود بيايد . 


ص: ا" 


خوب اين مسئله ١0‏ بود كه عرض كرديم مسئله ١8‏ بماند براى فردا إن شاء الله. . 


والحدو ارب العاليين اولاو اخرا سن اذ على 


فصل فى النيه كتاب الصوم 

0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلامطط ألا0لا. 

موضوع : فصل فى النيه 

(مسئله 18) : « يوم الشكك فى أنه من شعبان أو من رمضان يبنى على أنه من شعبان » فلا يجب صومه ء و إن صام ينويه ندبا أو 


قضاء أو غيرهما ء ولو بان بعد ذلكك أنه من رمضان أجزأ عنه و وجب عليه تجديد النيه أن بان فى اثناء النهار ولو كان بعد 
الزوال» ولو صامه بنيه أنه من رمضان لم يصح و إن صادف الواقع » . 


مسئله ١8‏ كه مسثله بسيار مهمى است مربوط به يوم الشكك مى باشد يعنى روزى كه در آن انسان شكك مى كند كه آيا ماه 


رمضان داخل شده و روزه اش جزء رمضان است يا اينكه آخر شعبان مى باشد . 


صاحب عروه در اين مسئله سه مطلب درباره يوم الشكك بيان مى كند ؛ اول اينكه اكر انسان شكك كرد كه امروز آخر شعبان 


است يا اول رمضان و شكش هم از راههايى كه وجود دارد برطرف نشد ؛ يبنى على أنه من شعبان فلا يجب صومه . 


دوم اينكه اكر روزه كرفت بايد نيت ندب يا قضاء كند » حالا اكر نيت ندب يا قضاء كرد و بعدا در وسط روز يا آخر روز 
معلوم شد كه رمضان بوده بايد نيتش را تجديد كند و به رمضان بركرداند كه روزه اش صحيح مى باشد ولو كان بعد الزوال» 


واكر بعد از آن روز معلوم شد كه رمضان بوده أجزأ عنه . 
ص: ٠١8‏ 


سوم اينكه اككر در يوم الشكك به قصد رمضان روزه كرفت صحيح نيست و بايد بعدا قضاى آن روز را بجا بياورد هر جند كه 
بعدا معلوم شود كه در واقع آن روز رمضان بوده جون از صوم به نيت رمضان در يوم الشكك نهى شده و نهى در عبادت 


موجب فساد آن مى شود » اين سه مطلبى بود كه صاحب عروه در اين مسثله بيان كرده بودند . 


اما دليل عمده مطلب اول (يبنى على أنه من شعبان) استصحاب مى باشد جون ماه شعبان وجود داشته و امروز نمى دانيم كه آيا 
اول رمضان است يا آخر شعبان است در نتيجه شعبان را استصحاب مى كنيم . يكى از تنبيهات استصحاب هم در رسائل و هم 
در كفايه استصحاب زمان و زمانى مى باشد . زمانى مثل حركت و امتثال آن مى باشد اما زمان مثل اينكه روزه كرفته ولى 
نمى داند كه مغرب شده كه افطار كند يا نه » كه در اينجا استصحاب بقاء نهار را مى كند و نمى تواند افطار كند » در مانحن 


فيه ماه شعبان يقيناً وجود داشت و ما شكك مى كنيم كه آيا ماه شعبان تمام شده يا تمام نشده است كه ابقاء ماه شعبان را 


استصحاب مى كنيم از اين جهت يبنى على أنه من شعبان . 

در اينجا هم استصحاب موضوعى و هم استصحاب حكمى جارى است كه استصحاب موضوعى همان استصحاب بقاء شعبان 
مى باشد و استصحاب حكمى استصحاب عدم وجوب صوم مى باشد به اين صورت كه شكك دارد كه آيا فردا رمضان است 
كه صومش واجب باشد يا اينكه فردا شعبان است كه صومش واجب نيست » يس استصحاب عدم وجوب صوم هم داريم اما 
اكر هر كجا دو استصحاب جمع شود يكى حكمى و ديكرى موضوعى استصحاب موضوعى بر حكمى مقدم مى باشد و در 


مانحن فيه هم استصحاب بقاء شعبان موضوعى مى باشد و استصحاب عدم وجوب صوم حكمى مى باشد . 


5١9 ص:‎ 


همان طور كه عرض كرديم يكى از تنبيهات استصحاب كه در كفايه و رسائل آمده استصحاب زمان مى باشد .» در اينجا 
السكالن حبك كاد وات :ذاده قرة 0119 شكال الو ناتك عل سحام منت انا هنا كان معن حدق كفا حل 


نا فآناً وجود يبدا مى كند و بعد منعدم مى شود فلذا شما جطور مى خواهيد زمان را استصحاب كنيد يا اصللا جه 


بد 
35 


جيزى را مى خواهيد استصحاب كنيد ؟ مثلاً مى كوئيد يكك دقيقه قبل نهار بود و حالا هم نهار است خوب يكك دقيقه رفت و 
ساعت هم رفت و دقيقه وساعت جيزهايى نيستند كه بتوان آنها را نكّه داشت » يعنى جيزى كه مترصم الوجود است مثل آبى 
كه سيلان دارد وهر قطره اش غير از قطره اول مى باشد را نمى توان نكنّه داشت و مثال معروفى هم وجود دارد كه مى كويد از 
يكك رودخانه دو مرتبه نمى توان عبور كرد جون آب آن رودخانه اى كه دفعه اول از آن عبور كرديد رفت واين آب دفعه 


دوم آب ديكرى است و ما مسامحه مى كوئيم از آن رودخانه اى كه يارسال عبور كردم امسال هم كذشتم » يس در جيزى كه 


مترصم الوجود است و آنا نا وجود بيدا مى كند و بعد معدوم مى شود ابقاء ما كان معنى ندارد» يعنى از نظر دقت عقلى 
استصحاب زمان و زمانيات جون مترصم الوجود هستند قابل ابقاء نيستند اما عرف از باب مسامحه مى كويد كه هنوز باقى است 
مثلا روز را تا موقعى كه هنوز آفتاب غروب نكرده مى كويند باقى است » فلذا در ما نحن فيه هم از نظر عرفى ماه شعبان را 


استصحاب مى كنيم و بنا را بر بقاى آن مى كذاريم . 


ص: 51 


در رابطه با اين مسئله رواياتى وجود دارند كه به جهار دسته تقسيم مى شوند كه ما اول فهرست و عنوان آنها را ذكر مى كنيم 
» دسته اول اخبارى هستند كه ؛ ما يدل على النهى عن صوم يوم الشكك » دسته دوم ؛ ما يدل على الامر بصوم يوم الشكك بنيه أنه 
من شعبان و على النهى عنه بنيه أنه من رمضان » دسته سوم ؛ ما يدل على أنه لو صام يوم الشكك بنيه أنه من شعبان أجزأ عن 
رمضانء و دسته جهارم اخبارى هستند كه ؛ ما يدل على عدم الاجزاء لو صام يوم الشكك بنيه أنه من رمضان و إن صامه كذلكك 
قضاه . 


اما طايفه اولى » خبر اول از اين طايفه خبر ؟ از باب # از ابواب وجوب الصوم و نيته مى باشد كه در ص18 از جلد ‏ وسائل ٠١‏ 
جلدى واقع شده است » خبر اين است : وعنه : يعنى شيخ طوسى باسناده » عن محمد بن ابى عمير » عن جعفر الا-زدى : كه 
توثيق نشده » عن قتيبه الاعشى : كه ثقه و عين و از طبقه ه مى باشد و در واقع ضعف خبر از جعفر أزدى مى باشد » ٠‏ قال : قال 
ابو عبدالله (ع) نهى رسول الله (ص) عن صوم سته ايام : العيدين و ايام التشريق و اليوم الذى يشكك فيه من شهر رمضان» . 
عيدين دو روز است و ايام تشريق سه روز است و روز ششم هم يوم الشكك مى باشد كه در اين خبر يبغمبر (ص) از روزه اين 


شش روز نهى كرده اند . 


51١ ص:‎ 


خبر بعدى خبر ” از باب # است كه سندا صحيح مى باشد » خبر اين است : « وعنه » عن محمد بن ابى عمير » عن حفص بن 
البخترى وغيره » عن عبد الكريم ابن عمرو قال : قلت لابى عبدالله (ع) إنى جعلت على نفسى أن أصوم حتى يقوم القائم » فقال 
صم ولا تصم فى السفر ولا العيدين ولا أيام التشريق ولا اليوم الذى يشكك فيه » . شخصى به امام صادق (ع) فرمود كه من نذر 
كرده ام تا قيام قائم (عج) روزه بككيرم نا حضرت زودتر ظهور كنند » حضرت به اين شخص فرمودند كه صم ولا تصم فى 
السفر ولا العيدين ولا أيام التشريق ولا اليوم الذى يشكك فيه » همانطور كه در اين روايت مشاهده مى كنيد حضرت از صوم يوم 
الشكك نهى كرده اند . 


خبر بعدى خبر 7 از باب 8 مى باشد كه در ص17 از جلد ؛ وسائل ٠١‏ جلدى واقع شده است » خبر اين است : ١‏ وباسناده عن 
على بن مهزيار » عن محمد بن عبد الحميد » عن محمد بن الفضيل » عن ابى الحسن الرضا(ع) فى اليوم الذى يشكك فيه( الى أن 
يقال: ) لا يعجبنى أن يتقدم أحد بصيام يوم » . سند اين روايت صحيح است و حضرت در آن فرموده اند كه من دوست ندارم 
كه كسى در يوم الشكك روزه بككيرد » شايد فلسفه مطلبى كه در اين روايت ذكر شده همانطور كه علامه فرموده اين است كه 
شارع مقدس خواهان اين است كه ماه رمضان با عظمتى كه دارد با سرو صدا بيايد فلذا اكر كسى شكك دارد روزه نكيرد و 
صبر كند وقتى كه ثابت شد و اعلام شد همه با هم روزه بككيرند تا تكريم و تعظيم بيشترى از اين ماه به عمل آيد . 


ص: 517 


خبر بعدى خبر 8 از باب 8 مى باشد كه در ص ١7‏ واقع شده است . خبر اين است : « محمدبن على بن الحسين قال : كان 
اميرالمؤمنين (ع) يقول : لان افطر يوماً من شهر رمضان أحب إلى من أن أصوم يوماً من شعبان أزيده فى شهر رمضان» . يعنى 
اكر يكك روز از ماه رمضان را من بخورم بهتر ازاين است كه در روز شعبان من روزه بككيرم » اين روايت مى خواهد اين را 
كويد كه در روزى كه من نمى دانم آخر شعبان است يا اول رمضان اكر بخورم و روزه نكيرم بهتر از آن است كه روزه 
بكيرم يعنى آنقدر روزه نككرفتن در يوم الشكك در نظرشان مهم بوده كه فرمودند اكر من بخورم و بعداً رمضان در بيايد بهتر از 
آن است كه روزه بككيرم » بنابراين اين روايت دلالت دارد بر نهى اكيد از كرفتن روزه در يوم الشكك . 


اين رواياتى كه خوانديم جزء طايفه اولى بودند كه إن شاء الله بقيه روايات را فردا مى خوانيم . ... 
و اعون دوت الغاليي اولاى آخرا تلن الندعلنى 


فصل فى النيه كتاب الصوم 
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موضوع : فصل فى النيه 

مسئله18 : « يوم الشكك فى أنه من شعبان أو رمضان يبنى على أنه من شعبان» فلا يجب صومه. وإن صام ينويه ندبا أو قضاء أو 
غيرهماء ولو بان بعد ذلكك أنه من رمضان أجزأ عنه و وجب عليه تجديد النيه إن بان فى أثناء النهار ولو كان بعد الزوال» ولو 
صامه بنيه أنه من رمضان لم يصح وإن صادف الواقع ؛ صاحب عروه در مسئله18١‏ كه مربوط به يوم الشكك مى باشد يعنى روزى 
اسث جونكه استضحاب بقاء شعبان اقتضاء مى كند كه اين جزء شعبان باشد و آثار آخر شعبان بر او مترتب شود نه آثار اول 


رمضان . 
لشيس 


رمضان مى باشد و ما در اينجا استصحاب بقاء شعبان كرده ايم و موضوع براى ما مسلم شده است فلذا وقتى اين روز جزء 
شعبان شد و از طرفى هم معلوم شد كه وجوب صوم از احكام رمضان است و رمضان هم در اينجا نفى شد يس فلا يجب 
مطلب سوم اينكه اكر روزه كرفت ديككر نمى تواند ماه رمضان را قصد كند جون دخول رمضان براى او ممشكوك است و 


استصحاب » دخول رمضان را نفى كرد و ثابت كرد كه اين روز جزء شعبان است و صومش واجب نيست . فلذا ار خواست 


روزه بككيرد مى تواند به نيت روزه مستحبى يا قضا و يا كفاره يا نذر ويا استيجارى بككيرد » خلاصه روزه هاى ديكر اشكالى 


ندارد ولى روزه رمضان را نمى تواند قصد كند. 


مطلب جهارم اينكه اكر به قصد ندب يا قضا يا غيرهما روزه كرفت و بعدا معلوم شد كه آن روز رمضان بوده كافى است و 
مجزى از رمضان خواهد بود منتهى اكر در وسط روز معلوم شد بايد نيتش را تجديد كند هر جند كه بعد از ظهر معلوم شود 
كه آن روز جزء رمضان است . 

مطلب ينجم اينكه اكر در يوم الشكك به نيت أنه من رمضان روزه كرفت لم يصح و إن صادف الواقع و بايد بعدا قضاى آن 
روز را بجا بياورد » اين ينج مطلبى بود كه ايشان در مسئله2١‏ مطرح كرده بودند كه ما بايد يكك به يكك آنها را بررسى كنيم . 


ص: ودلا 


ما عرض كرديم كه جهار دسته روايت در باب داريم ؛ دسته اول رواياتى بودند كه دلالت داشتند بر اينكه صوم يوم الشكك 
مورد نهى است و ائمه ( عليهم السلام) آنرا نهى كرده اند و كفته اند كه در يوم الشكك روزه نككيريد . 


دسته دوم رواياتى هستند كه دلالت دارند بر اينكه اكر در يوم الشكك روزه كرفتى قصد شعبان بكن و قصد رمضان نكن . 


دسته سوم رواياتى هستند كه دلالت دارند بر اينكه اككر در يوم الشكك به نيت شعبان روزه كرفت و بعد معلوم شد كه جزء 


رمضان بوده كافى است . 


دسته جهارم رواياتى هستند كه دلالت دارند بر اينكه اكر در يوم الشكك به نيت رمضان روزه كرفت و بعد هم معلوم شد كه 


رمضان بوده كافى نيست و بايد قضاى آن روز را بجا بياورد . 


حالا دسته اول راكه ناهى از روزه يوم الشكك هستند بررسى مى كنيم » خبر” و” و, از باب 8 از ابواب وجوب الصوم كه در 
جلدلا وسائل ٠‏ جلدى واقع شده اند بر اين 


مطلب دلالت دارند » اما خبر ؟ كه در ص18 واقع شده است اين است : وعنهم : شيخ طوسى باسناده » عن محمدبن ابى عمير : 
كه اسناد شيخ به او صحيح است و خود ابن ابى عمير از اجلاى طبقه ششم مى باشد . عن جعفر الازدى : كه توثيق نشده » عن 
قطيبه الأعشى : كه توثيق شده و بسيار خوب است ٠:‏ قال : قال ابو عبدالله(ع) نهى رسول اللهك(ص) عن صوم سته ايام: العيدين» 
وايام التشريق» واليوم الذى يشكك فيه من شهر رمضان )» همانطور كه مى بينيد در اين خبر بيغمبر(ص) از روزه يوم الشكك نهى 


كرده اند . 


ص: 516 


خبر سوم باب هم براين مطلب دلالت دارد ودر آن آمده است كه شخصى خدمت حضرت باقر(ع) رسيده و كفته كه من با 
خودم عهد كرده ام كه تا ظهور حضرت مهدى(عج) روزه بكيرم حضرت به او كفته : « فقال صم ولا تصم فى السفر ولا 
العيدين ولا ايام التشريق ولا اليوم الذى يشكك فيه » كه در اين خبر هم حضرت از صوم يوم الشكك نهى كرده است . 


خبر بعدى خبر هفتم باب است : ١‏ وباسناده عن على بن مهزيار » عن محمدبن عبدالحميد» عن محمدبن الفضيل عن أبى الحسن 
الرضا(ع) فى اليوم الذى يشكك فيه (إلى أن قال:) لا يعجبنى أن يتقدم أحد بصيام يوم » خبر اول ودوم صراحتا دلالت بر نهى از 
صوم يوم الشكك داشتند ولى ممكن است كسى بككويد كه لايعجبنى كه در اين روايت هفتم آمده دلالت بر نهى ندارد ولى 
فقهاى ماازاين روايت در ما نحن فيه استفاده كرده اند . 


فقهاى ما در مقابل اين سه خبر به دو وجه توجيه كرده اند اول اينكه اين اخبار محمول بر تقيه مى باشند جون اهل تسنن در آن 
زمان روزه يوم الشك را حرام مى دانستند ازاين جهت فقهاى ما من جمله صاحب جواهر و فقيه همدانى و صاحب رياض و 
صوم يوم الشكك توسط عامه) ندارد ولى صاحب جواهر در ص 26 از جلد17 جواهر كفته : ١‏ إنه مذهب جماعه من العامه ) و 
بعد در يا ورق » كتبى كه در آنها عامه متعرض اين بحث هستند را ذكر كرده ؛ اول : المجموع جلد 8 ص ”50 », دوم : حليه 
العلما جلد" ص177١‏ » سوم : المدوره الكبرى كتاب الصوم جلد يكك ص5١3‏ . 


ص: 1 


علاوه براينها يك روايتى هم هست كه مويد اين است كه سنى ها قائل به حرمت صوم يوم الشكك بوده اند » اين روايت خبر 7 
از باب مى باشد كه در ص1 از جلد 7 وسائل ٠١‏ جلدى واقع شده است . خبر اين است : ١‏ و عن محمدين يحيى» عن 
محمدين الحسين » عن عبيس بن هشام عن ( الحسن ابن عبدالله ) الخضربن عبدالملكك » عن محمدبن حكيم قال : سألت أبا 
الحسن(ع) عن اليوم الذى يشكك فيه فان الناس يزعمون أن من صامه بمنزله من أفطر فى شهر رمضان »ء فقال : كذبوا إن كان من 
شهر رمضان فهو يوم وفق (وفقوا) له » و إن كان من غيره فهو بمنزله ما مضى من الأيام » در خبر جند نفر هستند كه مجهول 
الحال مى باشند من جمله عبيس بن هشام و خضربن عبدالملك كه توثيق نشده اند ولى خوب اين خبر را به عنوان شاهد ذكر 
كود اق كن انه كر كقنه شلاه كدافاق النائق عمو كدير فار :ناي مسف هنا تن باسنت واو ذال ياست كد دواوهان 
امام صادق (ع) و موسى بن جعفر (ع) سنى ها قائل به حرمت صوم يوم الشكك بوده اند » وقتى سنى ها اين جور مى كفتند يس 
تقيه جا دارد » بنابراين اخبارى دال بر تحريم هستند شايد نظر به همين ها دارند و احتمالش هم قوى است ولى امام (ع) در 
جواب آن شخص مى فرمايند كه : فقال كذبوا : سنى ها دروغ مى كويند » يس صدر خبر دال براين است كه در آن زمان 
عامه قائل به حرمت صوم يوم الشكك بوده اند ولى در ذيل آن دلالت دارد بر اينكه اكر به 


ص: /1" 


نيت شعبان روزه بككيرد وقق له : خدا قبول مى كند و روزه اش صحيح است . بنابراين يستفاد از اين خبر و از آنجه كه در ذيل 


كلام جواهر نقل كرديم كه در ميان عامه اين قول بوده يس حمل اخبار بر تقيه خودش يكك وجهى مى باشد . 


توجيه دوم اينكه ما رواياتى داريم كه مى كويند روزه كرفتن در يوم الشكك اشكالى ندارد فلذا ما بايد در اينجا جمع دلالى بين 
اين دو دسته از روايات كنيم يعنى بككوئيم آن دسته اى كه مى كفتند حرام است منظورشان به نيت أنه من رمضان بوده واين 
دسته دوم كه مى كويند جايز است مرادشان به نيت أنه من شعبان بوده (اشكال و ياسخ استاد) : با اين تشديد نمى توانيم حمل 
و كزاف ا لاطي ليذ قاقز ب كراسك تسد علد صاحب جر هر فى قرما ينو طو دا دجون وو الاق 6د لاليتا دار يكار 


جواز وترغيب وتشويق خيلى شديد هستند . 


خوب حالا مى رويم به سراغ دسته دوم از روايات كه دلالت دارند براينكه صوم يوم الشكك به نيت شعبان اشكالى ندارد. 
روايت اولى كه مى خوانيم خبر سماعه است كه خبرء از بابهمى باشدكه درص 15 از جلد ٠‏ وسائل ٠١‏ جلدى واقع شده 
استء خبر اين است : و عن محمدبن يحيى : يعنى كلينى از محمدين يحيى أبو جعفر عطار قمى كه از اساتيدش مى باشد نقل 
مى كند » عن احمدبين محمد» عن عثمان بن عيسى : عثمان واقفى است ولى ثقه است و از اين جهت روايت را موثقه سماعه 
مى كويند » عن سماعه قال : ١‏ قلت لابى عبدالله(ع) رجل صام يوما ولايدرى أمن شهر رمضان هو أو من غيره فجاء قوم فشهدوا 
أنه كان من شهر رمضان » فقال بعض الناس عندنا لايعتد به فقال : بلى » فقلت : إنهم قالوا : صمت و أنت لاتدرى أمن شهر 
رمضان هذا أم من غيره ؟ فقال : بلى فاعتد به فانما هو شىء وفقك الله له » إنما يصام يوم الشكث من شعبان » ولايصومه من 
شهر رمضان لأنه قد نهى أن ينفرد الانسان بالصيام فى يوم الشكك » و إنما ينوى من الليله أنه يصوم من شعبان» فان كان من 
شهر رمضان أجزأ عنه بتفضل الله و بما قد وسع على عباده » ولولا ذلك لهلكك الناس» . در ذيل اين روايت آمده است :« و لو لا 
ذلك لهلكك الناس» حالا مى خواهيم ببينيم منظور از اين جمله جيست ؟ يكك احتمال اين است كه اككر شما به قصد رمضان 
روزه بككيريد يكك نوع تشريع مى باشد جون كه رمضان هنوز ثابت نيست بلكه خلافش ثابت است و استصحاب مقتضى شعبان 
بودن است فلذا اكر شما به قصد رمضان روزه بكيريد مرتكب كناه شده ايد و تشريع كرده ايد » احتمال ديكر اين است كه 
همان طورى كه عرض كرديم ماه رمضان بايد در آن زمان ير سر و صدا مى آمده و حاكم حكم مى كرده و ثابت مى شده و 
بعد مردم روزه مى كرفتند فلذا اكر با خبر مى شدند كه مثلا زيد در يكك كوشه اى بدون حكم حاكم روزه كرفته شايد اصالً 
مجازاتش مى كردند » بنابراين احتمال دارد كه بخواهد بكُويد كه اكر اين جنين نبود به قصد شعبان بكيرد و اكر به قصد 
رمضان بككيريد براى شما كرفتارى بيش خواهد آمد . خلاصه اين خبر دال براين است كه به قصد شعبان روزه كرفتن هيج 
شكال :تذازة وااق امن كد كددية'فعية سان كريد وية فص رشان كيك 


ص: 718 


روايت بعدى خبر محمدبن شهاب زهرى است كه خبر ؟ از باب # مى باشد كه در ص ١18‏ واقع شده است » خبر اين است : 
وباسناده: شيخ طوسى » عن احمدبن محمدبن الحسن بن الوليد؛ عن أبيه عن محمدبن الحسن الصفار» عن على بن محمد 
القاسانى : كه تا اينجا همه ثقه هستند » عن القاسم بن محمد كاسولاء عن سليمان ابن داود الشاذ كونى » عن عبدالرزاق » عن 
معمر : اين جند نفر توثيق نشده اند » عن محمدبن شهاب الزهرى : كه معاصر امام سجاد(ع) بوده و از او نقل مى كند » يكك 
بحثى درباره او وجود دارد و آن اينكه محمدبن شهاب الزهرى و محمدبن مسلم الزهرى دو نفر هستند يا يكك نفر مى باشند؟ 


تنقيح المقال مى كويد كه دو نفرند واز 


كسانى بوده كه با بنى اميه بوده يعنى از وعاظ السلاطين و علمايى بوده كه با بنى اميه بوده جون دستكاه بنى اميه و بنى عباس 
سعى مى كردند كه در مقابل ائمه (ع) براى خودشان يكك تشكيلاتى داشته باشند فلذا براى خودشان مفتى و جعال حديث و 
غيره داشتند . همجنين تحف العقول مطلبى را درباره محمدبن شهاب زهرى از امام سجاد(ع) نقل مى كند كه حضرت در آنجا 
به محمدين شهاب تشديد مى كند و مى كويد تو را همجون نردبانى قرار داده اند كه به واسطه تو به مردم ظلم كنند و تو را 
قطب و محورى قرار داده اند كه بر دور وجود محور تو مظالم خودشان را مى جرخانند و تو را يل قرار داده اند » خلاصه 
حضرت سه تعبير ( نردبان و قطب و يل) درباره او به كار برده است . حضرت امام (ره) مى فرمودند ضرر اين نوع علما براى 
جامعه اسلام از يزيد و معاويه هم بالا-تر بوده جون اينها توجيه كر و توجيه درست كن كارهاى ظالمين بوده اند » بنابراين 
محمدبن شهاب زهرى از اين دسته از افراد بوده منتهى يكك بحثى در رجال ما مطرح است و آن اينكه آيا در آخر عمرش توبه 
كرده و ازاين كارها دست برداشته يا نه؟ خلاصه محمدبن شهاب الزهرى قال : سمعت على بن الحسين (ع) يقول : از امام 
سجاد(ع) نقل مى كند كه ١:‏ يوم الشكك امرنا بصيامه و نهينا عنه » أمرنا أن يصومه الانسان على أنه من شعبان » ونهينا عن أن 
يصومه على أنه من شهر رمضان و هو لم يرالهلالل » يس در يوم الشكك هم امرناء به صوم منتهى به نيت شعبان و هم نهينا از 
صومى كه به نيت رمضان باشد , منتهى از محمدبن شهاب زهرى دو خبر نقل شده يكى همين خبر كه خوانديم و ديكرى خبر 
6ز باب 0 كه در ص 15 واقع شده است و خبر مفصل ترى مى باشد » خبر اين است : ١‏ و عن على بن ابراهيم » عن ابيه » عن 
القاسم بن محمد الجوهرى » عن سليمان بن داود » عن سفيان بن عيينه » عن الزهرى » عن على بن الحسين(ع) قال و صوم يوم 
الشكك امرنا به ونهينا عنه » امرنا به أن نصومه مع صيام شعبان » و نهينا عنه أن ينفرد الرجل بصيامه فى اليوم الذى يشكك فيه 
الناس » فقلت له : جعلت فداكك فان لم يكن صام من شعبان شيئا كيف يصنع ؟ قال : ينوى ليله الشكك أنه صائم من شعبان » فان 
كان من شهر رمضان أجزأ عنه » وإن كان من شعبان لم يضره » فقلت : فكيف يجزى صوم تطوع عن فريضه ؟ فقال : لو أن 
رجلا صام يوما من شهر رمضان تطوعا و هو لا يعلم أنه من شهر رمضان ثم علم بذلكك لأجزأ عنه ‏ لأن الفرض إنما وقع على 


اليوم بعيله) . 


ص: 52_14 


همانطور كه قبلا عرض كرديم در اينجا كه دو خبر از زهرى نقل شده مسلماً يكك خبر بوده » و همان حرف آقاى بروجردى كه 
عرض كرديم در اينجا صادق است يعنى در اين طور جاها را كه در فقه خيلى نظيرش را داريم نبايد خبرهاى متعدد حساب 
كنيم جون زهرى يكك مرتبه شنيده و امام سجاد(ع) هم يكك مرتبه به او كفته منتهى در نقل قدرى كم و زياد شده يس نمى 
توان اينها را دو خبر حساب كرد بلكه يكك خبر است و دال بر اين است كه امرنا به صيام به قصد شعبان و نهينا از صيام به قصد 
رمضان . بنابراين با توجه به دو دسته از رواياتى كه تا به حال خوانديم يقع التعارض بين دسته اول كه مى كفتند حرام است و 
دسته دوم كه مى كفتند جايز است .ء فلذا ما بايد دو جور جمع بين اين روايات كنيم ؛ يا اينكه طايفه اولى را حمل بر تقيه كنيم 
ويا اينكه جمع دلالى بين اين دو دسته از روايات كنيم » يعنى آنهايى را كه نهى مى كنند حمل بر قصد رمضان كنيم و آنهايى 
را كه امر مى كنند حمل بر قصد آخر شعبان كنيم كه اين جمع دلالى بسيار خوبى مى باشدء منتهى يكك بحث ديكرى مى ماند 
وآن بحث تشريع مى باشد كه صاحب جواهر و فقيه همدانى و بقيه مطرح كردند و آن اينكه معنى تشريع جيست ؟ آيا تشريع 
ادخال ماليس من الدين فى الدين مى باشد ؟ يا ادخال ما لم يعلم أنه من الدين فى الدين مى باشد ؟ اكر اولى باشد خوب در 


ص: ”3 


فردا رمضان است ولى به قصد رمضان روزه مى كيرد كه اين مى شود ادخال ما لم يعلم أنه من الدين فى الدين » يس هم از 


جهت تشريع حرام است و هم از جهت اخبار ناهيه و خلاصه اكر به قصد رمضان بككيرد فاسق است . 
بقيه بحث بمائد برا قردا إن شاء اللف ... 


والعلكلة رح العاتيم اولاى اخدر) ونعيلن الششطللى 


فصل فى النيه كتاب الصوم 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع : فصل فى النيه 

عرض كرديم صاحب عروه در مسئله ١8‏ كه مورد بحث ماست جند مطلب را ذكر كرده است و همجنين عرض كرديم كه 
اخبار وارده در باب جهار طايفه مى باشند كه آنها را خوانديم و الان بحث ما در مطلب سوم از مسئله مى باشد كه اكر صام 
بنيه أنه من شعبان أجزأ عن رمضان ؛ يعنى اكر به نيت آخر شعبان روزه كرفت و احكام مترتب بر آخر شعبان را انجام داد روزه 
اش مجزى از رمضان مى باشد حالا جه روزه مستحبى كرفته باشد جه روزه واجب مثل نذر يا قضا و يا كفاره كرفته باشدء 
بلكه صلا كاهى لازم است كه روزه واجب بككيرد مثل اينكه وقت تنكك است و روزه قضا بر ذمه اش مى باشد و شكك دارد 
كه امروز جزء ماه رمضان است يا آخر شعبان احكام آخر شعبان را بر آن روز مترتب كرد و روزه قضا كرفت ولى بعد معلوم 
شد كه رمضان بوده » خلاصه به هر عنوانى اكر در آخر شعبان(يوم الشكك)احكام آخر شعبان را مترتب كند جه روزه مستحبى 


بكيرد و جه واجب و بعد معلوم شود كه اول رمضان بوده كافى است و روزه اش مجزى از رمضان مى باشد . 
ص: 77١‏ 


درباره اين مطلب روايات متعددى داريم من جمله خبر 'و“اواوهوءو١١و؟17و1‏ از باب هاز ابواب وجوب الصوم كه تمامى 
آنها دلالت دارند براين كه اكر كسى به نيت آخر شعبان روزه كرفت و بعد معلوم شد كه رمضان بوده كافى است » حالا ما 
دو تا ازاين اخبار را كه سند آنها صحيح است مى خوانيم ؛ اول صحيحه أعرج كه خبر ؟ از باب8 از ابواب وجوب الصوم است 
و در ص١١‏ از جلد/ وسائل ٠١‏ جلدى واقع شده است » خبر اين است : و عنهم : يعنى كلينى عن عده من اصحابنا » عن 
احمدين محمد : مراد از احمدبن محمد مطلق احمدبن محمدين عيسى است كه از اجلاى طبقه هفتم مى باشد » عن ابن أبى 
الصهبان : كه اسمش محمد است و أبى الصهبان هم اسمش عبدالجبار است و در حقيقت اين شخص محمدبن عبدالجبار است 
كه ثقه است و از طبقه ششم مى باشد و شيخ در رجالش و علامه در خلاصه آن را توثيق كرده اند » عن على بن الحسين بن 
رباط : كه كوفى است و ثقه است و از طبقه ينجم مى باشد . عن سعيد الأعرج : كه از طبقه بنجم مى باشد و كوفيٌ ثقةَ صح 


يعنى كشى و هكذا ء عن سعيد الأعرج ٠‏ قال : قلت لابى عبدالله (ع) إنى صمت اليوم الذى يشكك فيه فكان من شهر رمضان ؟ 
قال :لا هو يوم وفقت له » امام (ع) در جواب او فرموده اند كه قضا لازم نيست و تو توفيق بيدا كرده اى كه روزه كرفتى يس 
اين خبر دلالت دارد بر اينكه اكر كسى در يوم الشكك به قصد شعبان روزه بككيرد واحكام آخر شعبان را بر آن مترتب كند و 


بعد معلوم شود كه آن روز اول رمضان بوده روزه اش مكفى از رمضان مى باشد . 


77١ ص:‎ 


خبر دوم خبر سماعه است كه خبر؟ از باب مى باشد و در ص17 واقع شده است كه ديروز هم آن را خوانديم » در اين خبر 
راوى به امام (ع) مى كويد : « فقلت : إنهم قالوا : صمت و انت لاتدرى أمن شهر رمضان هذا أم من غيره ؟ فقال : بلى فاعتد به 
فانما هو شىء وفقك الله له » إنما يصام يوم الشكك من شعبان » ولا يصومه من شهر رمضان » اين خبر هم دلالت دارد بر اينكه 
اكر انسان در يوم الشككث به قصد آخر شعبان روزه بككيرد كافى است و مجزى از رمضان خواهد بود (اشكال وياسخ استاد) : 
همين كه عرض كردم مى باشد يعنى ما بر روز يوم الشكك احكام آخر شعبان را مترتب مى كنيم » در اجراى احكام آخر 
شعبان روزه اى كه ما مى كيريم فرق مى كند يعنى اكر روزه واجبى مثل قضا به كردن نداريم قصد مستحب مى كنيم واكر 
روزه واجب داريم جه استيجارى باشد يا قضا يا نذر يا كفاره فرقى نمى كند بالاخره اكر به نيت أنه من شعبان روزه بكيرد و 
بعد هم معلوم شود كه رمضان بوده كافى است يس مقصود ما همين است هرجند به نظر اين مى آيد كه روزه آخر شعبان بدواً 
مستحبى است ولى نه اين طور نيست بلكه اجراى احكام ماه شعبان مترتب مى شود و وقتى كه احكام ماه شعبان را اجرا مى 
كند بستكى به خودش دارد كه اكر روزه واجب به كردن ندارد روزه مستحبى مى كيرد واكر واجب به كردنش باشد واجب 
مى كيرد و كاهى هم اصلا لازم است كه روزه واجب را بككيرد مثل اينكه روزه قضا به كردنش باشد وقت هم مضيغ باشد در 
هر صورت فرقى نمى كند » فقط خبر بشير نبال ظهور در روزه مستحبى دارد اما خود بشير نبال ضعيف است » در خبر بشير نبال 
كه خبر” از باب8 مى باشد آمده است : « صمه فان يكك من شعبان كان تطوعا » حضرت در اينجا فرموده اند تطوعا اشكالى 


ندارد ولى ما روايات صحيح داريم كه اكر با نيت أنه من آخر شعبان روزه بككيرد و بعد معلوم شود كه رمضان بوده كافى است 


ص: إرفض 


مطلب ديكرى كه در مسئله8١‏ مطرح شده اين است كه آيا تجديد نيت لازم است يا نه ؟ به اين معنى كه اكر در وسط روز 
فهميد كه رمضان است آيا لازم است كه نيتش را تجديد كند و به رمضان بركرداند يا نه ؟ صاحب عروه فرموده اند بايد نيتش 


را تجديد كند ولو اينكه آخر عصر متوجه شود . 


صاحب جواهر در اينجا دارد كه بلاخلاءف مكفى از رمضان مى باشد و تنها صاحب جواهر و مصنف(صاحب شرايع) و 
فاضل (علامه) اين مطلب را نككفته اند بلكه بين مسلمانان الاجماع بقسميه عليه يعنى هم اجماع محصل و هم منقول داريم كه 
اكر به قصد آخر شعبان روزه كرفت و بعد معلوم شد كه رمضان بوده كافى است » اجماع محصل آن است كه خود انسان 
يكك به يكك اقوال را بككردد و تحصيل اجماع كند و اجماع منقول آن است كه در كتب علما ذكر شده است . صاحب جواهر 
در اينجا مى فرمايند اجماع منقول در اينكه اين روزه كافى مى باشد مستفيض مى باشد و حتى علاوه بر استفاضه تواتر هم دارد 
» جون همانطور كه مى دانيد كاهى خبر واحد و كَاهى مستفيض و كَاهى متواتر مى باشد كه اينها درجات خبر هستند » اكر؟ 
الى” نفر خبرى را روايت كنند مى شود خبر واحد و اككر" نفر به بالا روايت كنند مى شود مستفيض و اكر جمعيت زيادى كه 
يمتنع تواطئهم على الكذب خبرى را روايت كنند مى شود متواتر » در واقع صاحب جواهر مى خواهد بككويد كه اخبار دال بر 
اجزاى آخر شعبان از رمضان بسيار زياد است و اجماع محكى و مستفيض بلكه متواتر بر آن داريم . يبس صاحب عروه فرمودند 
لازم است كه نيتش را تجديد كند ولى صاحب جواهر بر خلاف ايشان مى فرمايند كه لازم نيست نيتش را تجديد كند جون 
در اخبار اشاره اى به آن نشده است .» ما عرض مى كنيم كه اخبار بيشتر در جايى است كه بعد از غروب فهميده كه رمضان 
بوده و ما هيج خبرى نداريم كه دال بر اين باشد كه در وسط روز بفهمد » يعنى تمام رواياتى كه ما خوانديم در جايى است كه 
بعد اليوم بفهمد » ظاهرا اين بحث بى نتيجه اى مى باشد جون وقتى كه شخص فهميد رمضان است خوب قطعا قصد رمضان 
مى كند »ء اصلا مكر قصد جيست ؟ ما كه قصد را اخطار نمى دانيم بلكه داعى مى دانيم يس اين بحث در جايى مطرح است 
كه ما قصد را به عنوان اخطار بدانيم فلذا اكر نيت را داعى بدانيم خوب قطعا داعى وجود دارد و هر مكلفى اككر در وسط روز 
بفهمد كه رمضان است تبعا قصد رمضان مى كند كه اين قصد همان داعى مى باشد يعنى تبعا براى آن شخص داعى و انكيزه 


اينكه بقيه روز را به نيت رمضان روزه بككيرد بوجود مى آيد ء با توفيق يروردكار مسئله12 با صورى كه داشت تمام شد . 


ص: ع" 


(مسأله )1١‏ : صوم يوم الشكك يتصور على وجوه : صاحب عروه در اين مسأله مى فرمايند كه روزه كرفتن در يوم الشكك به 
جند وجه تصور مى شود ؛ الاول : ١‏ أن يصوم على أنه من شعبان » و هذا لا اشكال فيه سواء نواه ندبا أو بنيه ما عليه من القضاء 
أو النذر أو نحو ذلك » و لو انكشف بعد ذلكك أنه كان من رمضان أجزأ عنه و حسب كذ لكك » : اول اينكه انسان يوم الشكك 
را آخر شعبان قرار دهد كه اين را خوانديم وكفتيم وقتى انسان يوم الشكك را آخر شعبان قرار دهد هر نوع روزه اى كه بكيرد 


صحيح است خواه مستحبى باشد يا واجب . 


الثانى: ١‏ أن يصومه بنيه أنه من رمضان » والأقوى بطلانه وإن صادف الواقع » : عرض كرديم كه اكر به قصد رمضان روزه بكيرد 
ازدو جهت اشكال دارد ؛ اول اينكه روايات فراوانى داريم كه روزه كرفتن در جنين روزى را نهى كرده اند و نهى در عبادت 
هم موجب فساد آن مى شود و دوم اينكه اين يكك نوع تشريع است جون اين شخص شك دارد كه آن روز آخر شعبان است 
يا اول رمضان فلذا اكر بككويد كه رمضان است اين يكك نوع تشريع مى باشد » بنابراين اكر به قصد رمضان روزه بكيرد باطل 
است هر جند كه بعداً معلوم شود كه واقعاً رمضان بوده . 


الثالث : ٠‏ أن يصومه على أنه إن كان من شعبان كان ندباً أو قضاءً مثلا ء وإن كان من رمضان كان واجباًء والأقوى بطلانه أيضاً » 
اكر شخصى به قول خودش احتياط كرد و به اين صورت نيت كرد كه اككر از شعبان بود كان ندباً أو قضاءً و اككر از رمضان بود 
كان واجباً » باز هم ايشان مى فرمايند كه على لأسقوى باطل است جون روزه آن روز دو جور تصور مى شود و شخص مى 
كويد كه اكر شعبان بود ندبى باشد و اككر رمضان بود روزه ماه رمضان باشد » اين از جند جهت اشكال دارد ؛ اول اينكه صوم 
مثل صلوه انواعى دارد و تعيين نوع در صوم لازم است و اين تعيين غير از قصد قربت است يعنى تعيين مأمور به مى باشد » در 
إينجا هم همين طور است جرا كه صوم ندبى يكك نوع است و صوم رمضان هم يكك نوع ديكر مى باشد واين شخص در اينجا 
ترديد دارد و به طور مشخص تعيين نكرده كه كدام يكك از انواع صوم مى باشد فلذا باطل است . 


ص: 77160 


وجه دوم بطلان اين است كه ما رواياتى داشتيم كه اكر كسى به قصد أنه من رمضان روزه بككيرد روزه اش باطل است كه آن 
روايات اين را هم شامل مى شود جرا كه كسى كه شكك دارد كه فردا رمضان است يا رمضان نيست به طور يقينى روزه نمى 
كيرد بلكه احتمالى روزه مى كيرد » يس جون تعيين نيست مشمول اخبار ناهيه يعنى آن اخبارى كه مى كفتند اكر به نيت 
رمضان روزه بككيرد باطل است مى شود » فلذا ايشان مى فرمايند كه الا-قوى بطلانه أيضاء البته يكك جور هست كه مى شود 
بكوئيم كه صحيح است و آن اين است كه قصد كند كه من به قصد امتثال امر فردا روزه مى كيرم جرا كه مسلماً صوم فردا امر 
دارد » اكر آخر شعبان باشد امر ندبى دارد و اككر اول رمضان باشد امر وجوبى دارد » فلذا اكر به قصد امتثال امر آن روز» 


روزه بكيرد شامل اخبار ناهيه نمى شود و صحيح است . 


مسئله ١77‏ تمام شد و اما مسئله 18 بماند براى فردا إن شاء الله. ... 


والخمانالة رك الغالمين ارلا وخر اومان لمن 
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همانطور كه عرض شد صاحب عروه در اول هر فصلى از عروه به عنوان تفريع بر فروع اصولى را ذكر مى كند كه آنها مبادى 
مسائل مى باشند و بعد فروعى را بر آن مبادى و اصول تفريع مى كند » هر قدر كه فرع بيشترى ذكر شود مطلب روشن تر مى 
شود و اجتهاد به يكك معنى همين مى باشد كه فقيه قدرت تفريع فروع را بر آن اصول داشته باشد ولى كار ما اين است كه آن 
فروع را به اصول بر مى كردانيم يعنى مى خواهيم ببينيم آن فروعى كه ايشان ذكر كرده اند با آن اصولى كه در ذهن ما هست 
منطبق مى باشد يا نه و به جه كيفيتى به آن اصول باز مى كردد و كجا مطابق است و كجا مطابق نيست » خلاصه ايشان تفريع 
بر فروع كرده اند و ما در بحثمان هم سعى مى كنيم بفهميم كه جكونه تفريع فروع شده وهم اينكه جككونه ما بايد اين فروع را 
به آن اصول بازكردانيم . 


ص: مرخ 


اما مسئله 168 اين است كه : ١‏ لو أصبح يوم الشكك بنيه الإفطار ثم بان له أنه من الشهر فإن تناول المفطر وجب عليه القضاءء و 
أمسكك بقيه النهار وجوباً تأدباً » و كذا لو لم يتناوله ولكن كان بعد الزوال» و إن كان قبل الزوال و لم يتناول المفطر جدد النيه و 
أجزأ عنه؛ . اكر شخصى بدون قصد روزه و با نيت افطار يوم الشكك را صبح كرد و بعد از اينكه جند ساعتى از روز كذدشت 
متوجه شد كه امروز روز اول رمضان بوده سه صورت ايشان در اينجا ذكر كرده اند ؛ اول اينكه اين شخص افطار كرده يعنى 
مفطرى انجام داده و بعد معلوم شده كه ماه رمضان بوده كه در اينجا واجب است كه قضاى آن روز را بجا بياورد ولى حالا كه 


معلوم شده اول رمضان است واجب است كه تأدباً تا يايان روز امساكك كند » يس در اينجا دو مطلب وجود دارد اول وجوب 
قضا و دوم وجوب امساك تا يايان روز » دليل اولى كه روشن است جون كه شخصى افطار عمدى كرده و ديككر نمى توانيم 
جيزى رابه حساب روزه بكذاريم جون حساب روزه آن است كه از طلوع فجر تا غروب آفتاب امساكك كرده باشد كه در 
اينجا اين جنين نيست فلذا بايد بعداً قضاى آن روز را بجا بياورد » اما در مطلب دوم كه فرموده اند بايد تأدباً امساكك كند مورد 
بحث است جون خيلى ها هستند وقتى كه روزه را قضا مى كنند ديكر امساكك براى آنها واجب نيست مثل مريض كه داروهاى 
خود راهم بيش از ظهر وهم بعد از ظهر مى خورد ويا مثل مسافر كه روزه اش را مى خورد و قضايش را بعداً بجا مى آورد 
اما اين آدم بايستى هم الآن امساكك كند و هم بعداً قضايش را بجا بياورد حالا مى خواهيم ببينيم كه دليل وجوب امساكك در 


اينجا جيست ؟ . 


ص: 7717 


الناس مردم صبح كردند در حالى كه روزه نككرفته بودند بعد شهد اعرابى كه امروز رمضان استء ييغمبر(ص) فرمودند كسى 
كه جيزى نخورده فليصم و كسى كه جيزى خورده فليمسكك » خوب اين روايت از لحاظ دلالت خيلى خوب مى باشد و بسيار 
روشن است . كفتيم كه اين روايت را هم محقق در معتبر نقل كرده و هم در كتب عامه ذكر شده كه از جمله كتب عامه 
كهاين روايت در آن نقل شده سنن بيهقى بود و البته كفتيم كه ادعاى اجماع هم در اين مسئله شده و شيخ در خلاف و علامه 
در منتهى ادعاى اجماع كرده اند و ظاهراً عمده دليل در اين مطلب اجماع مى باشد جرا كه آن روايت اعرابى عامى و مرسل 
مى باشد . 


آيت الله خوئى در مستند العروه در مسئله ١‏ اين روايت را قبول نكردند و فرمودند كه اين روايت عامى است و مرسل است 
فلذا در اينجا هم ايشان اشكال مى كنند و مى كويد كه ما دليلى بر وجوب امساكك تا غروب تأدباً نداريم منتهى در مسئله 
اجماع وجود دارد و كسى مخالف آن نيست . يس هم در مسئله اجماع وجود دارد و هم آن روايت عامى كه خوانديم دليل بر 
امساكك مى باشد ء كه البته آقاى خوثئى در اينجا اجماع را قبول كرده اند و معتبر دانسته اند و ايشان علاوه بر اجماع يكك دليل 
ديكر هم دارند و آن اينكه ما در بحث جماع داريم كه اككر كسى در روز ماه رمضان جماع كرد تا غروب امساكك كند در 
اينجا ما مى توانيم بكوئيم كه اين مطلب مخصوص جماع نيست بلكه هر كسى مفطرى را انجام داد امساكك واجب است إلا ما 


خرج بالديل » ولكن در نظر ما همان اجماع و اتفاق علماء و عمل مشهور به آن خبر اعرابى معتبر مى باشد . 


ص: لم 


صورت دوم آن است كه شخص جيزى نخورده باشد كه خود اين دو صورت بيدا مى كند اول اينكه نخورده و بعد از ظهر بان 
أنها من الشهر و دوم اينكه نخورده و قبل از ظهر بان أنها من الشهر » اككر جيزى نخورده و قبل از ظهر بان أنها من الشهر كافى 
است و مى تواند نيت روزه كند و دليلش را هم در مسئله 7١ذكر‏ كرديم و آن اينكه اول اصل اولى در كتاب صوم روزه 
كرفتن از طلوع فجر تا غروب با نيت مى باشد يعنى شرعاً روزه به اين صورت تحقق بيدا مى كند منتهى در بعضى از جاها 
شارع مقدس ارفاقاً روزه هايى را كه به اين صورت نبوده يذيرفته و ماهم تابع دليل مى باشيم مثل مسافر كه بيش از ظهر وارد 
وطنش مى شود و مفطرى هم انجام نداده كه در اينجا مى تواند نيت صوم كند و يا مثل مريض كه بيش از ظهر خوب شود ء 
بعد بايد عرض كنيم كه ما در مسئله ١١‏ سه صورت فرض كرديم يكك صورت اين بود كه در روزه واجب معين آخرين وقت 
براى نيت كردن طلوع فجر مى باشد كه البته در اينجا يكك استثناء هم داشتيم و آن درباره شخص ناسى و جاهل بود كه مى 
توانست تا قبل از ظهر نيت كند ولى عالم و عامد بايد در همان طلوع فجر نيت كند » كه البته يت الله خوثى در جاهل و ناسى 
هم اشكالى داشتند كه نقل شد » صورت دوم در واجب غير معين مثل نذر و قضاء و كفاره بود كه در اينجا صاحب عروه 
فرمودند كه تا ظهر براى نيت كردن وقت دارد و ما روايات فراوانى از باب دوم به عنوان دليل براى اين مسئله ذكر كرديم » 
صورت سوم در صوم مندوب بود كه عرض كرديم حتى تا ينج دقيقه مانده به غروب براى نيت كردن وقت دارد البته به شرطى 
كه مفطرى انجام نداده باشد . صاحب عروه در اين مسئله هم بحث را طبق همان مبنايى كه در مسئله 17 داشتند مطرح كرده اند 
و مى كويند كسى كه جيزى نخورده اكر بيش از ظهر بفهمد كه ماه رمضان است كافى است و مى تواند نيت صوم كند اما 
اكر بعد از ظهر بفهمد بايد امساكك كند و بعدا قضايش را هم بجا بياورد بنابراين ايشان سه فرع در مسئله مطرح كردند كه يكك 
به يكك عرض شد . 


ص: الخحض 


اما مسئله ١:1‏ لو صام يوم الشكك بنيه أنه من شعبان ندبا أو قضاء أو نحوهما ثم تناول المفطر نسيانا و تبين بعده أنه من رمضان 
أجزأ عنه أيضا ء ولا يضره تناول المفطر نسيانا » كما لو لم يتبين و كما لو تناول المفطر نسيانا بعد التبين » . قبلا عرض كرديم كه 
با توجه به استصحاب يمكن كه يوم الشكك جزء شعبان باشد » حالا اكر كسى در يوم الشكك قصد كرد كه به نيت شعبان ندبا يا 
قضاء أو نحوهما روزه بكيرد ثم تناول المفطر نسيانا و بعد معلوم شد كه آن روز رمضان بوده أجزأ عنه » ما روايات فراوانى 
داريم كه اكر روزه دار نسيانا جيزى بخورد ضررى به روزه اش نمى رسد كه اين روايات عام است و شامل تمامى اقسام روزه 
مى شود فلذا در اينجا هم لا يضره تناول المفطر نسيانا جونكه روايات فراوانى در اين رابطه داريم » بعد ايشان در انتهاى مسثله 
مى فرمايند كه ؛ كما لم يتبين وكما لو تناول المفطر نسيانا بعد التبين » يس افطار نسيانا در هيج موردى مبطل روزه نيست . 


أما مسئله لو صام بنيه شعبان ثم افسد صومه برياء و نحوه لم يجزه من رمضان و إن تبين له كونه منه قبل الزوال» . اكر به 
قصد شعبان روزه بكيرد ولى آن روزه را به رياء وامثال آن باطل كند ديككر اين روزه به درد نخواهد خورد و مجزى نخواهد 
بود حتى اكر قبل از ظهر بفهمد كه امروز رمضان بوده جون همانطور كه قبلا عرض كرديم روزه آن است كه از طلوع فجر تا 
مغرب با قصد قربت امساك كند يعنى مجموع اين روزه وكل آنات آن بايد با قصد قربه انجام شود در حالى كه اين شخص 


بعضى از آنات را با قصد رياء انجام داده و آن عام مجموعى را به هم زده كه اين منافى با قصد قربه مى باشد . 


ص: عرف 


أما مسئله ١:7١‏ اذا صام يوم الشكك بنيه شعبان ثم نوى الافطار و تبين كونه من رمضان قبل الزوال قبل أن يفطر فنوى صح 
صومه . و أما إن نوى الافطار فى يوم من شهر رمضان عصيانا ثم تاب فجدد النيه قبل الزوال لم ينعقد صومه » وكذا لو صام يوم 
الشكك بقصد واجب معين ثم نوى الافطار عصيانا ثم تاب فجدد النيه بعد تبين كونه من رمضان قبل الزوال».اككر يوم الشكك را 
به نيت شعبان روزه كرفت و بعد از قصدش بركشت و نيت كرد كه افطار كند و اتفاقا قبل از ظهر معلوم شد كه آن روز جزء 
رمضان است اكر قبل از اينكه افطار كند دوباره نيت صوم كند روزه اش صحيح است . اما اكر در ماه رمضان عصيانا قصد 
كرد كه روزه اش را بخورد ولى بعد توبه كرد و نيتش را تجديد كرد ديككر روزه اش صحيح نيست و منعقد نخواهد شد كه 
بعدا دلائل اين فرع را عرض خواهيم كرد و اصل اين بحث بر مى كردد به نيت قطع و قاطع كه در مسئله بعدى مفصلا مطرح 
خواهد شد ء بعد ايشان در يايان اين مسئله مى فرمايند كه همجنين لم ينعقد صومه اكر در يوم الشكك به نيت واجب معين مثل 


نذر معين روزه كرفت و ثم نوى الافطار عصيانا ثم تابى فجدد النيه بعد تبين كونه من رمضان قبل الزوال . 
اين مسئله را مطالعه كنيد تا فردا درباره آن بحث كنيم إنشاء الله 537 


ص: أفرف 


والحنوشددرت العالمين ارلا و اتخرا و سين الف على 
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بحث ما در مسئله ١١‏ بود و عرض كرديم كه صاحب عروه در اين مسئله سه مطلب را ذكر كرده اند اول اينكه ؛ ١‏ إذا صام يوم 
الشكك بنيه شعبان ثم نوى الافطار و تبين كونه من رمضان قبل الزوال قبل أن يفطر فنوى صح صومه» البته بايد به آن اصولى كه 
قبلا ذكر شد توجه داشته باشيم و يكى از آن اصول كه بسيار مهم بود اين است كه صوم عند الشرع و در درجه اول امساكك از 
طلوع فجر تا غروب آفتاب مى باشد كه قرآن كريم هم در ضمن آيه 1617 از سوره بقره به اين مطلب اشاره كرده است يس 
اصل صوم همين است كه ذكر شد و كفتيم كه اكر در جاهاى ديكرى غير از اين بود و قبول شد به خاطر حاكميت دليل دوم 


هيج كدام از سه فرعى كه در اين مسئله مطرح شده با معنى اصلى و اولى صوم تطبيق ندارد مثلا در همين فرع اول كه ذكر 
كرديم مى كويد إذا صام يوم الشكك بنيه شعبان ثم نوى الافطار . يعنى بعدا قصد كرد كه بخورد در حالى كه صوم آن است 
كه امساكك به طور مداوم مثل عام مجموعى تا غروب آفتاب باقى باشد و ما كفتيم كه صوم سه جور تصور مى شود ؛ عام 
بدلى و عام استغراقى و عام مجموعى » آيا اين آنات و دقائقى كه از طلوع فجر تا غروب آفتاب هستند هر دقيقه اى وهر 
ساعتى يكك امرى و يكك امساكى دارد كه مثل عام بدلى شود ؟ يا اينكه به صورت عام استغراقى است و كل اين آنات هر 
كدام يكك امرى دارد ولى به طور مستقل يعنى اطاعتها و عصيانهاى متعددى وجود دارد » هيج كدام از اين دو تصور(عام بدلى 
و استغراقى) صحيح نيستند بلكه تصور سوم يعنى عام مجموعى صحيح است به اين معنى كه تمام اين آنات با همديكر 
بيوستكى وارتباط دارند كه اين ارتباط به طور مجموع روزه را تشكيل مى دهد جراكه روزه آن است كه از طلوع فجر تا 
غروب آفتاب تمام آنات با هم مرتبط باشند و اين يكك امر و يكك موضوع امر و يكك امتثال و يكك عصيان دارد » يس اصل 
روزه اين است ولى حالا-اكر در جايى شارع مقدس جيزهاى ديككرى را به جاى اين يذيرفته است آن جيز نياز به دليل دارد و 
اكر دليل در ميان نباشد روزه بايد به آن شكل كاملى كه عرض كرديم باشد كه البته در اين مسئله ١١‏ سه فرع ذكر شده كه 
هيجكدام با معنى كامل و اولى روزه تطبيق ندارد . 


ص: زفرفا 


حالا مى خواهيم دليل صحت صوم در فرع اول از اين مسئله كه ذكرش كذشت را بيان كنيم » از جمله دلائل صحت آن است 
كه در مسثله ١‏ ذكر كرديم و آن اين بود كه در زمان ييغمبر(ص) روزى مردم فكر كردند كه آخر شعبان است ولى بعدا يكك 
اعرابى آمد و شهادت داد كه اول رمضان است و ييغمبر(ص) دستور دادند منادى ندا كند كه ؛ من لم يأكل فليصم و من أكل 


فليمسكك , كه در اينجا من لم يأكل فليصم اعم از اين است كه قبلش افطار كرده باشد يا اينكه خواب باشد يا بيدار يا اينكه 
متوجه باشد يا غافل باشد و غيره بلكه فقط بايد قبلش جيزى نخورده باشد » يس يكى از دليلهاى ما اين خبر مرسل نبوى بود و 
جون فقهاء به آن عمل كرده اند ضعفش با عمل فقهاء جبران مى شود و عرض كرديم كه اين روايت را محقق در معتبر 
ذكركرده و در سئن بيهقى هم ذكر شده ء بنابراين مطالبى كه در مسئله ١١‏ عرض كرديم ايه فرع اول در اين مسثئله مى باشند و 
مستشكل ما در آنجا آقاى خوئى بود كه در اينجا هم ايشان قبول نكرده اند و اشكال دارند فلذا ايشان در اينجا بر عروه حاشيه 


دارنك . 


اما مطلب دوم يا فرع دومى كه ايشان در اين مسئله مطرح مى كنند اين است كه ٠:‏ و اما إن نوى الإفطار فى يوم من شهر 
رمضان عصياناً ثم تاب فجدد النيه قبل الزوال لم ينعقد صومه » روزه اين شخص صحيح نيست جونكه در اينجا روز ماه رمضان 
است و خودش هم مى داند كه روز ماه رمضان است فلذا قصد كرده كه روزه بككيرد ولى بعداً عصياناً قصد كرده كه روزه را 
بخورد در اينجا توبه بعدى ديكر روزه را درست نمى كند و صومش منعقد نمى شود جون كه روزه به معنى حقيقى و اصلى 
در اينجا محقق نشده جون قبلا عرض كرديم روزه آن است كه از طلوع فجر تا غروب در تمام آنات قصد امساكك داشته باشد 
كه اين آنات به هم ييوستكّى و ارتباط دارند فلذا اككر در فى مابين يكك لحظه قصد كند كه بخورد آن ارتباط و ييوستكى قطع 


ص: ارذرفا 


اما در اينجا بحث و حرف وجود دارد جرا كه شرايع كفته كه اين صوم صحيح است بر خلاءف شارح شرايع يعنى صاحب 
جواهر كه در جلد ١7‏ جواهر ص 28 تا ص 28 كتاب الصوم كفته معلوم است كه صومش فاسد است .» اما عبارت شرايع اين 
است : ١‏ لو نوى الافطار فى يوم من رمضان ثم جدد قبل الزوال» قيل لا ينعقد و عليه القضاء و لو قيل بانعقاده كان أشبه» . 
صاحب جواهر مى فرمايند كه كلام صاحب شرايع در غايت ضعف مى باشد و در اينجا علاوه بر قضا كفاره هم لازم است 
جون كه اين شخص روزه بوده و بعد عصياناً قصد افطار كرده فلذا هم قضا و هم كفاره بر او واجب مى باشد و همجنين 
صاحب جواهر مى فرمايند كه ؛ إِنَّ الصوم لا يتبعُض : يعنى صوم مركبى است كه بايد در آن در تمام دقائق و آنات امساكك با 


حاج آقا رضاى همدانى هم در مصباح الفقيه مى فرمايند كه صحت اين صوم مشكل است جون كه ييغمبر (ص) فرموده اند 
كه ؛ لا صيام لمن لم يبيت الصيام من الليل : يعنى بايد از شب و قبل از طلوع فجر طورى قصد كند كه طلوع فجرش توأم با 
قصد صومش باشد و اين قصد به طور ارتباطى تا مغرب ادامه داشته باشد , بعد ايشان در آخر كلامشان مى فرمايند فتأمل جرا 
كه بالادخره اين حرف صاحب شرايع است ». ولى ما مى كوئيم كه فتأمل جايى ندارد و همانطور كه صاحب جواهر كفته اند 


ص: ع 


اما فرع سومى كه صاحب عروه در اين مسئله مطرح مى كنند اين است كه : ١‏ و كذا لو صام يوم الشكك بقصد واجب معين ثم 
نوى الافطار عصياناً ثم تاب فجدد النيه بعد تبين كونه من رمضان قبل الزوال » در يوم الشكك روزه به قصد رمضان حرام است 
حالا اكر شخصى به قصد واجب معين مثل نذر معين روزه كرفت ثم نوى الافطار عصياناً منتهى بعد از اينكه متوجه شد كه 
رمضان است تاب فجدد النيه قبل الزوال در اينجا هم ايشان مى فرمايند كه روزه اش باطل است و منعقد نمى شود . 


دليل بطلان اين است كه همانطور كه كفتيم روزه آن است كه انسان از طلوع فجر تا غروب قصد كند كه امساكك كند و اين 
قصد را به هم نزند يعنى در تمام آنات و دقائق كه با هم مرتبط هستند بايد قصد امساكك داشته باشد ولى اين شخص اين قصد 
را به هم زده است » بنابراين از جهت صوم واجب معين ديكر روزه به حساب نمى آيد جون در صوم واجب معينش قصد 
كرده بود كه از طلوع فجر تا مغرب امساكك كند كه اين كار را نكرد و امساكك را به هم زد . 


حالا مى خواهيم ببينيم اكر اين شخص بعد از تبيّن اينكه رمضان است توبه كرد و قصد رمضان كرد آيا اين روزه اش كه نوى 
الافطار ثم تاب فجدد النيه بعد تبين كونه من رمضان قبل الزوال صحيح است و دليلى بر قبول آن از طرف شارع داريم يا نه؟ 
جرا كه در بعضى از جاها شارع روزه اى را كه مخالف صوم اصلى اولى باشد يذيرفته مثل مريض كه قبل از ظهر خوب شود و 
يا مسافرى كه يكك ساعت مانده به ظهر وارد وطنش شود و غيره كه دلائل خاص بر قبول صوم غير معمولى آنها داشتيم . 


ص: أارفا 


صاحب عروه مى فرمايند كه در اينجا هيج دليلى بر قبول اين صوم از طرف شارع نداريم جونكه آن ادله اى كه در مثل مريض 
و مسافر و غيره داشتيم شامل اينجا نمى شود بلكه آنها متعلق به جاى خاصى مى باشند مثل همان مريض و مسافر و غيره و 
شامل صوم واجب معين نمى شوند ولى آيت الله خوئى در مستند و آيت الله حكيم در مستمسكك مى خواهند كه اين صوم را 
درست كنند » آقاى خوئى همان اشكال اول كه داشتند در اينجا هم دارند و آن اين بود كه ما در باب صوم مريض و مسافر 
دليل داريم ولى در بقيه دليلى نداريم مكر اينكه به طور عموم مسئله را درست كنيم » ايشان در اشكالشان به عروه مى كويند 
كه طبق كمان شما كه قائل بوديد به اينكه هر كس قبل از زوال روزه را قصد كند روزه اش درست مى شود يس در اينجا هم 


بايد درست شود . 


آقاى حكيم در مستمسك از راه تجرى بيش آمده و فرموده اند كه اين شخص واقعاً مأمور به صوم رمضان بوده ولى جون 
نمى دانسته قصد صوم نذرى را كرده و بعد قصد كرده كه بخورد يعنى در واقع و بطن الامر اين شخص مأمور به صوم رمضان 
دعق كرحن اقاوقت كين :اكه كم ريطي 9 امت ديهاا م سه وتى اده وم لوده انا درا :ار واقكى لبج شتخض همان 
صوم رمضان است ولى خيال مى كرده كه جون يوم الشكك است رمضان نيست و ازاين جهت قصد نذر معين را كرده بود و 
بعد قصل كرده بود كه آن را بخورد ولى نخورده بود كه اين مى شود تجرى حرا كه تجرى آن است كه انسان قصد معصيت 
كند ولى مرتكب نشود ء بنابراين ايشان مى فرمايند كه اين شخص از جهت آن صوم واجب معين فقط مرتكب تجرى شده و 
در تجرى هم يكك بحثى در اصول مى باشد و آن اينكه آيا تجرى حرام است يا اينكه فقط قبيح است ؟ آخوند در كفايه مى 
كويد كه اتفق العقل و النقل بر اينكه حرام است ولى شيخ رسائل مى كويد كه تجرى حاكى از سوء باطن شخص مى باشد 
ولى معصيت و حرام نمى باشد كه بنده هم قول شيخ را اختيار كرده ام بنابراين آقاى حكيم در اينجا مى فرمايند كه فقط اين 
شخص مرتكب تجرى شده است اما راجع به رمضان هم ايشان مى فرمايند طبق آن دليلى كه دال است بر اينكه اكر كسى قبل 
از ظهر فهميد كه رمضان است و نيت كرد روزه اش صحيح است در اينجا هم بايد روزه اش صحيح باشد . 


ص: مارفا 


به نظر بنده ادله داله بر صحت صوم براى كسى كه لم يأكل اين جور جاها را شامل نمى شود و انصراف از اين جاها دارد جون 
در اينجا كفته شده كه إن نوى الافطار در صورتى كه آن ادله براى كسى كه نيت افطار كرده باشد نمى باشند و شامل اين 
جاها نمى شوند فلذا اين جاها از مساق آن رواياتى كه دلالت بر صحت صوم دارند خارج است از اين جهت حق با صاحب 
عروه مى باشد » اين سه فرعى بود كه در اين مسئله ذكر شده بود كه يكك به يكك آنها را بيان كرديم . ... 


والتحللللة رت العالميم اول و اخرا ويك الل علق 


فصل فى النيه كتاب الصوم 
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موضوع : فصل فى النيه 

آيا نيت قطع و قاطع مبطل صوم مى باشد يا نه ؟ نيت قطع آن است كه شخصى روزه كرفته و در طلوع فجر نيت كرده كه تا 
غروب امساكك كند اما در بين روز قصد خروج از صوم را كرده يعنى قصد كرده كه از اين لحظه به بعد ديككر من روزه دار 
نيستم و روزه خودم را نفض و قطع كرده ام كه اين مى شود نيت قطع و اما نيت قاطع آن است كه قصد كرده برود و آب يا 
نان تهيه كند و بخورد يعنى قصد كرده كه يكى از مفطرات را انجام بدهد ولى الآ-ن هنوز انجام نداده و حتى ممكن است 
مدتى طول بكشد تا مثلا برود و آب يا نان فراهم كند » در آنجايى كه قصد قطع كرد از آن لحظه ديكر روزه نيست جون قصد 
خروج از صوم را كرده و خارج شده اما نيت قاطع آن است كه الآن روزه مى باشد تا وقتى كه برود مثلا نان يا آب فراهم كند 
و بخورد يعنى تا وقتى كه نخورده مثلا در راه است تا برود و بيايد هنوز روزه دار مى باشد و روزه اش را به هم نزده ولى اكر 


خورد روزه اش به هم مى خورد , اين فرق بين نيت قطع و قاطع بود كه عرض كرديم . 
ص: 7717 


حالا عبارت عروه را مى خوانم تا مسئله روشن تر بشود (مسئله22) : ١‏ لو نوى القطع أو القاطع فى الصوم الواجب المعين بطل 
صومه » سواء نواهما من حينه أو فيما يأتى » وكذا لو تردد » نعم لو كان تردده من جهه الشكك فى بطلان صومه و عدمه لعروض 
عارض لم يبطل و إن استمر ذلكك إلى أن يسأل » و لا فرق فى البطلان بنيه القطع أو القاطع أو التردد بين أن يرجع إلى نيه الصوم 
قبل الزوال أم لا و أما فى غير الواجب المعين فيصح لو رجع قبل الزوال '. 


اكر در صوم واجب معين نيت قطع يا قاطع داشته باشد روزه اش باطل مى شود اعم از اينكه قطع و قاطع را از الآن قصد كند يا 
اينكه مثلا ‏ بكويد يكك ساعت ديكر كه هوا كرم شد مى خواهم روزه ام را بخورم در هر صورت فرقى نمى كند » و همجنين 
صومش باطل است اكر متردد بشود جون نيت روزه آن است كه قصد كند از طلوع فجر تا غروب از مفطرات امساكك كند و 


معلوم است كه تردد بر خلا-ف اين نيت اولى صوم مى باشد يعنى تردد هم مثل همان نيت قطع و قاطع كه ناقض نيت اولى 
صوم بودند مى باشد بنابراين صاحب عروه فرقى بين تردد و نيت قطع و قاطع نمى كذارد و فقط يكك جا را استثناء مى كند و 
آن در صورتى است كه تردد اوازاين جهت باشد كه آيا صومش باقى است يا نه » مثلا نخاعه را عمدا خورده و بعد شكك 
كرده كه آيا روزه من باطل است يا نه و با خود مى كويد بايد بروم واز كسى بيرسم كه شايد اين كار ساعتها و يا شايد تا 
غروب هم طول بكشد يس تردد ازاين جهت است كه آيا من روزه هستم يا روزه نيستم كه در اينجا روزه اش باطل نمى باشد 
جونكه اين شخص قصد به هم زدن روزه اش را ندارد و تنها نمى داند كه آيا روزه اش باطل شده يا نه . بعد ايشان در ادامه 
مسئله مى فرمايند كه در بطلا-ن به واسطه نيت قطع و قاطع و تردد فرقى نيست بين اينكه دوباره بيش از ظهر به نيت صوم 
بركردد يا اينكه برنكردد » اما در واجب غير معين همانطور كه كفتيم اككر قبل از ظهر به نيت صوم بركردد روزه اش صحيح 
مى باشد . 


ص: كرف 


همانطور كه كفتيم مسئله هم در بين فقهاى ما و هم در بين عامه اختلافى مى باشد فلذا در مسئله سه قول وجود دارد ؛ قول اول 
آن است كه نيت قطع و قاطع موجب بطلان نمى باشند كه فقيه همدانى در مصباح الفقيه اين قول را اختيار كرده است . قول 
دوم آن است كه هر دو موجب بطلان هستند كه اين قول مختار صاحب عروه و عده ديكرى مى باشد مثلا در ميان شراح عروه 
آقاى خوئى در مستند و آقاى حكيم در مستمسكك و شيخ محمد تقى آملى در مصباح الهدى مى كويند كه هر دو موجب 
بطلان مى باشند » قول سوم كه مختار صاحب جواهر و حضرت امام رضوان الله عليه مى باشد آن است كه مسئله را تفصيل مى 


دهد و مى كويد كه نيت قطع موجب بطلان است ولى نيت قاطع موجب بطلان نمى شود . 


ما با توفيق يروردكار اول بايد اقوال فقها در مسئله را در نظر بككيريم و بعد ادله اقوال را و بعد خودمان يكك قول را اختيار كنيم 
فلذا اول اقوال فقها را بيان مى كنيم ؛ محقق در شرايع و معتبر وعلامه در منتهى وشيخ طوسى در مبسوط جلد اول ص778 و 
درخلاف جلد دوم ص 777 نيت قطع و قاطع را مبطل نمى دانند ولى شيخ در خلاسف از شافعى و أبى حامد اسفرائينى و 
ابوحنيفه نقل مى كند كه كفته اند صومش باطل مى باشد » در اين مسئله بين شاكرد و استاد اختلاف نظر وجود دارد يعنى 
سيد مرتضى كه استاد شيخ طوسى مى باشد قائل به اين شده كه صومش باطل است ولى همانطور كه عرض كرديم شيخ در 
مبسوط و خلاف كفته كه صومش باطل نمى باشد » أبو الصلاح حلبى كه از شاكردان شيخ طوسى مى باشد كفته فسد صومه 
ولزمه القضاء و الكفاره » كلا اقوالى كه تا به حالا به عرضتان رسيد در مختلف الشيعه جلد ” ص 788 تا ص 7١00‏ ذكر شده 
است اما خود ايشان قائل به بطلان صوم در مانحن فيه مى باشد و در مختلف الشيعه فرموده ١:‏ لنا أنها عباده مشروطه بالنيه و قد 


فات شرطها ) . 


ص: طرف 


يكى از بحثهاى مهم در اينجا كه بعدا ما هم عرض مى كنيم اين است كه صوم را بايد معنى كنيم به نظر بنده بسيارى از بحثها 
براين محور مى كردد كه اصلا صوم جيست ؟ آيا حقيقت صوم اين است كه شخص نيت كند كه از طلوع فجر تا غروب 
امساكك كند و تمام اين ساعات و دقائق و آنات يكك وحدت اعتباريه اى دارند يعنى درست است كه صوم مركب است از 
آنات و دقائق و ساعات اما يكك وحدت اعتباريه اى دارند كه از طلوع فجر تا غروب مى باشد و شخص صائم نيت كرده كه در 
تمام اين ساعات و آنات و دقائق صائم باشد و تارك آن مفطرات باشد و در واقع حقيقت صومش همين نيت است و محور 
همين نيت و قصد مى باشد فلذا اكر صوم را اين طور معنى كنيم قصد قطع يا قاطع اكر بيايد اين قصد صوم با كيفيتى كه 
عرض كرديم بهم مى خورد و روزه به هم مى خورد ء بنابراين آيا حقيقت صوم اين است كه ذكر شد يا اينكه حقيقت صوم 
اين است كه انسان نخورد و نياشامد و كلا آن جيزهايى كه به عنوان مفطر و مبطل صوم مى باشد را بجا نياورد يس اكر نيت 
خلا هم كرد تا جندى كه تارك آن مفطرات و مبطلاءت باشد صائم است و تنها در صورتى صومش بهم مى خورد كه 
مرتكب يكى از آن افعال باشد يس اين هم يكك معنى از صوم است فلذا اول بايد حقيقت صوم براى ما مشخص شود تا مطلب 


براى ما روشن شود . 


7٠١ ص:‎ 


مرحوم حاج آقا رضاى همدانى يك مطلبى را مى كويند كه در جواهر هم هست و آن اينكه صوم همان ترك مفطرات و 
مبطلات مى باشد ولى به شرط اينكه نيت استمرار داشته باشد و اكر اين نيت استمرار را به هم زد شرط به هم خورده و إذا 
انتفى الشرط انتفى المشروط فلذا روزه باطل مى شود ء حالا ما بايد ببينيم كه اين واقعاً شرط است يا اينكه آنجه كه حقيقت 
صوم است تركك آن اشيائى مى باشد كه در روايات ما ذكر شده و تا جندى كه شخص آن اشياء را تاركك است صائم مى 
باشد ء مثلاً نماز اقوال و افعالى مى باشد كه البته اين اقوال افعال بايد مقرون به نيت هم باشند حالا اكر كسى نماز را شروع 
كرد و مقدارى از حمد را خواند ودر آخر حمد قصد كرد كه نماز را به هم بزند ولى بهم نزد آيا اين شخص نمازش بهم 
خورده يا نه ؟ مرحوم حاج آقا رضاى همدانى در صلوه هم قائل هستند كه بهم نخورده است جون شارع از ما اين اقوال و 
افعال را مقارن با قصد قربه خواسته است البته باز در اينجا يكك بحثى است و آن اينكه بعضى از شرطها شرط اكوان هستند و 
بعضى ديكر شرط افعال » مثلاً فرض كنيد شخصى در حال نماز خواندن بود و در وسط نماز يكك لحظه باد كوشه لباسش را 
كنارازة وعوركن تماتان مسرزك قور دزبازة لأسف اناد ووق عور تن نين نكف لحظه اذى اكفا فق افقاد ول :دن أن لتنغله 
مشغول هيج فعلى از افعال نبود آيا ستر در اينجا شرط افعال است يا شرط اكوان است؟ اكر ما ستر را شرط افعال بدانيم نمازش 
درست است جون در آن لحظه مشغول به اقوال و افعالى از نماز نبوده » ولى اككر ستر را شرط كون صلوه بدانيم همان لحظه اى 
كه باد آمد و عورتش در وسط نماز مكشوف شد نمازش باطل شده . 


ص: أفرف 


بنابراين بحث در مانحن فيه بر مى كردد به اينكه كيفيت نيت معتبر در روزه را جطور تفصيل كنيم تا نيت قطع يا قاطع مخل 
باشد يا نباشد كه بسيار بحث مهمى مى باشد » حالا ببينيم دليل طرفين جيست » شيخ طوسى استدلال كرده به دو جيز كه البته 
صاحب جواهر و فقيه همدانى هم اين دو جيز را ذكر كرده اند كه إن شاء الله مطالعه مى كنيد » دليل اول آنها استصحاب 
صحت مى باشد و مى فرمايند كه قبل از اينكه نيت قطع يا قاطع بكند روزه اش صحيح بود و حالا ما شكك مى كنيم كه آيا اين 
صحت به مجرد نيت بهم خورد يا نه بعد استصحاب مى كنيم صحت راء اين دليل صحيح نمى باشد و اين را ما در وسائل و 
كفايه هم خوانده ايم كه اكر در وسط عمل شكك كنيم استصحاب صحت جه در شبهه حكيمه و جه موضوعيه مشكل است 
جون كه درست است كه عمل يكك عمل مركبى مى باشد وليكن شما مى خواهيد بكوئيد كذشته ها صحيح بوده خوب ما 
شكى نداريم كه كذشته ها صحيح بوده و آينده هم كه هنوز بوجود نيامده از اين جهت نمى توانيم با اين استصحاب صحت 
آينده را درست كنيم » مثلاا شخصى نماز مى خواند و بعد از حمد از مكانى كه نماز مى خواند تكان خورد و شكك كرد كه 
نمازش صحيح است يا نه و بعد استصحاب صحت كرد و نمازش را تمام كرد » خوب در اينجا تا وقتى كه تكان نخورده بود 
نمازش صحيح بود ولى وقتى كه تكان خورده ديكر جه جيزى را مى خواهد درست كند ء يعنى شكك مى كند كه آيا اين 
تكان خوردن نمازش را باطل كرد يا نه خوب جه جيزى را باطل كرد ؟ اجزاى كذشته كه قبل از اين تكان خوردن بوده شكى 
نداريم كه صحيح بوده اند و آينده هم كه هنوز بوجود نيامده است يس جه جيزى را در اينجا مى خواهند استصحاب كنند » 
در مانحن فيه هم همينطور است يعنى روزه تا وقتى كه نيت قطع نكرده صحيح است و حالا كه نيت قطع كرده نمى داند كه 
روزه اش صحيح است يا نه خوب در اينجا جه جيزى را مى خواهند استصحاب كند » يس استصحاب صحت در اينجا كارايى 


ندارد . 


ص: زفف 


دليل دوم كه به نظر بنده عمده مى باشد اين است كه در روايات ما مفطرات و مبطلات روزه به طور محصور و محدود ذكر 
شده اند و ديكر در آنها هيج ذكرى از اينكه در فى ما بين صوم نيت قطع و قاطع نكند نشده است » يكى از آن روايات كه هم 
شيخ دارد و هم صاحب جوار خبر اول از باب اول من ابواب ما يمسكك عنه الصائم واقع در ص 18 از جلد ‏ وسائل ٠‏ جلدى 
مى باشد » خبر اين است : محمد بن الحسن باسناده عن الحسين بن سعيد ؛ حسين بن سعيد اهوازى كه بعد به قم آمد و در قم 
از دنيا رفت ” كتاب نوشته بوده و شيخ طوسى اين خبر را از كتاب او كرفته بوده » و باسناده عن محمد بن على بن محبوب : 
كه اهل قم بوده و از اجلاى روات بوده و شيخ طوسى از كتاب او هم اين روايت را كرفته بوده » عن يعقوب بن يزيد» و 
باسناده عن على بن مهزيار ؛ يس شيخ طوسى اين روايت را از سه كتاب كرفته است جميعاً : اين سه كتاب را به ما بعد بيوند 
مى دهد » عن ابن ابى عمير» عن حمادبن عثمان » عن محمدين مسلم : خبر در اعلا درجه صحت مى باشد » قال : سمعت أبا 
جعفر (ع) يقول : لا يضر الصائم ما صنع إذا اجتنب ثلاث خصال : الطعام و الشراب » و النساء » و الارتماس فى الماء . يعنى اكر 
كسى صائم باشد هر كارى مى تواند بكند و روزه اش هم صحيح مى باشد مككر اين جند كارى كه در روايت ذكر شده است . 
ازاين خبر و امثال اين خبر استفاده شده كه نيت قطع و قاطع مبطل نيست جون كه نواقص روزه در روايات ما محصور است و 
دراين روايات اينكه در ما بين روزه نيت قطع و قاطع نكنيد ذكر نشده است . 


ص: إرففا 


اما جواب ما اين است كه اين قبيل از اخبار در مقام بيان از همه جهات نيستند مثلاً در همين روايتى كه الان خوانديم بقاء بر 
جنابت عمداً ذكر نشده در حالى كه بقاء بر جنابت عمداً مبطل صوم مى باشد ء بنابراين اين قبيل از روايات در مقام بيان تمام 
مبطلات روزه نمى باشند بعلاوه اين روايات صائم را مى كويند » در حالى كه آنها مى كويند كه اصللا كسى كه نيت قطع يا 
قاطع كرد صائم نيست . بنابراين ما بايد ببينيم كه حقيقت صوم جيست و به نظر بنده كسى اين بحث را به اين ترتيب انجام 
نداده » مثلا آيت لله خوئى نيت قطع و قاطع را مبطل مى داند جون ايشان مى كويند كه حقيقت صوم اين است كه انسان قصد 
كند كه از طلوع فجر تا غروب از مفطرات اجتناب كند » يعنى قصد كند كه از آنها اجتناب كند يس حقيقت صوم همين قصد 
و تصميم مى باشد وهر وقت كه اين قصد و تصميم به هم خورد صوم هم خراب مى شود » وقول ديكر هم كه قبلا ذكر 
كرديم اين بود كه صوم يعنى تركك مفطرات صوم كه بيان شده است و اكر اين كار را بكند صائم است ولو اينكه نيت قطع و 
قاطع بكند » يس بحث برمى كردد به اينكه آيا حقيقت صوم ترك مفطرات است كما يظهر من الاخبار يا اينكه حقيقت صوم 


و الخطاله ونع العالش اول و اخرا و على الله ل 


ص: عع" 


فصل فى النيه كتاب الصوم 
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موضوع : فصل فى النيه 


بحث در مسئله 77 بود صاحب عروه در اين مسئله فرموده اند (مسئله 77) : لو نوى القطع أو القاطع فى الصوم الواجب المعين 
بطل صومه » سواء نواهما من حينه أو فيما يأتى » وكذا لو تردد » نعم لو كان تردده من جهه الشكك فى بطلان صومه و عدمه 
لعروض عارض لم يبطل و إن استمر ذلكك إلى أن يسأل » و لا فرق فى البطلان بنيه القطع أو القاطع أو التردد بين أن يرجع إلى 
نيه الصوم قبل الزوال أم لا و أما فى غير الواجب المعين فيصح لو رجع قبل الزوال . 


ديروز عرض كرديم كه اين مسئله هم در بين ما اماميه محل خلاءف است وهم در بين عامه محل خلاف است و كفتيم كه 
شيخ طوسى در مبسوط و خلا-ف و محقق در معتبر و شرايع وعلا.مه در منتهى فرموده اند كه نيت قطع و قاطع صوم را باطل 
نمى كند و عرض كرديم كه شما براى بى بردن به اقوال عامه به خلاف مراجعه كنيد و براى يى بردن به اقوال اماميه به مختلف 
الشيعه مراجعه كنيد . صاحب عروه در عروه كفته اند كه نيت قطع و قاطع هر دو مبطل صوم مى باشند و شراح عروه من جمله 
آقاى خوئى و حكيم و شيخ محمد تقى آملى هم مى كويند كه صوم را باطل مى كند » حضرت امام رضوان الله عليه هم در 
حاشيه عروه و هم در تحرير الوسيله بين نيت قطع و قاطع تفصيل داده اند و فرموده اند ١:‏ قد مرٌ أن الاقوى عدم بطلانه بنيه 
القاطع و إن كانت مستلزمه لنيه القطع تبعا نعم لو نوى القاطع و توه الى الاستلزام و نوى القطع استقلالا بطل على الاقوى » اينها 
اقوالى بودند كه در مسئله وجود داشتند . 


ص: حرف 


ديروز كفتيم جند مطلب در اينجا وجود دارد كه بايد عرض كنيم مطلب اول اين بود كه ما صوم را جككونه بايد معنى كنيم؟ 
مثل آيت الله خوئى معنى كنيم كه قائل به اين است كه صوم يعنى نيت خوددارى و امساك از مفطرات از طلوع فجر تا غروب 
آفتاب كه از طلوع فجر تا غروب آفتاب آنات و ساعات متعددى وجود دارد كه تمامى آنها با هم ارتباط دارند و در حقيقت 
شارع يكك مطلوب دارد و يكك وحدت اعتباريه اى بين آنات و ساعات وجود دارد و آن مطلوب واحد آن است كه در كل اين 
وقت نيت امسااكك و خودارى وجود داشته باشد و اين به طور عام مجموعى مى باشد كه اكر يكك لحظه تخلف بوجود بيايد 
اين كل بهم خورده واكر كل بهم خورد صوم باطل مى شود » ايشان صوم را به اين صورت كه عرض شد معنى مى كند فلذا 


در مقابل ايشان صاحب جواهر كه البته ايشان هم مثل امام رضوان الله عليه از مفصلين مى باشد فرموده اند كه ما دليلى نداريم 
كه در كل اين آنات نيت لازم باشد بله در اول فجر بايد نيت باشد اما جه كسى كفته كه بايد در كل آنات اين نيت باشد؟ 


بلكه همينقدر كه عرفاً بكويند كه اين شخص نيت روزه كرفتن داشته كافى است . يكك معنى ديكرى هم براى صوم وجود 


دارد و آن اينكه صوم يعنى تركك مفطرات و مادامى كه مفطرى را مرتكب نشده اكر جه نيت قطع يا قاطع كرده ولى صومش 
باطل نمى شود يعنى بككوئيم كه در روايات ما مبطلات و مفطرات ذكر شده مثل خوردن و آشاميدن و سر زير آب فروبردن 
و... و مادامى كه ما مرتكب اين مبطلات نشده ايم صوممان صحيح است اككر جه نيت قطع يا قاطع كرده باشيم . 


ص: عع 


خوب حالا براى روشن شدن اين مطلب بنده عرض مى كنم كه اولاً اينكه در هيجيكك از رواياتى كه مربوط به مفطرات است 
نامى و نشانى و اثرى از نيت قطع يا قاطع ديده نمى شود و اكر نيت قطع يا قاطع موجب بطلان صوم بود بايد كفته مى شد در 
حالى كه اين طور نيست و ثانياً در بسيارى از روايات كه مربوط به واجب غير معين بود و قبلا خوانديم آمده بود كه كسى كه 
روزه قضا و كفاره و نذر غير معين و امثال اينها دارد ما لم يفطر و لم يأكل تا ظهر مى تواند قصد كند و روزه آن روزش 
صحيح است يس معلوم مى شود آن جيزى كه در نظر شرع روزه را به هم مى زند اكل و شرب و جماع و امثالهم از مفطرات 
مى باشد و در بسيارى از رواياتى كه مربوط به واجب غير معين مى باشد فقط همين مطلب ذكر شده فلذا معلوم مى شود كه 
قوام روزه به تركك مفطرات مذكور در روايات مى باشد و تا جندى كه اين مفطرات واقع نشده اند روزه باقى مى باشد يعنى در 
روايات ما تركك مفطرات را مقوم روزه دانسته اند و اكر تركك نيت قطع و قاطع هم مقوم روزه بود بايد در روايات بيان مى شد 
و جون بيان نشده معلوم مى شود كه قوام روزه تنها به تركك مفطرات مى باشد و ثالثاً اكر نيت قطع يا قاطع باعث بطلان صوم 
باشد لازم است كه بطلان صوم را به ايندو نسبت بدهند نه به خوردن و آشاميدن و غيرهما من المفطرات يعنى اكر كسى قصد 
كرد كه آب بخورد و بعد رفت و آب خورد در اينجا روزه اش به جه وسيله اى باطل شده است آيا با نيت قطع روزه اش به هم 
خورده يا با خوردن آب ؟ فلذا كسانى كه مى كويند نيت قطع و قاطع مبطل است هميشه بايد بطلان را از جهت نيت قطع و 
قاطع بدانند نه از جهت خوردن و آشاميدن جونكه قبل از خوردن قصد كرده و به مجرد قصد كردن ديكر روزه نمى باشدء 
خوب اين مطلب بعيد است جون در روايات ما هميشه بطلان صوم به مفطرات ( اكل و شرب و ...) نسبت داده مى شود نه به 
نيت قطع و قاطع, و رابعاً إينكه شكى نيست اكر عزم به عدم ( نيت قطع و قاطع) جند ساعت دوام بيدا كند در ارتكاز و عرف 


متشرعه ديكّر اين شخص را روزه دار به حساب نمى آورند » اين جهار مطلبى بود كه عرض كرديم تا اينكه مطلب روشن شود 


ص: فض 


خوب در ميان فقهاى ما حاج آقا رضاى همدانى نيت قطع و قاطع را باطل نمى داند و همجنين شيخ انصارى در كتاب صومش 
نيت قطع و قاطع را باطل نمى داند » صاحب جواهر مثل امام رضوان الله عليه بين قطع و قاطع تفصيل مى دهد يعنى نيت قطع را 
مبطل صوم مى داند ولى نيت قاطع را مبطل صوم نمى داند » خلاصه همانطور كه عرض كرديم بحث بر مى كردد به اينكه ما 
و شما با توجه به روايات وآيات صوم را جكونه معنى كنيم » آيا معنى روزه اين است كه از طلوع فجر تا غروب را ما يكك 
كلى حساب كنيم كه وحدت دارد يعنى كلى است كه متشكل از اجزائى مى باشد و در هر جزئى از اجزائش نيت معتبر مى 
باشد » يس بايد ببينيم نيت طريقيت دارد يا موضوعيت دارد كه البته اين طور كه ايشان (آقاى خوثى) فرموده اند نيت 
موضوعيت دارد يعنى مى كويند كه قصد عدم ارتكاب مفطرات بايد باقى باشد و از طلوع فجر تا غروب آفتاب در تمامى 
آنات و ساعات دوام داشته باشد وو اين تمام آنات و ساعات يكك جيز هستند و وحدت اعتبارى دارند فلذا اكر يكك لحظه 
قصدش كنار رفت روزه اش باطل است ء بنابراين آيا ما بايد صوم را به اين صورت كه عرض شد بيان كنيم يا اينكه بكوئيم 
صوم يعنى قصد ترك مفطرات از طلوع فجر تا غروب و قصد هم طريقيت دارد نه موضوعيت كه خوب در اينجا شخص واقعاً 
تركك كرده و مرتكب مفطرى نشده اكر جه مثلا 0 دقيقه نيت كرده كه من روزه نيستم ولى مفطرى انجام نداده يعنى فقط قصد 
قطع و قاطع كرده و در عرف متشرعه هم جنين شخصى روزه دار به حساب آمده » در واقع كسانى كه صوم را به اين صورت 
معنى كرده اند مى كويند كه شارع از ما خواسته كه از طلوع فجر نيت كنيم تا غروب جه جيزى را ؟ تركك اكل و شرب و 
ديكر مفطرات را و در نيت من اين طور نبوده كه در هر لحظه اى اين نيت باشد بلكه همينقدر كه در اول طلوع فجر نيت 
كرديم كافى استء و نيت در اينجا موضوعيت ندارد بلكه طريقيت دارد برخلاف آقاى خوئى كه مى كفتند نيت موضوعيت 


دارد. 


ص: كرض 


بنده در اينجا بر عروه حاشيه اى ندارم ولى حالامى بينم كه مطلب صاحب عروه كه فرموده اند نيت قطع و قاطع حتى براى 
يكك لحظه مبطل صوم است به اين آسانى نيست جونكه با توجه به روايات و اقوال فقها مثل حاج آقا رضاى همدانى و شيخ 
انصارى كه كفته اند نيت قطع و قاطع مبطل صوم نيست به اين آسانى نمى توانيم حرف صاحب عروه را قبول كنيم » خلاصه 
اينكه دليل قوى بر بطلا-ن صوم توسط نيت قطع و قاطع نداريم اكر جه احتياط موافق با قول صاحب عروه و تابعين ايشان مى 


لقان 


صاحب جواهر و حضرت امام رضوان الله عليه قائلند كه نيت قطع مبطل است ولى نيت قاطع مبطل نمى باشد جرا ؟ جونكه نيت 
قطع آن است كه نيت مى كند از حالا من از صوم خارج شدم و صائم نيستم ولى نيت قاطع اين است كه مثلا مى كويد من 
بروم نان بخرم و بياورم و بخورم و وقتى كه حركت كرد و رفت براى خريدن نان اكر در بين راه كسى به او بككويد كه آيا 
روزه هستى؟ مى كويد بله فعلا روزه هستم تا بروم نان بخرم و بخورم يعنى وقتى كه آمد به خانه و شروع به خوردن كرد روزه 
اش باطل مى شود يس نيت قاطع مبطل نمى باشد بر خلاف نيت قطع كه مبطل صوم است بنابراين حضرت امام رضوان الله عليه 


و صاحب جواهر قائل به تفصيل هستند كه البته بنده اين مطلب را قبول ندارم .... 


ص: الخرض 


و الحنو تدرب العالفين ازلا و لخر وسيل الف عل 


فصل فى النيه كتاب الصوم 


0 30010 ع1 0011ملا5 701 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 
موضوع : فصل فى النيه 
(مسئله “37) : لا يجب معرفه كون الصوم هو تركك المفطرات مع النيه أو كف النفس عنها معها . 


واجب نيست كسى كه روزه مى كيرد مفهوم صوم را كه مورد اختلاف مى باشد درست و دقيق بداند بلكه همينقدر كه بككويد 
يرورد كار متعال امر به صوم كرده و من به همان نيت امساكك مى كنم و روزه مى كيرم كافى است . 


دو مفهوم ايشان در اينجا ذكر مى كند كه اولى ترك المفطرات و دومى كف النفس عن المفطرات مى باشد يعنى در واقع 
نيت كه لازم است و قصد قربت هم لازم است اما آيا صوم تركك مفطرات كه يكك امر عدمى است مى باشد يا اينكه صوم 
كف النفس كه يكك امر وجودى است مى باشد ؟ خوب تركك مفطرات مشخص است كه يكك امر عدمى مى باشد اما كف 
النفس حيست ؟ كل النفس در جابى است كه كسى به جيزى توجه كند مثلا به آب براق نوشيدن و يا غذا برائ خوردن و 
بعد كف نفس كند يعنى جلوى ميل خودش را بككيرد و آب و غذا را نخورد كه البته اين(كف النفس) لازم نيست زيرا همين 
كه قربه الى الله روزه مى كيرد كافى است جرا كه ممكن است كسى كه روزه مى كيرد كسى باشد كه درست مسائل شرعى 
را بلد نيست مثلا با خود مى كويد ماه رمضان است و من سحرى مى خورم و روزه مى كيرم و فردا مى روم مسائلش را از 
مسئله دان مى يرسم خوب دراين صورت اشكالى ندارد جونكه آن جيزى كه مهم است آن است كه به قصد امتثال امر مامور 
به را قربه الى الله انجام دهد » مطلب عروه همين است كه بيان شد . 


ص: لوكا 


همان طور كه عرض كرديم تركك مفطرات امر عدمى و كف النفس امر وجودى مى باشد خوب حالا مى خواهيم ببينيم بين 
اين دو جه نوع تقابلى وجود دارد » تقابل بين دو مفهوم را در منطق به جهار قسمت تقسيم كرده اند اول در جايى است كه 
تقابل بين دو مفهوم تناقض مى باشد مثل وجود و عدم كه متناقضين هستند » دوم تقابل عدم و ملكه مى باشد مثل وجود و 
عدم منتهى عدمى كه شأنيت وجود را داشته باشد يعنى قابليت و صلاحيت وجود را داراست مثل نابينايى براى كسى كه 
صلاحيت داشتن جشم را داشته باشد » سوم تقابل تضايف مى باشد و تضايف آن است كه دو مفهوم داريم كه هريكك نسبت 
به ديكرى ارتباط دارد مثل اخوت و أب و إبن » جهارم تقابل تضاد مى باشد و آن در جايى است كه دو مفهوم داريم كه هر 
دو امر وجودى هستند كه لا يجتمعان مى باشند مثل سفيدى و سياهى . 


خوب حالا مى خواهيم اولا ببينيم در مانحن فيه نسبت بين ترك مفطرات و كف النفس عن المفطرات كه دو معنى براى صوم 


بودند جيست و ثانياً ببينيم كه هر يكك از اينها با افطار و خوردن روزه جه نسبتى دارند » اما افطار معلوم است كه امر وجودى 
مى باشد و تركك المفطرات هم امر عدمى مى باشد و نسبت اين دو با هم نسبت عدم و ملكه مى باشد يعنى تركك كند مفطرات 
را در آن جايى كه مى توانست بخورد مثل نابينا كه شأناً مى توانست جشم داشته باشد ء و اما نسبت بين كف النفس و افطار 
تضاد مى باشد جون هر دوى آنها امر وجودى مى باشند جرا كه افطار يعنى خوردن روزه كه امر وجودى است و كف النفس 
هم يعنى ميل نفس به جيزى و بعد جلو كيرى از آن ميل كه اين هم يكك امر وجودى مى باشد ء اينها يكك مطالب علمى بود كه 
عرض شد و دانستن آنها براى صائم لازم نيست بلكه همينقدر كه شخص بككويد قربه الى الله روزه مى كيرم كافى است . 


ص: إدرهكن 


خوب و اما نسبت بين تركك مفطرات و كف النفس عام و خاص مطلق مى باشد و كف النفس أعم است از تركك مفطرات به 
اين معنى كه هركجا كه كف النفس عن المفطرات است ترك مفطرات هم مى باشد اما ممكن است در جايى تركك مفطرات 
باشد ولى كف النفس نباشد مثل جايى كه ترك كرده ولى خواب رفته يا توجه نداشته و غافل بوده بنابراين از لحاظ تحقق 
خارجى كف النفس اعم از تركك مفطرات مى باشد و اما تقابل بين ترك مفطرات و كف النفس ظاهراً تقابل عدم و ملكه مى 


2 


( مسئله 2 : لا يجوز العدول من صوم إلى صوم واجبين كانا أو مستحبين أو مختلفين» و تجديد نيه رمضان إذا صام يوم 
الشكك بنيه شعبان ليس من باب العدولء» بل من جهه أن وقتها موسع لغير العالم به إلى الزوال . 


در صوم عدول از يكك نوع به نوع ديكر جايز نيست » همان طورى كه قبلا عرض كرديم صوم انواعى دارد مثل صوم نذر و 
كفاره و واجب معين و غير معين و... كه عدول از يكك نوع از آن به نوع ديكر جايز نيست . مثلا فرض كنيد كه شخصى روزه 
تلاواؤاخت كرفهه راشل كد تو اند عدوق كتن دوو ره كقارء كه الك هر كوئ :اننا والعب هتعدو ا ادكه تكلا رو مسيهق 
كرفته براى فلان موضوع و بعد در بين روز اكر بخواهد به روزه مستحبى ديكرى عدول كند نمى تواند ويا اينكه مثلا روزه 


واجبى كرفته نمى تواند به روزه مستحبى عدول كند و همجنين نمى تواند از روزه مستحبى به ووزه واجب عدول كند . 


ص: 507 


در نماز در بحث نيت نماز و اوقات نماز و اقسام نماز آمده است كه عدول از اداء به قضاء اشكالى ندارد در صورتى كه وقت 
نماز اداء وسيع باشد مثل اينكه يكك نفرى شروع كرد به نماز ظهر خواندن اداءً و بعد يادش افتاد كه يكك نماز قضائى به 
كردنش مى باشد در اينجا اشكالى ندارد و مى تواند از نماز ظهر ادائى به نماز ظهر قضائى عدول كند » يس عدول از اداء به 
قضاء جايز است ولى عكس آن يعنى عدول از قضاء به اداء جايز نمى باشد و همجنين عدول از لاحق به سابق نيز جايز است 
مثل اينكه شروع به نماز عصر كرد و بعد يادش افتاد كه نماز ظهرش را نخوانده در اينجا مى تواند از عصر به ظهر عدول كند » 
بنابراين در نماز عدول به صورتى كه ذكر شد جايز است جونكه ما در نماز دليل داريم كه عدول از اداء به قضاء و همجنين 
عدول از لاحق به سابق اشكالى ندارد اما در صوم عدول جايز نيست زيرا همانطور كه قبلا هم بحث كرديم اين طور از انواع 
صوم توسط قصد معين مى شود يعنى در هر دو عملى كه صورتاً يكى هستند معيّن آنها قصد است مثلاً هم ظهر جهار ركعت 
است وهم عصر كه معيّن اين دو قصد شخص مى باشد و يا اينكه مثلا نافله صبح دو ركعت است و فريضه صبح هم دو ركعت 
است كه قصد معيّن اين دو مى باشد . خلاصه اينكه در بسيارى از جاها قصد معيّن مى باشد و تا وقتى كه قصد نكند تعيّن بيدا 
نمى كند يعنى در واقع هر كدام از اين انواع يكك امرى دارند و ما مى خواهيم آن امر را امتثال كنيم كه امتثال آن امر به اين 
است كه ما معين كنيم كه اين كدام مأمور به براى كدام امر است كه قصد ما آن را معين مى كند » خوب بعد از اينكه معلوم 
تدعو وري حو لضا ففرن ع نويد لاقم به الطلد فذي ووارة #رقله روفو ل سدت مك بح د عر اخيد ا واشيرة 
نذر به صوم كفاره عدول كنيد كه در اينجا نمى توانيد عدول كنيد جون كه شما از اول صوم نذرى را قصد كرده ايد يعنى 
قصد كرده ايد كه از طلوع فجر تا غروب آفتاب روزه نذرى بككيريد و شما دو الى سه ساعت را به قصد صوم نذرى كذرانده 
ايد و امتثال امر صوم نذرى تعين يبدا كرده است خوب حالا صوم كفاره هم يكك امرى دارد كه از طلوع فجر تا غروب آفتاب 
مى باشد كه شما دو الى سه ساعت از اين وقت را براى نذر قصد كرده ايد فلذا نمى توانيد عدول كنيد و اكر شما مى خواستيد 


روزه كفاره بككيريد بايد از طلوع فجر شروع مى كرديد . 


ص: إرذذنا 


خوب صاحب عروه در ادامه مسئله يكك مطلب ديكرى را درباره عدول بيان مى كند و آن اينكه در يوم الشكك كه نمى 
دانستيم آخر شعبان است يا اول رمضان و به نيت شعبان روزه كرفتيم ولى بعداً معلوم شد كه رمضان بوده از باب عدول نبود 
بلكه از اين جهت بود كه وقت روزه ماه رمضان موسّع است و كسى كه علم به رمضان ندارد اكر تا ظهر فهميد كه آخر شعبان 
نيست بلكه اول رمضان است بايد از همان جا قصد رمضان كند يس اين عدول نيست بلكه شارع مقدس اين را به جاى روزه 


در حاشيه تمامى محشين » به عروه در اينجا كه فرموده الى الزوال اشكال كرده اند و حال آنكه ما رواياتى داشتيم كه كفته 


بودند تا غروب وقت دارد فلذا در اينجا امام رضوان الله عليه و ديكران اشكال كرفته اند و فرموده اند :« فى التعليل اشكال» . 


آقاى حكيم در مستمسكك جلد 4 ص 777 يكك مطلبى را بيان كرده اند كه البته بنده حرف ايشان را قبول ندارم و آن مطلب 
اين است كه قبلا ما خوانديم كه در روزه مستحبى و يا قضا و يا نذر غير معين اكر كسى قصد روزه نكرده باشد تا ظهر وقت 
دارد كه قصد كند بنابراين شما جطور مى كوئيد كه هيجوقت عدول جائز نيست؟ و همين اشكال در مهذب الاحكام جلد د 
ص ١‏ هم ذكر شده » يس اين دو بزركوار فرموده اند در تمامى مواردى كه قبلا خوانديم كه در آنها تا ظهر براى نيت كردن 
وقت باقى بود عدول به همه آنها جايز است ولى به نظر بنده اين مطلب درست نيست جرا كه عدول غير از آن بحثى است كه 
قبلا كذشت و آن اخبارى كه داشتيم اين بود كه در روزه قضا اكر مفطرى انجام نداده باشد تا ظهر براى نيت كردن وقت دارد 
كه اين يكك بحثى است جداكانه ولى بحث عدول در اين است كه روزه اين شخص منعقد شده ولى در آنجا منعقد نشده بود 
جون روزه نبود» به عبارت ديكر در اينجا شخص امتثال اين امر را قصد كرده و به همين ترتيب دو الى سه ساعت را هم 
كذرانده يس اصلا روايت مربوط به اينجا نيست فلذا ما فرمايش آقاى حكيم و مهذب الاحكام را قبول نداريم. ... 


ص: وددلا 


ولعتو رض الدالدين اول لخر وضلى الله فلن 


فى المفطرات - الأكل والشرب كتاب الصوم 
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(«فصل) ١:‏ فيما يجب الإمساكك عنه فى الصوم من المفطرات و هى امور : الاسول و الثانى : الاكل و الشرب من غير فرق فى 
الماكول و النكروت يبن البغتاد كالده و الماء و تحوكما و غير كالترات والحصى وخضاره الأشجار .و تحوها و لا بين الكثير 
و القليل كعشر حبه الحنطه أو عشر قطره من الماء أو غيرها من المائعات » حتى أنه لو بل الخياط الخيط بريقه أو غيره ثم رده الى 
الفم و ابتلع ما عليه من الرطوبه بطل صومه إلا إذا استهلك ما كان عليه من الرطوبه بريقه على وجه لا يصدق عليه الرطوبه 
الخارجيه » وكذا لو استاكك و أخرج المسواكك من فمه و كان عليه رطوبه ثم ردّه الى الفم فإنه لو ابتلع ما عليه بطل صومه إلا مع 
الاستهلاك على الوجه المذكور , و كذا يبطل بابتلاع ما يخرج من بقايا الطعام من بين أسنانه » . 


با توفيق يرورد كار متعال فصل اول كتاب صوم را تمام كرديم و حالا وارد فصل دوم مى شويم كه مربوط به مفطرات صوم 
يعنى جيزهايى كه صوم را باطل مى كند مى باشد » فصل اول مربوط به نيت بود و نيت به قدرى اهميت دارد كه يكك فصل از 
فصول صوم را مسئله نيت با كيفيتهاى مختلف به خود اختصاص داده است » اما فصل دوم : ١‏ فيما يجب الامسااكك عنه فى 
الصوم من المفطرات و هى امور : الاول و الثانى : الأكل و الشرب ». 


١00 ص:‎ 


دربحث اكل و شرب بايد به سه مطلب توجه داشته باشيم ؛ اول اينكه معنى اكل و شرب جيست؟ آيا اكل و شربى كه مبطل 
صوم است خوردن و آشاميدن از طريق متعارف است يعنى خوردن و آشاميدنى كه از راه دهان باشد واز راه حلق جيزى وارد 
معده انسان شود كه اين طريق متعارف مى باشد » حالا اككر كسى از راه بينى جيزى را به حلقش وارد كرد واز آنجا به معده 
اش آيا اين مبطل روزه مى باشد يا نه؟ بله مبطل مى باشد جون كه منظور از اكل و شرب اين است كه انسان جيزى را از معده 
أخووئن وا رسعياق كيد يل | كر انان خسريوا اقاراة وق قرت كلك كار ران كرووو وا وناة كر في :را الإيزاة يق وارة 
حلقش كند ء بنابراين اكل و شرب انحصار در اين ندارد كه از طريق متعارف و معمول باشد بلكه اكر از طريق غير متعارف هم 


باشد (مثلا از راه بينى) باز مبطل صوم مى باشد . 


دومين مطلبى كه در بحث اكل و شرب بايد به آن توجه داشته باشيم اين است كه آيا مراد » خوردنى و آشاميدنى متعارف 
است يا اينكه هر جيزيكه بخورد و بياشامد؟ جون ما جيزهايى داريم كه مأكول و مشروب و متعارف است مثل آب و نان اما 


اكر روزه دار جيزهايى كه خوردنش متعارف نيست مثل خاك را بخورد آيا بازهم روزه آن باطل است؟ در جواب مى كوثيم 


بله جون كه ميزان اين است كه اكل و شرب صورت نككيرد و خداوند متعال هم در آيه 1817 از سوره بقره مى فرمايد : ١‏ كلوا 
واشربوا حتى يتبين لكم الخيط الأبيض من الخيط الأسود من الفجر و أتموا الصيام إلى اليل » بخوريد و بياشاميد تا فجر و ديكر 
بيان نشده كه جه جيزى را بخوريد يعنى خواه متعارف باشد يا يكك جيز غير متعارف باشد » يس فرقى نمى كند وهر دو( 


متعارف و غير متعارف) روزه را باطل مى كنند . 


ص: 6 


مطلب سومى كه در بحث اكل و شرب بايد به آن توجه داشته باشيم اين است كه در خوردن و آشاميدن فرقى بين قليل و كثير 
نيست به قول صاحب عروه كعشر حبه الحنطه يعنى حتى اكر به اندازه يكك دهم حبه كندم هم باشد مبطل صوم مى باشد . دو 
موضوع را صاحب عروه در اينجا ذكر مى كند اول اينكه خياط اكر نخ را با دهانش تر كرده و بعداً همان نخى را كه تر كرده 
به دهانش بركرداند جون كه مقدارى از آن رطوبت كه به نخ بود با آب دهان مخلوط مى شود و يايين مى رود روزه اش 
باطل مى شود » دوم اينكه اكر صائم مسواكك را داخل دهانش كرد و بعد كه مسواكك را از دهانش بيرون آورد در حالى كه 
مقدارى از رطوبت دهان به مسواك باقى است دوباره آن را به دهانش بركرداند و يايين ببرد روزه اش باطل مى شود بنابراين 
فرقى نيست در اينكه جيزى كه انسان مى خورد قليل باشد يا كثير » اين سه مطلبى بود كه در بحث اكل و شرب وجود داشت 
كه بيان كرديم. 


در مطلب سومى كه صاحب عروه در بحث اكل و شرب بيان كردند دو مطلب را مطرح كردند و بعد فرمودند ٠:‏ إلا إذا 
استهلك )» يعنى در آن سوزن و نخ اكر آن نخى را كه رطوبت داشت دوباره به دهانش بركرداند و رطوبت نخ با آب دهانش 
مخلوط شد و مستهلك شد روزه را باطل نمى كند » مستهلكك شود يعنى به قدرى رطوبت آن نخ كم است و آب دهان زياد 
است كه عرفاً مى كويند اين شخص آب دهانش را خورد و نمى كويند كه يكك صدم يا يكك هزارم آب دهان رطوبت ناشى 
از نخ مرطوب بود كه از دهان خارج شده بود و دوباره به دهان بركشته بود » خلاصه ايشان استهلاك را در اينجا كارساز مى 
داند و بعد درباره مسواكك هم ايشان همين حرف را مى زند و مى كويد كه اككر مسواكك را از دهانش در آورد و در حالى كه 
به آب دهان آلوده بود دوباره به دهانش بركرداند و مسواكك را ادامه داد آن رطوبت قليلى كه از خارج به دهان وارد شد 
جون در آب دهان مستهلكك است اشكالى ندارد . 


ص: 701 


بنده در اينجا بر عروه حاشيه دارم و در بين محشين فقط آيت الله كليايكانى حاشيه دارد واز كسى ديكرى حاشيه اى نديدم , 
بنده در اينجا كفته ام كه استهلاك كارايى ندارد جونكه بالاخره در آب دهان و لو يكك صدم يا يكك هزارم رطوبتى وجود 
دارد كه از خارج وارد دهان شده است . شايد بكوئيد كه اين آب همان آب دهان است و صدق آب خارج را نمى كند يعنى 
جون درصد آب دهان است فلذا آن يكك درصد ضررى به صدق آب دهان بودن نمى رساند » اما ما مى كوئيم كه معيار 
جيست؟ آيا معيار صدق آب دهان بودن است يا اينكه معيار آن است كه جيزى از خارج از راه حلق نبايد به معده داخل شود؟ 
ممكن است كه عرف مسامحه كند ولى اكر از عرف سؤال كنيم و بككوئيم كه دقت كنيد اكر آب دهان به ٠٠١‏ قسمت تقسيم 
شود يكك صدم آن بالاخره آبى است كه از خارج آمده است و شما نبايد آب خارج را به معده خودتان داخل كنيد وهر 
جيزى كه از خارج وارد دهان شود و از دهان به حلق و از حلق به معده برسد مبطل صوم مى باشد هر جند كه بسيار كم باشدء 
خلاصه بنده در اينجا حاشيه داشتم كه عرض كردم . اين مطالبى كه ما تا به حالا عرض كرديم رئوس مطالب بود و دلائل آنها 


ا إن سال قرا غرعن فى كلب مث 
والكبدةة برب العالمين اول و آخرا وصلو ادن 


ص: دنا 
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بحث در اين بود كه قليل و كثير در مأكول و مشروب فرقى نمى كند جونكه در ادله ما كتاباً و سنتاً حكم معلق است بر أكل و 
شرب و همانطورى كه أكل و شرب بر مأكول و مشروب كثير صدق مى كند بر قليل هم صدق مى كند بنابراين در بطلان 
صوم فرقى بين مأكول و مشروب كثير و قليل نيست » اما صاحب عروه بعد از اينكه اين مطلب را به همين ترتيب ذكر كردند دو 
جيز را بيان كردند كه محل بحث شد »ء اول اينكه اكر خياط نخ را از دهانش بعد از اينكه مرطوب كرده خارج كند و سيس 
دوباره به دهانش بركرداند و آن رطوبت با آب دهان مخلوط شود و آن را بلع كند صاحب عروه مى فرمايند اشكالى ندارد 
جونكه آن رطوبتى كه از خارج داخل دهان شد در رطوبتى كه داخل دهان بود مستهلك شد فلذا اشكالى ندارد » دوم اينكه 
كر مسواكك را بعد از اينكه در دهانش مرطوب شد بيرون آورد و دوباره به دهانش بركرداند اشكالى ندارد به شرطى كه آن 
رطوبت خارجى در دهانش مستهلكك شود بنابراين صاحب عروه دو مورد از استهلاكك را به ترتيبى كه ذكر شد بيان كردند و 


فرمودند كه به صوم ضررى نمى رساند و اشكالى ندارد . 


عمده بحث در استهلاك مى باشد وما بايد ببينيم كه استهلاك جه معنايى دارد » آيا اكر دو جيز از مايعات با هم مخلوط 
شدند استهلاك يعنى اينكه يكى از آنها در ديككرى فانى شود و ديككر جيزى از آن باقى نماند؟ اين معنى را ما نمى توانيم 
تصور كنيم جونكه هرقدر هم كه كم باشد وقتى كه مخلوط شود از بين نرفته بلكه وجود دارد منتهى خيلى كم است مثلا يكك 
در هزار يا يكك در ميليون وجود دارد » ازاين جهت بنده و آيت الله كُليايكانى در حاشيه عروه داريم كه فرقى نمى كند ولو 
اينكه مستهلكك هم شده باشد باز روزه را باطل مى كند براى اينكه جيزى از خارج داخل دهان شده و شما هم مى كوييد فرقى 
بين كثير و قليل نيست فلذا استثناء شما در اين دو صورت كه مى كوئيد اكر مستهلكك شود اشكالى ندارد صحيح نيست . 


ص: 3209 


ما بايد ببينيم معيار در استهلاكك جيست آيا از بين رفتن است؟ كه خوب جيزى از بين نرفته جرا كه آن مقدار رطوبت ولو قليلاً 
هنوز در آن كل باقى است » اكر مى خواهيد همانطورى كه آيت الله خوئى فرموده اند بككوئيد كه عنوان عوض شده براى 
اينكه آن جيزى كه قورت مى دهد به اندازه اى كم است كه عرفاً به آن آب دهان مى كويند ولو اينكه با دقت عقليه هنوز آن 
مقدار باقى است واز بين نرفته » ولى ايشان مى فرمايند كه ما تابع عنوان هستيم و عنوان اين است كه اين شخص آب دهان 
خودش راقورت داده و قورت دادن آب دهان به روزه ضرر نمى رساند » بعد آقاى خوثى استشهاد مى كند به دو مورد اول به 
رواياتى كه درباره مسواكك زدن داريم كه در آنها كفته شده اككر كسى مسواكك بزند اشكالى ندارد با اينكه بالاخره وقتى 
انسان مسواكك مى زند مسواكش مقدارى رطوبت داشته كه با همان رطوبتى كه از خارج وارد دهانش كرده مسواكك مى زند 
و آن رطوبت با آب دهانش مخلوط شده ولى روايت كفته كه اشكالى ندارد » دوم اينكه روايت داريم روزه دار مى تواند 


طعم غذا را بجحشد خوب وقتى كه غذا را مى جشد هر جند كه سعى مى كند جيزى از غذا در دهانش باقى نماند ولى طعم آن 
در دهانش باقى مى ماند و ديروز عرض كرديم كه طعم هم مثل رنكك در يارجه از اعراض مى باشد و اين اعراض قائم به آن 
جوهر مى باشند و انتقال عرض هم محال است براى اينكه عرض جون قائم به جوهر است اكر از اين جوهر به جوهر ديكرى 
منتقل شود در لحظه انتقال عرض بدون محل مى شود و محال است كه عرض بدون جوهر وجود داشته باشد فلذا معلوم اسست 
كه مقدارى از طعام در دهان باقى است كه طعمش احساس مى شود . خوب در اين دو مورد ايشان مى فر مايند كه شارع 
مقدس كفته است كه اشكالى ندارد فلذا از اينجا معلوم مى شود كه اكر قليل شد مستهلكك مى شود و اشكالى ندارد . 


72٠ ص:‎ 


در اينجا دو مطلب وجود دارد از نظر ما استهلاك معنى ندارد و جيزى در جيز ديكر فانى نمى شود واز بين نمى رود اما اكر 
مى خواهيد بفرماييد كه شارع مقدس ارفاق كرده و اجازه داده مستدلا به آن ادله مسواكك و جشيدن طعم غذا بله اين درست 
است » يس در اينجا دو مطلب وجود دارند كه نبايد با هم خلط شوند يكك مطلب اين است كه استهلاك به معنى معدوم شدن 
جيزى در جيز ديكر است كه لامعنى له » و مطلب ديكر اينكه اكر مى خواهيد بكوئيد اينجا اشكالى ندارد قياساً و استنباطاً به 
بحث مسواك كردن و طعم جشيدن كه خوب بايد برويم سراغ آنها و بككوئيم شارع در آنجا تا حدى ارفاق كرده آيا اين ارفاق 
شارع در باب مسوااكك و جشيدن غذا اقتضا مى كند در آب دهان هم بككوئيم اشكالى ندارد يا اينكه اقتضا نمى كند . 


آيت الله خوئى اعلى الله مقامه يكك بحثى دارند كه در آن مى فرمايند اكر يكك قطره از آب غصبى در آب كرى كه متعلق به 
شماست بيفتد نبايد به آن اعتنايى كنيد و مى توانيد وضو بككيرد براى اينكه آن يكك قطره آب غصبى در جنب يكك كر ناجيز 
است و مستهلكك شده ولى ما عرض مى كنيم كه جيزى از بين نرفته ولو اينكه كم باشد و شما با آن آب وضو مى كيريد 
جونكه تمام آن آب محل ابتلاء شما نيست فلذا شبهه غير محصوره مى شود به اين معنى كه آنقدر احتمال وجود آن يكك قطره 
در وضوى شما كم است و ضعيف است كه عقلااء به آن احتمال اعتنا نمى كنند » كاهى از اوقات يكك جيزى در كنار جيز 
ديكر از جهت اينكه خيلى كم است و ديكرى خيلى زياد است احتمالش بسيار بسيار ضعيف مى شود مثلاً فرض كنيد كه اكر 
يكك كاسه زهر در ميان دو كاسه يا سه يا ده و يا 0٠‏ كاسه باشد شما ازآنها نمى خوريد جونكه احتمال دارد يكى از آنها زهر 
باشد ولى وقتى در ميان يكك ميليون كاسه باشد مى خوريد و حال آنكه در موقعى كه دو كاسه بود زهر در ميان بود و حالا هم 
كه يكك ميليون كاسه وجود دارد بازهم زهر در ميان است » ولى جون احتمال رفته رفته ضعيف مى شود يعنى هر قدر اطراف 
شهه يعر ياشهد اعمال متحت تر هشوه و كاهن ينطاق هل رشنا كه هفاه دركر به أن اتتدال اعتنا تمى كلك مدي ذه 
ازاين جهت كه معدوم شده جرا كه در واقع معدوم نشده بلكه از اين جهت كه احتمالش ضعيف شله به آن اعتنا نمى كنند » 
يس اطراف شبهه به قدرى زياد است كه تمامش محل ابتلاء شما نيست فلذا علم اجمالى در اينجا منجز نيست و وضو هم مى 


توانيد بككيريد . 


ص: من 


بالاخره عرض بنده در حاشيه اى كه در اينجا دارم اين است كه رطوبتى كه در آن نخ و مسواكك بوده واز خارج وارد دهان 
شده نابود نشده و استهلاك به معناى نابودى نيست و حالا مى خواهيم ببينيم كه آيا مبطل هست يا نه » در باب ”از ابواب ما 
يمسك عنه الصائم روايات زيادى داريم كه در آنها آمده است كه روزه دار مى تواند غذا را بجشد و حتى روزه دار مى تواند 
نان را در دهانش خورد كند و جلوى جوجه بريزد تا بخورد منتهى بايد سعى كند كه جيزى يايين نرود » حالا يكك خبر از اين 
باب را مى خوانيم » خبر 7 از باب /ا#از ابواب مايمسكك عنه الصائم كه در ص 8/ از جلد ‏ وسائل ٠١‏ جلدى واقع شده است 
يزق الفرخ و يمضغ للصبى الخبز بعد أن لا يبلع من ذلكك شيئا » و يبصق إذا فعل ذلكك مرارا أدناها ثلاث مرات و يجتهد» . در 


انتقال عرض محال است .ء اين يكك موردى بود كه خوانديم . 


بعد آقاى خوئى استشهاد مى كند به بحث استنشاق و مضمضه كه روايات زيادى در اين رابطه در باب7 از ابواب ما يمسكك 
عنه الصائم ذكر شده و در آنها آمده است كه اككر در مضمضه و استنشاق عمدا آب يايين برود روزه اش باطل است و بايد 
سعى كند كه يايين نرود البته در روايت آمده است كه اكر مقدار كمى باشد اشكالى ندارد . اما باب ديكرى كه مورد استشهاد 
آقاى خوئى است باب 78 از ابواب ما يمسكك عنه الصائم مى باشد كه درباره مسواكك زدن است و در روايات اين باب آمده 
است كه اكر كسى مسواكك كرد و مسواكك رااز دهانش بيرون آورد و دوباره به دهانش بركردانند سعى كند كه آب را بيرون 


بريزد اكر جه بالاخره مقدارى باقى مى ماند . 


ص: خلا 


اكر ما ازاين روايات فهميديم كه آن مقدار كمى كه مى ماند اشكال و ضررى نمى رساند در ما نحن فيه هم همين را مى 
كوييم و إلا در استهلاكك جيزى از بين نرفته و رطوبتى كه از نخ وارد دهان شما شده هرقدر كه قليل باشد باز با آب دهان شما 
مخلوط است و اكر آن را قورت بدهيد بالاخره مقدارى از آب خارج را قورت داده ايد » فلذا ما در حاشيه عروه داريم كه 
استهلاك در اينجا موثر نيست اككر هم اين كار را بكند نبايد جيزى را قورت بدهد تا يقين بيدا كند كه جيزى باقى نمانده » 
يس اينكه آيا مى توانيم حكم اين دو مورد را به دو موردى كه در عروه درباره استهلاكك بيان شده بود سرايت بدهيم يا اينكه 


بكوئيم قياس اين دو مورد با آن دو مورد كه در عروه آمده درست نيست اين ديكر بستككى به استنباط شما دارد عزيزان دارد . 


خوب حالا مى رويم سراغ مسائلى كه درباره اكل و شرب وجود دارد (مسئله )١‏ : لا يجب التخليل بعد الاكل لمن يريد الصوم و 
إن احتمل أَنْ تركه يودى الى دخول البقايا بين الاسنان فى حلقه » و لا يبطل صومه لو دخل بعد ذلكك سهوا ء نعم لو علم أن 


واجب نيست كسى كه مى خواهد روزه بككيرد بعد از خوردن سحرى خلال كند . ولى بايد توجه داشته باشيم كه مسئله به جند 
صورت تصور مى شود ء اول اينكه احتمال مى دهد كه الأرخلال نكند جيزى باقى بماند و فردا ممكن است كه آن را قورت 
بدهد كه در اينجا خلال واجب نيست و دوم اينكه احتمال نمى دهد جيزى باقى بماند كه فردا فرو برود و اصلا علم دارد كه 
جيزى باقى نمى ماند كه در اينجا هم خلال واجب نيست و سوم اينكه اككر بداند كه اككر خلال نكند در لابلاى دندانها جيزى 


مى ماند و فردا فرو مى رود واجب است كه خلال كند يس سه صورت شد كه بيان كرديم . 


ص: رضلا 


در صورت اول ايشان فرمودند كه اكر كسى احتمال داد كه اككر خلال نكند در لاى دندانها جيزى مى ماند كه فردا ممكن 
است آن را قورت بدهد واجب نيست خلال كند » آيا ما باز هم به طور مطلق بايد اين را قبول كنيم يا نه ؟ البته بايد توجه 
داشته باشيم كه اشخاص متفاوتند و دندانها هم متفاوت مى باشند بعضى ها به قدرى دندانهايشان مرتب و ياكيزه است كه 
اصلا جيزى لاى آنها نمى رود ولى در لاى دندانهاى بعضى ها آنقدر خلل و حفره وجود دارد كه غذا لاى انها مى ماند يبس 
نمى توانيم بكوئيم كه همه با هم يكى هستند » ايشان همه را يكى دانسته اند و كفته اند كه اكر احتمال بدهد لازم نيست ولى 
ما مى كوئيم فرق مى كند » يس اككر دندنها طورى مرتب است كه احتمال ماندن غذا لاى آنها خيلى ضعيف است بله در اين 
صورت خلل واجب نيست ولى اكر احتمال قوى و عقلا-يى وجود دارد كه اككر خلال نكند غذا باقى مى ماند نمى توانيم 
بككوئيم كه خلال واجب نيست . 


صاحب عروه در آخر مسئله صورت سوم را مطرح مى كند و مى فرمايد كه اكر بداند تركك خلال كردن مودى به اين مى شود 
كه بقاياى آن طعام در لاى دندانها بماند و امكان دارد كه فردا آن را فرو ببرد در اين صورت وجب عليه الخلال واكر خلال 


نكرد صومش باطل است على فرض الدخول » دقت كنيد كه در اينجا (على فرض الدخول) حرف زياد است . 


ص: ع 


اكر بداند كه اككر خلال نكند باقى مى ماند اين يكك تفريط و تقصيرى از شخص مى باشد براى اينكه اين شخص وظيفه دارد 
كه از خوردن و آشاميدن از سحر تا مغرب امساكك كند و وقتى كه بداند اكر خلال نكند جيزى در لاى دندانها باقى خواهد 
ماند كه فردا آن را فرو خواهد برد خوب معلوم است كه اين با قصد روزه منافات دارد جونكه مى داند در اين جند ساعت 
تركك اكل و شرب نشده و امساكك هم نشده بنابراين علم به اينكه اككر در دهان باقى بماند فردا ظاهر خواهد شد و آن را فرو 
خواهد برد با معنى صوم منافات دارد و نمى سازد جراكه صوم آن استكه از سحر تا مغرب قليلا يا كثيرا امساكك كند . بحث 
ديكر آن است كه اكر صومش باطل است آيا هم قضا و هم كفاره دارد يا فقط قضا دارد؟ كه در اينجا جونكه عمدا اين كار 


را انجام داده هم قضا دارد و هم كفاره دارد 6ك 


والعتوب الالييي از لكو كرا وصلى لاحن 


فى المفطرات -الأكل والشرب كتاب الصوم 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع : فى المفطرات الأكل والشرب 


همانطور كه عرض كرديم صاحب عروه در اول هر فصلى اصولى را ذكر مى كند و بعد فروعى را بر آن اصول متفرع مى كند 
و يكى از علائم اجتهاد همين است كه انسان بتواند فروع را بر اصول تفريع كند فلذا ايشان بعد از ذكر اكل و شرب به عنوان 
مفطر روزه در مسئله دوم مى فرمايند (مسئله ") : لا بأس ببلع البصاق و إن كان كثيرا مجتمعا ء بل و إن كان اجتماعه بفعل ما 
يوجبه كتذكر الحامض مثلا-» لكن الاحوط التركك فى صوره الاجتماع خصوصا مع تعمد السبب .اكر بصاق يعنى آب دهان 
خود را بلع كند اشكالى ندارد و مفطر صوم نيست جون كه آن جيزى كه مفطر صوم است اكل و شرب مى باشد و اكل و 
شرب يعنى اينكه كسى جيزى رااز خارج به دهانش وارد كند و از راه حلق به معده اش برساند اما در اينجا بصاق در داخل 
دهان وجود دارد واز خارج دهان وارد دهان نشده , وجود بصاق در دهان حكمتهاى فراوانى دارد من جمله اينكه اكر بصاق 
وجود نداشت زبان به آسانى در دهان نمى جرخيد وانسان نمى توانست صحبت كند » خداوند متعال غده هايى را در زير 
زبان قرار داده كه نقش آنها اين است كه بصاق توليد مى كند و اين بصاق باعث مى شود كه زبان به آسانى در دهان بجرخد 
» فايده ديكر بصاق اين است كه با غذا مخلوط مى شود و به جويدن و هضم غذا كمكك مى كند يس فوايد فراوانى بر بصاق 
مترتب است »ء بنابراين بلع بصاق مفطر صوم نمى باشد اكر جه زياد هم باشد و هر جند كه كاهى بصاق به اختيار افزايش بيدا 
كند مثل تذكر حامض يعنى يادآورى يكك جيز ترش » بعد ايشان مى فرمايند لكن احتياط مستحبى در اين است كه فعلى كه 
يوجب تذكر الحامض را تركك كند . 


ص: يرا 


در روايات ما مطلب ديكرى هم درباره بصاق ذكر شده و آن اينكه اكر بصاق خودش باشد مطلب همان است كه ذكر شدء 


اما اكر بصاق غير را به دهان داخل كند جطور؟ در اينجا دو مطلب وجود دارد اول اينكه آيا اصللً فرو بردن بصاق غير جايز 
است و جزء خبائث نمى باشد ؟ صاحب وسائل در جلد لاز وسائل ٠١‏ جلدى در باب ”از ابواب ما يمسكك عنه الصائم 
خبرى را در اين رابطه ذكر كرده » خبر اول اين باب كه در ص "١‏ واقع شده است اين است ؛ ١‏ محمد بن الحسن باسناده عن 
محمد بن على بن محبوب » عن محمد بن عيسى عن ابن محبوب . عن أبى ولاد الحناط قال : قلت لابى عبدالله (ع) : انى اقبل 
بنتا لى صغيره و انا صائم فيدخل فى جوفى من ريقها شىء ء قال : فقال لى : لا بأس ليس عليكك شىء ‏ . دو ابن محبوب در 
سند مى باشد اول شيخ طوسى باسناد خودش از محمدبن على بن محبوب نقل مى كند كه اين محبوب قمى است و از اجلاى 
طبقه 8 مى باشد و دوم محمدبن عيسى يقطينى كه از طبقه 0 است و بسيار خوب مى باشد از ابن محبوب دوم كه حسن بن 
محبوب است و كوفى مى باشد نقل مى كند ء و اما أبى ولاد الحناط اسمش حفص بن سالم است كه از اجلاى روات مى باشد 


و خبر سنداً صحيح است ء اين روايت دلالت دارد بر اين كه اكر صائم بصاق غير را قورت بدهد اشكالى ندارد. 


ص: ع 


خبر دوم باب كه در ص ١‏ واقع شده است اين است : ١‏ وعنه » عن احمد بن محمد » عن الحسين يعنى ابن سعيد . عن النضربن 
صحيح است .ء كلمه امرئه در وسائل در جايى كه كفته شده الصائم يقتل؟ حذف شده است در حالى كه بايد باشد و بنده اين 
آنها روزه باشند كه روايت مى كويد اشكالى ندارد كه زبانشان را در دهان يكديكر كنند . 


واما خبر سوم باب كه در ص ”7 واقع شده است اين است : ١‏ و باسناده عن محمد بن احمد » عن محمد بن احمد العلوى » عن 
العمركى البوفكى . عن على بن جعفر » عن اخيه موسى بن جعفر(ع) قال : سئلته عن الرجل الصائم أله أن يمص لسان المرئه أو 
تفعل المرئه ذلكك؟ قال : لا بأس » . محمد بن احمد بن العلوى توثيق نشده است » در روايت آمده است آيا مردى كه روزه 
است مى تواند زبانش را در دهان زنش كند و يا بالعكس ؟ قال : لا بأس . همانطر كه ملاحظه فرموديد در اين باب سه خبر 
وجود دارد » اما خبر اول سندا صحيح بود منتهى مشهور از آن اعراض كرهده اند و به آن عمل نكرده اند و اما درخبر دوم و 
سوم قورت دادن نيامده است و فقط كفته شده مصّ السان فلذا اكر سعى كند كه جيزى فرو نرود اصل اين كار اشكالى ندارد » 
البته عمده جواب براى اين اخبار ارتكاز متشرعه مى باشد يعنى متشرعه داخل كردن آب دهان غير به دهان و قورت دادن آن 
را قبول ندارند و آن را مبطل صوم حساب مى كنند » بنابراين خبر دوم و سوم قابل توجيه هستند و خبر اول هم مورد اعراض 


ص: وضنل 


(مسئله” : لا بأس بابتلاع ما يخرج من الصدر من الخلط و ما ينزل من الراس ما لم يصل الى فضاء الفم » بل الاقوى جواز الجر 
من الراس الى الحلق » و إن كان الاحوط تركه ء و اما ما وصل منهما الى فضاء الفم فلا يتركث الاحتياط فيه بتركك الابتلاع . 


اكر شخص صائم خلطى را كه از سر يا از سينه بوجود مى آيد مادامى كه به فضاى دهان نرسيده بلع كند اشكالى ندارد و به 
روزه اش ضررى نمى رساند جونكه صدق اكل و شرب را نمى كند زيرا از خارج جيزى به فضاى دهانش نرسيده . حالا اكر 
انسان عمدا سعى كند و خلط را از سينه ويا از سر به حلقش برساند باز هم اكر به فضاى دهان نرسد اشكالى ندارد اكر جه 
احوط ترك اين عمل است » اما اكر خلطى كه از سر يا از سينه آمده به فضاى دهان برسد بنا بر احتياط واجب نبايد آن را 


قورت بدهد . 


دليل اينكه صاحب عروه در يايان مسثله احتياط واجب مى كند و فتوى نمى دهد اين است كه محقق در معتبر و علامه در 
منتهى و صاحب مدارك در مداركك كفته اند اشكالى ندارد » بحث در اينجا صغروى است يعنى شكى نداريم آنجه كه مبطل 
صوم است اكل و شرب مى باشد ولى آيا اين كار اكل و شرب محسوب مى شود يانه ؟ دلائل علامه و محقق و صاحب 
مداركك اول اين است كه به اين كار اكل و شرب نمى كويند و ثانياً اين كه اكر ما شكك كنيم كه آيا اين كار اكل و شرب 


ص: ل 


حالا مى خواهيم ببينيم كه اين كار در نظر عرف حككونه است؟ در اينجا يكك خبرى داريم كه در باب 4”از ابواب ما يمسكك 
عنه الصائم قرار دارد » اين خبر كه خبر اول از باب 4" مى باشد و در ص “77 از جلد ٠‏ وسائل ٠‏ جلدى واقع شده است اين 
است : « محمد بن يعقوب . عن على بن ابراهيم » عن ابيه » عن عبدالله بن المغيره » عن غياث بن ابراهيم » عن ابى عبدالله(ع) 
قال : لا بأس أن يزدرد الصائم نخامته) . خبر سنداً صحيح است . 


در اينجا جند بحث وجود دارد اول اينكه حضرت فرموده اند فرو بردن نخامه اشكالى ندارد » خوب حالا بايد ببينيم كه نخامه 
كدام است ؟ آيا آن خلطى است كه از سر مى آيد و داخل حلق مى شود و بعد به دهان مى آيد يا اينكه نخامه آن است كه از 
سينه بالا مى آيد ؟ لغويين در اينجا اختلاف شديدى دارند » بعضى ها قائلند كه به هر دوى آنها نخامه مى كويند ولى بعضى 
ها مى كويند به آن كه از سر مى آيد نخامه مى كويند و به آن كه از سينه مى آيد نخاعه مى كويند و بعضى ها هم عكس 
اين را كفته اند . خلا-صه بحث زيادى در اينجا وجود دارد و از طرفى هم وقتى ما به عرف متشرعه مراجعه مى كنيم مى بينيم 
كه ارتكاز متشرعه اين را هم استنكار مى كند يعنى اكر خلطى به فضاى دهان صائم برسد عمدا آن را قورت نمى دهد واكر 
صائمى عمدا آن را قورت داد متشرعه آن را انكار مى كنند و مى كويند كه اين كار خلاف است و مبطل روزه مى باشد و در 
واقع اين را يكك نوع اكل مى دانند و مى كويند لازم نيست كه در اكل حتما يكك جيزى از لاى لبها و از دهان عبور كند بلكه 
هر جيزى كه در دهان قرار بككيرد و انسان آن را قورت بدهد اكل محسوب مى شود و لازم نيست كه حتما جيزى رااز خارج 
بردارد و بخورد و ما هم قبلا رواياتى را خوانديم كه مى كفتند اكر دوا به كوش يا جشمش ريخت و به دهانش نرسيد اشكالى 
ندارد » يس معلوم مى شود كه اكر جيزى بيايد و در دهان انسان قرار بككيرد و بعد از حلق عبور كند به آن اكل مى كويند فلذا 
مشكل است كه كسى بخواهد در اينجا فتوى بدهد و صاحب عروه هم در اينجا فتوى نداده بلكه احتياط واجب كرده است و 
هيجكدام از محشين و شراح در اينجا حرفى نزده اند » جرا ؟ جونكه اولا خود نخامه كه در روايت آمده محل اختلاف است و 
ما نمى دانيم كه نخامه به آن كه از سر مى آيد مى كويند يا به آنكه از سينه مى آيد » هر كدام از آنها كه باشد آن ديكرى 
روزه را باطل مى كند فلذا ما علم اجمالى داريم كه كدام يك از اينها مبطل روزه مى باشد و علم اجمالى اقتضا مى كند كه ما 
احتياط كنيم و از طرفى ما در روزه اشتغال يقينى داريم و اشتغال يقينى فراق يقينى مى خواهد فلذا براى اينكه ما اشتغال يقينى 
بيدا كنيم كه صوممان صحيح است بايد هيجكدام از آنها را قورت ندهيم فلذا ايشان احتياط واجب كرده اند كه ابتلاع هر 


دوى آنها را تركك كند » بقيه بحث بماند براى فردا 5 


ص: امنا 


ولعتو رض الدالدين اول لخر وضلى الله فلن 


فى الفطرات -الأكل والشرب كتاب الصوم 


0 30010 ع5 0011ملاد 001 دع00 زع5نثلاماط ألا0لا. 
موضوع : فى الفطرات الأكل والشرب 


(مسئله” : لا بأس بابتلاع ما يخرج من الصدر من الخلط و ما ينزل من الراس ما لم يصل الى فضاء الفم » بل الاقوى جواز الجر 
من الراس الى الحلق » و إن كان الاحوط تركه ء و اما ما وصل منهما الى فضاء الفم فلا يتركث الاحتياط فيه بتركك الابتلاع . 


مسئله سوم درباره اين بود كه اكر خلطى از راس يا از سينه بيايد آيا مى توان آن را بلع كرد يا نه ؟ در اينجا فقهاى ما مطالب 
زيادى دارند و مسئله مقدارى هم با فقه عامه ارتباط دارد » به طور كلى مسئله را به دو قسمت تقسيم كرده اند اول اينكه از راه 
دهان وارد جوف شود و دوم اينكه از راه غير دهان داخل جوف شود ء اككر از راه غير حلق باشد مسلما روزه را باطل مى كند 
مثل حقنه(اماله) به مايعات و در اين رابطه رواياتى هم داريم ولى درباره اماله به جامد روايت داريم كه روزه را باطل نمى كند 
» بعضى ها كفته اند جون كه حقنه به مايعات روزه را باطل مى كند فلذا اكر يكك مايع ديككرى را از راه احليل وارد بدن كنند 


آيا روزه را باطل مى كند يا نه ؟ اين در صورتى است كه از غير حلق وارد بدن انسان شود و از راه حلق هم مثل نخامه و نخاعه 


ص: 18 


صاحب عروه در مسئله سوم فرموده اند كه بلع خلطى كه از طرف سر و سينه مى آيد مادامى كه به فضاى دهان نرسيده 
اشكالى ندارد زيرا آنجه كه روزه را باطل مى كند آن است كه از خارج وارد حلق شود و از حلق وارد معده شود و در اينجا 
فرض بر اين است كه از حلق وارد معده شده منتهى به فضاى دهان نيامده فلذا اشكالى ندارد » بعد ايشان فرموده اند اقوى اين 
است كه مى تواند از راس بكشد و يائين بياورد و تا موقعى كه به فضاى دهان نرسيده اشكالى ندارد » اما ايشان فرموده اند اكر 
به فضاى دهان برسد فلا يتركك الاحتياط فيه بتركك الابتلاع » شايد انسان تعجب كند كه جرا ايشان در اينجا احتياط كرده و 
فتوى نداده ؟ جونكه در اينجا اقوال متعددى وجود دارد و بعلاسوه روايت هم داريم » از لحاظ اقوال سه قول در مسئله وجود 
دارد اول قول علامه در منتهى و در كتابهاى ديكرى مثل مداركك مى باشد كه كفته اند حتى اكر نخامه به فضاى دهان هم 
برسد جايز است و اشكالى ندارد » قول دوم اين است كه مادامى كه به فضاى دهان نرسد اشكالى ندارد » و قول سوم تفصيل 
محقق در شرايع مى باشد كه در آنجا فرموده است اكر از سينه آمد و به فضاى دهان رسيد قورت دادنش اشكالى ندارد ولى 
اكر از سر آمد و به فضاى دهان رسيد جايز نيست كه آن را قورت بدهد و صاحب جواهر هم قائل است كه هر دوى آنها 
اشكالى ندارد » خوب محقق در شرايع مى فر مايند كه ؛ الثالث : اكر جيزى از غير راه حلق به جوف برسد صوم را باطل نمى 
كند فقط حقنه به مايع روزه را باطل مى كند » بعد ايشان مى فرمايند ؛ و قيل : اكر در احليل دوا بريزند و كم كم حركت كند 


و به جوف برسد صوم را باطل مى كند كه البته فيه تردّد » خلاصه از نظر فقه ما در غير حلق آنجه كه مسلما ضرر دارد و صوم 
را باطل مى كند حقنه به مايع مى باشد » بعد صاحب شرايع در ادامه مى فرمايند ؛ الرابع : اكر خلط از سينه بالا آمد و وارد 
فضاى دهان شد قورت دادنش روزه را باطل نمى كند مككر اينكه از دهان خارج شود و دوباره به دهان بركردد و اما اكر خلط 
از سر آمد و به فضاى دهان رسيد اكر بدون قصد يائين رفت اشكالى ندارد ولى اكر عمدا آن را قورت بدهد روزه را باطل مى 


كند » خوب اين تفصيلى بود كه صاحب شرايع دادند بنابراين سه قول در مسثئله وجود داشت كه آنها را بيان كرديم . 


ص: 88 


خوب حالا مى خواهيم ببينيم بقيه فقهاى ما در اين مسئله جه قولى را اختيار كرده اند » در مختلف الشيعه جلد سوم ص 7/7 
آمده است كه : ١‏ قال فى المبسوط لو صب الدواء فى احليله فوصل الى جوفه أفطر و إن كان ناسيا لم يفطر و اما قال فى 
الخلاف : التقطير فى الذكر لا يفطر » معلوم مى شود كه مسئله كاملا اجتهادى مى باشد جرا كه شيخ در مبسوط كفته يفطر ولى 
در خلاءف كفته لا يفطر » بعد علامه در ادامه نظر خودش را بيان مى كند و مى فرمايد ١:‏ لنا قد اوصل الى جوفه مفطرا فان 
المثانه تنفذ الى الجوف فكان موجب للافطار كما فى الحقنه » بعد ايشان مى فرمايند : ١‏ احتج الشيخ بالاصل و الجواب : قد 
يخالف بقيام الدليل ؛ شيخ طوسى در اينجا احتجاج به اصل مى كند و مى كويد كه اين شخص تا اين ساعت روزه كرفته و 
الان كه اين قطرات را به إحليل وارد كرده ما شكك مى كنيم كه آيا روزه اش باطل شده يا نه اصل اقتضا مى كند كه 
استصحاب صحت كنيم » در جواب اين احتجاج شيخ علامه مى فرمايند كه ما در اينجا دليل داريم كه هر جيزى كه به جوف 
وارد مى شود روزه را باطل مى كند » بعد علامه در ادامه مى فرمايد كه شيخ در مبسوط جلد١‏ ص 7177 مى فرمايد ٠:‏ لو طعنه 
غيره وصلت إلى جوفه لم يفطر و إن أمره هو بذلكك ففعل به أو فعل بنفسه أفطر» در واقع علامه مى خواهد بككويد هر جيزى كه 
به جوف وارد شود روزه را باطل مى كند »ء اينها اقوالى بود كه علماى ما مثل شيخ و علا-مه داشتند اما صاحب جواهر مى 
فرمايند اين طور نيست كه هر جيزى كه به جوف برسد روزه را باطل مى كند بلكه ما تابع دليليم و مى كوئيم كه باطل نمى 
كند سس ايشنان سد دلبل را ذكر فى كتد+ ذليل اول ايان اضاله'الصحة مى باشك *البقه:اصل دن جايى'است كهدليلن 
اجتهادى نداشته باشيم و اجراى اصل صحت در اينجا مشكل است جون همان طورى كه در رسائل » هم در استصحاب و هم 
در اشتغال خوانده ايم » در وسط عمل اصل صحت جارى كردن كارى از بيش نمى برد » اكر شبهه ما حكميه باشد ما در اينجا 
شكك داريم كه آيا روزه ما با بودن جنين جيزى باطل شد يا نه ؟ تا اينجا صحيح است ولى ما مى خواهيم ببينيم تا آخر 
صوممان صحيح است يا نه » دليل دوم صاحب جواهر اين است كه در روايات ما تعبير به طعام و شراب و مأكول و مشروب 
شده كه اينها جزء هيجكدام از آنها نيست ء البته آنجه كه روزه را باطل مى كند داخل شدن غذا به معده است حالا جه از راه 
متعارف و جه از راه غير متعارف » دليل سوم صاحب جواهر اين است كه ما رواياتى درباره سرمه كشيدن داريم كه مى كويند 


روزه را باطل نمى كند جون كه سرمه كشيدن أكل و شرب محسوب نمى شود . 


ص: 777 


دو روايت وجود دارد كه بايد فكرى به حال آنها كنيم اولى روايت غياث بن ابراهيم مى باشد كه خبر اول از باب 8" از ابواب 
ما يمسكك عنه الصائم مى باشد كه در ص “لاز جلد ٠‏ وسائل ٠‏ جلدى واقع شده است . خبر اين است : ١‏ محمد بن يعقوب » 
عن على بن ابراهيم » عن ابيه » عن عبد الله بن المغيره » عن غياث بن ابراهيم » عن ابى عبدالله(ع) قال : لا بأس أن يزدرد الصائم 
نخامته » . قبلا عرض كرديم كه اين روايت سنداً صحيح مى باشد » در روايت آمده است كه لا بأس به اين كه شخص نخامه 
خودش را قورت بدهد » در معناى نخامه اختلاف مى باشد اما بالاخره اين روايت دلالت دارد بر اينكه اكر شخصى نخامه خود 


راقورت بدهد اشكالى ندارد » در حالى كه عروه و تمامى محشين عروه مى كويند اشكال دارد . 


روايت دوم خبر عبدالله بن سنان مى باشد كه خبر 4 از باب 19 از ابواب ما يمسكك عنه الصائم مى باشد كه در ص25 از جلد 7 
وسائل ٠‏ جلدى واقع شده است » خبر اين است : ١‏ و باسناده عن محمد بن احمد بن يحيى » عن محمد بن عيسى » عن ابن 
محبوب عن عبدالله بن سنان قال : سثل ابو عبدالله(ع) عن الرجل الصائم يقلس فيخرج منه الشىء من الطعام » أيفطر ذلكك ؟ قال 
: لاء قلت : فان ازدرده بعد أن صار على لسانه قال : لا يفطر ذلكك » . خوب حالا با توجه به اين دو خبر آيا ما مى توانيم بككوئيم 
اشكال دارد يا نه ؟ و عروه هم كفت كه اكر نخامه و يا نخاعه به فضاى دهان برسد اشكال دارد و از طرفى هم ما مى دانيم كه 
در معنى نخامه اختلاءف زياد است . همان طورى كه قبلا عرض كرديم به نظر بنده عمده دليل در اينجا ارتكاز متشرعه مى 
باشد يعنى در ارتكاز متشرعه بعد از اينكه اينها به دهان آمدند قورت دادن آنها را جايز نمى دانند و منافى با صوم مى دانند و 


ص: إرذفا 


صاحب جواهر اصرار دارد كه قورت دادن نخامه و نخاعه اشكالى ندارد » حاج آقا رضاى همدانى مى كويد قورت دادن آن 
كه از سينه مى آيد اشكالى ندارد » خلاصه مسئله اجتهادى مى باشد و به نظر بنده برخلاف ارتكاز متشرعه مى باشد فلذا 
قورت دادن آنها اشكال دارد » صاحب عروه هم باتوجه به اين اخبار جرأت فتوى دادن را نكرده فلذا در اينجا احتياط واجب 
كرده است و نوعا محشين هم همين طور مى باشند » بنابراين براى ما روشن شد آنجه كه از راه حلق مى آ يد خوب معلوم است 
آنها نداريم » بعد يكك بحثى را مطرح مى كنند و آن اينكه آنهايى كه مى كويند نخاعه و نخامه را نبايد قورت بدهد اكر 
قورت داد آيا قضا و كفاره دارد يا نه؟ صاحب جواهر مى فرمايند كه قضا دارد و كفاره هم دارد و ممكن است كه كفاره جمع 
هم داشته باشد جون كه اين جزء خبائث است فلذا قورت دادن آن حرام است واين شخص روزه اش را به حرام افطار كرده 


يس كفاره جمع به كردنش مى باشد ء بنابراين كفاره جمع مترتب بر اين است كه آيا از خبائث محسوب مى شود يا نه؟ ... 
والحمدش ررب الدالدين اول وخر ا وضلن الى 


فى الفطرات -الأكل والشرب كتاب الصوم 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 


موضوع : فى الفطرات الأكل والشرب 
صسص: 717/5 


مسئله جهارم در فروع اكل و شرب مى باشد » در مسئله اكل و شرب بين ما و اهل تسنن اختلافات فراوانى وجود دارد ‏ ما طبق 
آنجه كه در رواياتمان آمده است قائليم اكل و شرب و طعام و شراب اكر از راه حلق وارد جوف شود مفطر مى باشد ولو اينكه 
مثلاً آب يا شراب را از راه بينى بكشد بالاخره معيار اين است كه وارد معده شود و حتى ممكن است كاهى از راه حلق هم 
نباشد بلكه مثا يكك راهى درست كنند و از زير حلق غذا را وارد معده كنند » بعضى ها مثل صاحب جواهر و حاج آقا رضاى 
همدانى كفته اند هر آنجه كه از راه حلق وارد معده شود مفطر است خواه متعارف باشد يا غير متعارف » بعضى ها هم كفته 
اند مطلق دخول در جوف و معده مفطر است يس فقه ما و روايات ما اين طور مى كويند » و اما در غير از اينها فقط حقنه به 
مايع در روايات ما هست كه مفطر صوم مى باشد » بنابراين دخول در جوف يكى از اين دو تا مى باشد ؛ اككر از طرف بالا 
باشد بايد از طرف حلق وارد معده شود و اكر غير از طرف بالا باشد فقط حقنه به مايع مفطر صوم مى باشد و غير از اينها ما 
دخول جيزى به بدن را مفطر نمى دانيم » اما اهل تسئن كفته اند هر جيزى كه به جوف و به داخل بدن راه بيدا كند مثلا 
خنجرى بزند ويا دوائى بريزد مفطر است و آنقدر اهل تسنن براى اين مسئله وسعت قائل شده اند كه در فقه ما هم راه بيدا 
كرده است مثلاً شيخ طوسى در مبسوط و علالمه در مختلف كفته اند اككر به إحليلش دوا بريزد و از آنجا به مثانه وارد شود 


روزه را باطل مى كند كه به نظر بنده اين حرف متأثر از فقه عامه مى باشد و إلا جنين جيزى در روايات ما ذكر نشده . 


ص: 71/0 


حالا ‏ بنده از كتاب المغنى كه جندين صفحه در اين رابطه بحث كرده جند مطلب را مى خوانم » كتاب المغنى در بين اهل 
سنت مثل جواهر ما مى باشد و در ١7‏ جلد جاب شده است و نويسنده آن ابن غدامه مى باشد كه تابع فقه حنبلى بوده » ايشان 
فأمنى أو أمذى بطل صومه فعليه القضاء » والثانى : « إن الحجامه يفطر بها الحاجم و المحجوم » والثالث : « يفطر بكل ما أدخل 
إلى جوفه أو مججَفّفٍ فى جسده كدماغه و حلقه » و باز در ادامه مى كويد كه قى كردن هم روزه را باطل مى كند خلاصه ابن 
غدامه در كتابش از ص 0" تا ص ١‏ درباره ما نحن فيه بحث كرده و به نه جيز اشاره كرده بنابراين اكأر مقدارى از اين بحث 


در عروه مطرح شده ناظر به همين مطالب عامه و شيخ در مبسوط و خلاف و علامه در منتهى مى باشد . 


خوب صاحب عروه در مسئله جهارم مى فرمايند ( مسئله © : المدار صدق الأكل والشرب وإن كان بالنحو الغير المتعارف » فلا 
يضر مجرد الوصول إلى الجوف إذا لم يصدق الأكل أو الشرب » كما إذا صب دواء فى جرحه , أو شيئاً فى أذنه أو إحليله 
فوصل إلى جوفه .نعم إذا وصل من طريق أنفه فالظاهر أنه موجب للبطلان إن كان متعمداً لصدق الأكل والشرب حيئئظٍ . 


ص: 0" 


مدار و ميزان صدق أكل و شرب مى باشد اكرجه از راه غير متعارف باشد » فلذا مجرد رسيدن جيزى به جوف اكر صدق أكل 
و شرب را نكند اشكالى ندارد مثل اينكه دوا به داخل زخمش بريزد ويا اينكه جيزى در كوش و يا احليلش بريزد واز آنجا به 
جوفش برسد ء البته اكر عمداً جيزى را از راه بينى به حلقش و از آنجا به جوفش برساند ظاهراً موجب بطلان صوم مى شود 


اين عبارتى كه صاحب عروه در آخر مسئله بيان كردند همانطور كه عرض كرديم نظر دارد به تفاوت بين ما و بين عامه كه 
آنها مطلق هر جيزى كه به جوف وارد شود را مبطل مى دانند در صورتى كه ما مى كوئيم يا اكل و شرب است كه بايد از راه 
حلق باشد و يا اينكه بايد حقنه به مايع باشد » فلذا ما در مذهب خودمان قياس كردن جيزهاى ديكر را به اينها جايز نمى دانيم 


در حالى كه عامه قياس به حقنه به مايع كرده اند و كفته اند هر جيزى كه به جوف وارد شود روزه را باطل مى كند . 


در اينجا بعضى از محشين من جمله آيت الله بروجردى حاشيه دارئك انشان فرموده اند : «الأحوط ترك ما تعارق فى زمائنا من 
تلقيح مواد الأدويه والأغذيه الذى يكون تأثيره فى اليدن أقوى بمراتب من الأكل و الشرب » : احوط تركك بعضى از آميولهايى 


است كه به مراتب مقوى تر از خود غذا در بدن مى باشد . 


ص: 71/17 


خوب بحث در اينجا برمى كردد به اينكه ما ببينيم حكمت و فلسفه روزه جيست؟ آيا حكمتش اين است كه در بدن ضعف 
ايجاد شود؟ كه خوب با داخل شدن آن مواد از آميولها اين ضعف از بين مى رود و بدن قوت مى كيرد » به نظر بنده مى توان 
كفت كه روزه در واقع محروميت از لذتها و تركك آنها مى باشد مثلا خوردن و آشاميدن و جماع و... لذتهايى دارند كه انسان 
از آنها صرف نظر مى كند و به جنبه معنوى توجه مى كند » در واقع شارع مقدس اين جيزها را براى روزه دار حرام كرده كه 
روزه دار ازاين لذتهاى بدنى و شهوانى و نفسانى صرف نظر كند و توجه كند به معنويات و خداوند متعال » بنابراين حكمت و 


فلسفه روزه اين نبوده كه شما ضعيف شويد بلكه اين بوده كه شما تركك لذات كنيد و متوجه خداوند شويد . 


(اشكال و ياسخ استاد) : حكمت با علت فرق دارد علت آن است كه ؛ يدور الحكم مداره » مثل لاتشرب الخمر لأنه مسكرء اما 
مراد از حكمت , فلسفه و حكمت تشريع يكك حكمى مى باشد اما حكم دائر مدار حكمتش نمى باشد مثلاً شارع مقدس 
فرَفوقه زن ]ز انك شينة عناه كه :قازه كه زقدلوظ الدانه قود يكن جككن انق لبيك اله كدو باشل كسيد كان 
شوهرش با او نزديكى نكرده بازهم بايد عده نكّه دارد جونكه اختلاط انساب علت عده نككه داشتن نيست بلكه حكمت آن 
است »ء بنابراين ذكر مكاره ديكّر براى صائم مثل احساس كرستككى فقرا و احساس عطش يوم القيامه و امثال اينها علت براى 
صوم نمى باشند بلكه جزء حكمتهاى صوم مى باشئد . 


ص: 1" 


اما مسئله ينجم (مسئله8) : لا يبطل الصوم بإنفاذ الرمح أو السكين أو نحوهما بحيث يصل إلى الجوف و إن كان متعمداء اكر 
كارد يا نيزه را بدنش داخل كند به طورى كه به جوف برسد روزه را باطل نمى كند » اين در واقع همان وسعتى كه سنى ها 
قائل شده اند و مادر مسئله قبل درباره آن بحث كرديم . 


والعبدتشدري القالدين اول وخر وصلى الشعلى 


فى المفطرات -الجماع كتاب الصوم 
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موضوع : فى المفطرات الجماع 


الثالث : الجماع و ان لم ينزل للذ كر و الانثى » قبلا او دبرا » صغيرا كان او كبيرا » حيا او ميتاء واطئا او موطوئا. و كذا لو كان 
الموطوء بهيمه بل و كذا لو كانت هى الواطئه » و يتحقق بادخال الحشفه او مقدارها من مقطوعها فلا يبطل بأقل من ذلكك » بل 
لو دخل بجملته ملتويا ولم يكن بمقدار الحشفه لم يبطل و إن كان لو انتشر كان بمقدارها . 


بحث در مفطرات صوم بود » صاحب عروه در اينجا مسئله را به نه صورت فرض كرهده اند كه در آنها جماع محقق مى شود و 
موجب بطلان روزه مى شوند ء البته هر كدام از اين نه صورت به طور جداكانه نياز به دليل خاص دارند تا اينكه ببينيم به جه 
إلى نيحي لانن ميو من اوكددة أصل فطل تون قا وميه ووو شمن 11/47 السوره بتر هزيناة شه اسع د حل 
لكم ليله الصيام الرّفثْ إلى نسائكم» يعنى در شب ماه رمضان آميزش حلال مى باشد كه از اين جا استفاده مى شود كه در روز 
آميزش حرام است و جايز نمى باشد » اصل اين مطلب از ضروريات فقه ما و حتى بين تمام مسلمانان مى باشد و همه جماع را 
يكى از مفطرات صوم ذكر كرده اند » اما هر كدام از اين نه صورت كه در مسئله ذكر شد به طور جداكانه نياز به دليل دارند » 
اولى جماع به صورت قبلا مى باشد كه مسلماً اكر جماع قبلاً صورت بكيرد موجب بطلا-ن صوم است . در اخبار ما احكام 
مترتب برجند موضوع شده كه توجه بفرمائيد بنده فهرست وار و دسته بندى شده آنها راعرض مى كنم تا بعداً به مفاد آنها 
برسيم » دسته اول اخبارى هستند كه در آنها حكم مترتب بر عنوان نساء شده يعنى در آنها كفته شده جيزهايى كه روزه را 
باطل مى كند طعام است و شراب است و نساء كه خبر ١‏ از باب ١‏ از ابواب مايمسكك عنه الصائم كه در ص 18 از جلد؛ 
وسائل ٠١‏ جلدى واقع شده است به اين مطلب اشاره دارد » خبر اين است :« محمدين الحسن باسناده عن الحسين بن سعيد » و 
باسناده عن محمدبن على ابن محبوب , عن يعقوب بن يزيد , و باسناده عن على بن مهزيار جميعاً عن ابن أبى عمير عن حماد 
بن عثمان » عن محمدبن مسلم قال : سمعت أبا جعفر(ع) يقول : لا يضر الصائم ما صنع إذا اجتنب ثلاث خصال : الطعام و 
الشراب » والنساء و الارتماس فى الماء » . خوب قدر مسلم از جماع كه در اين روايت ذكر شده و طى در قبل مى باشد كه 
روشن است و بحثى در آن نداريم . دسته دوم اخبارى هستند كه در آنها حكم مترتب بر عنوان جماع شده است كه خبر 
اواو”#از باب 8ازابواب مايمسكك عنه الصائم كه در ص 0 از جلد/ وسائل ٠١‏ جلدى واقع شده اند براين مطلب دلالت 


دارند » جون اخبار زياد هستند ما همه آنها را نمى خوانيم جرا كه بحث خيلى طولانى مى شود واين بحث ها بيشتر در كتاب 


طهارت عروه در باب جنابت مطرح شده . دسته سوم اخبارى هستند كه در انها حكم مترتب بر عنوان نكاح شده است كه خبر 
"از باب١‏ از ابواب مايمسكك عنه الصائم كه در ص 19 از جلد ؛ وسائل ٠١‏ جلدى واقع شده است بر اين مطلب اشاره دارد » 
البته نكاح به معنى وطى و آميزش مراد است نه نكاح به معنى عقد . دسته جهارم اخبارى هستند كه در انها حكم مترتب بر 
عنوان اتيان اهل شده است كه خبر هوكو1 از باب 6 از ابواب ما يمسكك عنه الصائم كه در ص 78 از جلد/ وسائل ٠‏ جلدى 
واقع شده اند بر اين مطلب دلالت دارند . دسته ينجم اخبارى هستند كه در آنها حكم مترتب بر عنوان جنابت شده است كه 
بسيار اخبار مهمى مى باشند و خبر ١‏ و 7 از باب "1 از ابواب ما يمسكك عنه الصائم كه در ص 78 از جلد ” وسائل ٠١‏ جلدى 
واقع شده اند بر اين مطلب دلالت دارند » خبر اول اين باب اين خبر است ؛ « محمد بن على بن الحسين باسناده عن ابن ابى 
نصرء عن ابى سعيد القماط » أنه سثل ابو عبدالله(ع) عمن أجنب فى شهر رمضان فى اول الليل فنام حتى أصبح قال : لا شىء 
عليه » و ذلكك أن جنابته كانت فى وقت حلال» يستفاد از اين خبر كه اككر جنابت در روز بود باعث بطلان بود . دسته ششم 
اخبارى هستند كه در آنها حكم مترتب بر عنوان وقوع على الأهل شده است كه خبر ”از باب 6 از ابواب مايمسكك عنه الصائم 
كه در ص 7١9‏ واقع شده است بر اين مطلب دلالت دارد » خبر اين است ؛ ١‏ و عنه » عن ابيه » عن ابن ابى عمير » عن عبد الله بن 
سنان » عن ابى عبدالله(ع) فى رجل وقع على اهله فى شهر رمضان فلم يجد ما يتصدق به على ستين مسكينا » قال : يتصدق بقدر 
ما يطيق » خبر سنداً صحيح مى باشد و يستفاد از اين خبر كه اكر كسى در روز ماه رمضان با اهل خودش جماع كند روزه اش 
باطل است و بايد قضا كند و كفاره هم بدهد » اما يكك خبرى وجود دارد كه معارض با اين خبر مى باشد كه خبر ”از باب ١١‏ 
ازابواب مايمسكك عنه الصائم مى باشد كه در ص 58١‏ از جلد اول وسائل ٠١‏ جلدى واقع شده است خبر اين است ٠:‏ و باسناده 
عن محمد بن على بن محبوب ؛ عن احمد بن محمدء عن بعض الكوفيين يرفعه إلى أبى عبدالله (ع) فى الرجل يأتى المرأه فى 
دبرها و هى صائمه » قال : لا ينقض صومها و ليس عليها غسل» . صاحب وسائل بعد از ذكر اين خبر از شيخ طوسى و ديكران 
نقل كرده كه اين خبر مورد عمل اصحاب نيست و صاحب جواهر هم اين مطلب را بيان كرده است » اين ها عناوينى بود كه 
احكام بر آنها مترتب شده بود كه يكك به يكك آنها را بيان كرديم . 


ص: 1/4" 


خوب حالا مى رويم سراغ اقوال فقها ء آيت الله خوئى اعلى الله مقامه در مستند العروه مى فرمايند كه قدر مسلم از اين روايات 
وطى در قبل مى باشد اما استفاده از اين اخبار براى اينكه اتيان اهل و نساء و جماع و لو دبراً باشد مشكل است براى اينكه آنجه 
5 سنس سعارقه سنك وطن فى انق )تن تقد الى اذى ادن رو انانف الاق ذلا نه وجنام وطى بق النار اوج لول كلذ 
فقهاى ما دو دسته هستند عده اى مى كويند كه روايات مطلق هستند و شامل وطى فى الدبر هم مى شوند و عده اى هم مى 
كويند كه روايات اطلاق ندارند و شامل وطى فى الدبر نمى شوند » (اشكال و ياسخ استاد) : در آيه :« نساؤكم حرث لكم فأتوا 
حرثكم أنى شئتم) در كلمه أنى بحث مى باشد كه آيا به معنى زمان است يا اينكه به معنى موضع و محل مى باشد» كه در 
اينجا أنى به معنى زمان مى باشد يعنى هر زمانى كه بخواهيد و مراد از أنى كيف شئتم نيست يعنى كيفيت آميزش مراد نيست و 
به نظر بنده استفاده وطى در دبر مشكل است و همجنين استفاده وطى در دبر از رواياتى كه خوانديم هم مشكل است فلذا 
مسثئله اختلافى مى باشد . 


اما يكك روايتى درباره وطى در دبر داريم كه خبر ١‏ از باب ١‏ مى باشد كه در ص١588‏ از جلد ١‏ وسائل ٠٠‏ جلدى واقع شده 


اسك غير ابد افك ا محسدين الحتيق باستناد عق الحشيق: بق ستعيدة عن اق أن عمر عه تحصن اخ شواقة عقن اجيرة 
قال : سألت أبا عبدالله(ع) عن الرجل يأتى أهله من خلفها ؟ قال : هو أحدا المأتيين » فيه الغسل» . اين خبر هرجند سنداً عمّن 
أخبره بود اما مورد عمل فقهاى ما مى باشد و مراد از أحد المأتيين وطى در دبر مى باشد بنابراين خبر دلالت دارد براين كه 
اكر كسى از دبر وطى كند مثل همان وطى در قبل است جون كه هر كجا جنابت باشد روزه باطل مى شود و در اين روايت 
هم كفته شده فيه الغسل و معلوم مى شود كه جنب شده است . 


ص: ا 


آيت الله خوئى قائلند كه وطى مرئه قبلاًو دبراً موجب بطلا.ن صوم مى شود اما غلانم و بهيمه را ايشان قبول نمى كنند و مى 
كويند ما دليلى بر بطلان صوم در وطى غلام و بهيمه نداريم » آقاى خوئى ببشتر به كلام محقق در شرايع اتكا كرده است كه 
محقق در آنجا كفته است ٠:‏ يجب الإمسااكك عن كل مأكول و عن كل مشروب و عن الجماع فى القبل اجماعاً و فى دبر المرئه 
على الأظهر و يسفد صوم المرئه و فى افساد الصوم بوطى الغلام و الدابه تردَّدٌ ؛ محقق در معتبر جلد ١‏ وص 201 هم همين مطلب 
را ذكر كرده بنابراين محقق هم در معتبر وهم در شرايع در افساد صوم بوطى غلا.م و دابه تردد دارد » اما علامه در جلد١‏ از 
قواعد ص 777 كفته كه وطى غلاءم و دابه صوم را باطل مى كند و همجنين علامه در منتهى هم كفته است كه صوم را باطل 
مى كند و روايتى كه بنده خواندم را در آنجا ذكر كرده است »ء اما شيخ طوسى در خلاف جلد؟ ص 149١‏ فرموده اند ١:‏ إذا 
أدخل فى دبر امرئه أو غلام كان عليه القضاء و الكفاره و به قول الشافعى و قال ابو حنيفه عليه القضاء بلا كفاره » بعد ايشان مى 
فرمايند كه دليل ما براين مطلب قول ييامبر(اص) است كه فرموده اند : ٠‏ من عمل عمل قوم لوط فاقتلوه » و هر كجا موجب حد 
است موجب جنابت هم است وهر كجا كه جنابت باشد روزه را باطل مى كند . بعد شيخ طوسى در جلد؟ خلاف مسثئله 57 
ص 19١‏ مى فرمايد ٠:‏ إذا أتى بهيمه فأمنى كان عليه القضاء و الكفاره فان أولج و لم ينزل فليس لاصحابنا فيه نص » ولكن 
يقتضى المذهب أن عليه القضاء ء لأأنه لا خلاف فيه » وقال أبوحنيفه لاحد و لاغسل و لاكفاره و قال الشافعى وأصحابه فيها 
قولا-ن ‏ و دليلنا إذا أمنى عليه الكفاره » و وقتى هم كه إمنا نكند باز مقتضى مذهب ما اين است كه روزه اش باطل مى باشد 
بالاخره درباره بهيمه و غلام در بحث جنابت از كتاب طهاره عروه بحث مفصلى شده و ثابت شده كه وطى بهيمه و غلام غسل 
دارد و هر كجا غسل دارد جنابت است و هركجا جنابت است روزه باطل مى شود كه در اين هيج بحثى نيست اما ايشان در 
اينجا يكث بحثى را مطرح كرده اند و كفته اند :« و يتحقق بادخال الحفشه أو مقدارها من مقطوعها بأقل من ذلكك» خوب حالا 
مى خواهيم ببينيم دليل ايشان در اينجا جيست؟ دليل اين مطلب رواياتى هستند كه در جلد اول وسائل و در باب * از ابواب 
جنابت ص 594 واقع شده اند » جند خبر در اينجا وجود دارد » خبر دوم باب را كه صحيحه مى باشد مى خوانيم ١:‏ و عن عده 
من اصحابنا » عن احمدبن محمد بن عيسى » عن محمدبن اسماعيل يعنى ابن بزيع قال : سئلت الرضا(ع) عن الرجل يجامع 
المرئه قريبا من الفرج فال ينزلا-ن متى يجب الغسل ؟ قال : اذا وقع الختان على الختان فقد وجب الغسل » البكر و غير البكر) , 
جند روايت مضمونشان همين است و در آنها كفته شده إلتتقاء ختانان و بعد سؤال شده كه إلتقاء ختانان جطور حاصل مى 


شود؟ كفنه شذه به اين حاصل مى شود كه حشفه غائب شود . 


ص: 0 
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در شأن نزول آيه 1817 ازسوره بقره  :‏ احل لكم ليله الصيام الرفث الى نسائكم.... الى آخره » نوشته اند كه در ابتدا مسلمانان 
بايد در شب و روز ماه رمضان از جماع خوددارى مى كردند ولكن بعدا معلوم شد كه بعضى از جوانها كه نمى توانستند يكك 
ماه تحمل كنند مخفيانه و در شبها مرتكب جماع مى شدند » سيبس خداوند متعال لطف فرمود و شبها را استثناء كرد و كفت 
كه در شب ماه رمضان جماع اشكالى ندارد » يستفاد از اين آيه كه جماع در شب اشكالى ندارد ولى در روز ماه رمضان روزه 


را باطل مى كند . 


ديروز درباره كلمه اى كه در اين آيه شريفه آمده است از بنده سوال شد : ١‏ وابتغوا ما كتب الله » : طلب كنيد آنجه را كه 
خداوند براى شما مقدر كرده و نوشته است » دو احتمال در اينجا وجود دارد يكى اينكه خداوند مقدر كرده كه شما داراى 
الله طباطبايى مى باشد كه ايشان در اينجا مى فرمايند ؛ مراد از ما كتب الله لكم طلب ولد مى باشد » يعنى در نتيجه مباشرت با 


همسران خودتان خداوند مقدر كرده است كه نسلتان افزايش بيدا كند و شما صاحب فرزند شويد . 
ص: 58١‏ 


بحث ما در اين بود كه جماع كه مبطل روزه است اقسامى دارد و عرض كرديم دليل اين مطلب هم اخبار فراوانى است كه در 
اين رابطه داريم » البته تعابير زيادى هم در اين روايات بكار رفته است مثلا تعبير به نساء و جماع و اتيان اهل و نكاح و از اين 
قبيل تعابير ذكر شده است » بعد عرض كرديم كه فقهاى ما در اينجا دو فرقه شده اند ؛ عده اى كفته اند كه اين روايات اطلاق 
دارند و شامل تمام اقسامى كه براى وطى فرض كرديم مى شوند و عده اى هم كفته اند كه اين روايات اطلاق ندارند و 
منصرف در آنجه كه متعارف است مى باشند و متعارف هم وطى نساء قبلا-مى باشد و معانى ديكر را بايد دنبال دليلش 
بككرديم » ما درباره وطى در دبر روايتى ذكر كرديم كه در آن كفته شده بود ؛ أحد المأتيين كه شامل وطى در دبر هم مى شد 
» اما درباره بهيمه و غلام جه بايد بككوييم ؟ آيت الله خوثى اعلى الله مقامه در مستند العروه مى كويند كه دليلى بر بطلان روزه 
به خاطر وطى بهيمه و غلام نداريم و تمامى رواياتى كه در اين زمينه وجود دارند درباره انسان آن هم از نوع زن مى باشد و 
ديكر شامل بهيمه و غلام نمى شوند . عده اى مانند صاحب رياض و مسالكك و حتى شيخ در خلاف تمسكك به اجماع كرده 
اند و كفته اند ؛ دليلنا اجماع الفرقه و اخبارهم يعنى مى خواهند مسئله را با اجماع درست كنند »ء به نظر بنده در بعضى از 
روايات يكك كلمه اى وجود دارد كه اكر آن را در نظر بكيريم مسئله حل مى شود و آن كلمه نكاح است يعنى در جند روايت 


كه مى خوانيم كلمه نكاح ذكر شده است آن هم نكاح با الف و لام (النكاح) نه مثلا نكاح المرئه و... » نكاح لغتاً يعنى وطى و 
اينكه ماعقد نكاح مى كوثئيم اين يكك اصطلاح مستحدثى مى باشد » در جند خبر فقط نكاح را از مفطرات حساب كرده و 
نكاح هم به معنى وطى مى باشد و ديكر فرقى نمى كند كه وطى انسان باشد يا حيوان كه اين جند خبر را خواهيم خواند و 
بنده در اينجا نوشته ام كه :« و لفظ العام الذى يشمل انواع الجماع هو لفظ النكاح » . 


ص: إرذ7 


خوب اولين روايت خبر "از باب ١‏ از ابواب مايمسكك عنه الصائم مى باشد كه در ص4١‏ از جلد/ وسائل ٠١‏ جلدى واقع شده 
است » خبر اين است : ١‏ على بن الحسين المرتضى فى رساله المحكم والمتشابه نقلا من تفسير النعمانى باسناده الآتى عن على 
(ع) قال: واما حدود الصوم فأربعه حدود : اولها اجتناب الأكل و الشرب ؛ و الثانى اجتناب النكاح و الثالث اجتناب القىء 
متعمداً و الرابع اجتناب الاغتماس فى الماء و ما يتصل بها و ما يجرى مجراها و السنن كلها » . ملاحظه مى كنيد كه در اينجا 
لفظ نكاح رابا الف ولام (النكاح) ذكر كرده و نكاح هم به معنى وطى مى باشد يس يشمل كلما يصدق عليه الوطى اعم از 
اينكه با زن باشد يا بامرد يا با بهيمه و قبلا باشد يا دبرا دوم اينكه در كتاب اطعمه و اشربه آمده است كه اككر كسى حيوانى را 
وطى كرد آن حيوان حرام مى شود » خبر ”از باب "١‏ از ابواب اطعمه و اشربه كه در ص 88" از جلد ١8‏ وسائل ٠١‏ جلدى 
واقع شده است بر اين مطلب دلالت دارد » خبر اين است : ١‏ و عن عده من أصحابنا » عن سهل بن زياد » عن محمدين الحسن 
بن شمون » عن عبد الله بن عبد الرحمن » عن مسمع » عن أبى عبدالله(ع) : أن اميرالمؤمنين(ع) سثل عن البهيمه التى تنكح؟ قال : 
حرام لحمها و لبنها » . محمدبن الحسن بن شمون توثيق نشده ولى خبر مورد عمل فقهاء ما مى باشد » همانطور كه مى بينيد 
كلمه نكاح در اين روايت به معنى وطى به كار برده شده است . سوم خبر ١‏ از باب "١‏ از ابواب مايمسكك عنه الصائم مى باشد 
كه درص 88 از جلد 7 وسائل ٠١‏ جلدى واقع شده است » خبر اين است : ١‏ محمدبن الحسن باسناده عن محمدين الحسن 
الصفار» عن محمدبن عيسى » عن سليمان بن جعف حفص المروزى قال : سمعته يقول : إذا تمضمض الصائم فى شهر رمضان أو 
استنشق متعمداً أو شم رائحه غليظه أو كنس بيتاً فدخل فى انفه و حلقه غبار فعليه صوم شهرين متتابعين » فان ذلكك مفطر مثل 
الأكل و الشرب و النكاح » . شاهد ما جمله اى است كه در ذيل روايت آمده است كه نكاح را به معنى وطى كرفته است حالا 
وطى به هر شكلى كه مى خواهد باشد . جهارم خبر از باب 8”از ابواب مايمسكك عنه الصائم مى باشد كه در ص ”از جلد 
/' وسائل ٠١‏ جلدى واقع شده است » خبر اين است : ١‏ و فى العلل عن على بن ابراهيم » عن القاسم بن محمد . عن حمدان بن 
الحسين » عن الحسين بن الوليد » عن عمر بن يزيد قال : قلت لابى عبدالله(ع) : لاىّ عله لايفطر الاحتلام الصائم و النكاح يفطر 
الصائم ؟ قال : لان النكاح فعله » والاحتلام مفعول به) . يستفاد از اين خبر كه نكاح موجب بطلان صوم است و نكاح به معنى 
وطى است و وطى هم به هر صورتى و با هر كسى كه مى خواهد باشد فرقى ندارد » بنابراين بنده از اين جهار خبر كه عرض 
كردم از لفظ نكاح وطى با انواع مختلف و با اشخاص مختلف را استفاده كردم » و در اينجا نوشته ام : ١‏ فالازم على الصائم 
حينئذٍ هو ترك النكاح امرئه كانت أو غلاماً أو بهيمه , قبلا كانت أو دبراً و صغيراً كانت أو كبيراً و ميتاً كانت أو حياً لأن كل 
هذه الامور يؤد من النكاح » بل لو جامعت المرئه البهائم يؤد أيضاً من النكاح و توهم عدم صحه استناد النكاح إلى المرئه يدفعه 
الكتاب العزير حيث قال : فإن طلقّها فلا تحل لها من بعد حتى تنكح زوجاً غيره ٠‏ . 


ص: 0 
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الثالث : و يتحقق بادخال الحشفه او مقدارها من مقطوعها فلا يبطل بأقل من ذلكك » بل لو دخل بجملته ملتويا ولم يكن بمقدار 
الحشفه لم يبطل و إن كان لو انتشر كان بمقدارها . 


بحث درباره سومين از مفطرات صوم يعنى جماع بود » تعبيرات روايات در اين موضوع متفاوت بود كه عرض شد ء اكر شارع 
معين نكرده بود و ما بوديم واهل عرف مى كفتيم جماع جيزى است كه يصدق عليه الدخول و يصدق عليه الاجماع و التكاح 
و اتيان الاهل و از اين قبيل تعبيرات كه داشتيم و ذكرش كذشت اما شارع مقدس در اينجا حدى مشخص كرده كه ما بايد به 
آن توجه كنيم آن حد اين است كه بايد دخول حشفه محقق شود و در عروه هم بعد از ذكر اقسامى كه عرض شد كفته شده ؛ 


رواياتى كه مبين حد جماع هستند در باب از ابواب الجنابه كه در ص598 از جلد ١‏ وسائل ٠‏ جلدى واقع شده است بيان 
شده اند مثلا خبر اول باب اين است : « محمدين يعقوب » عن محمدين يحيى » عن محمدبين الحسين » عن صفوان بن يحيى 2 


عن العلاء بن رزين » عن محمدين مسلم . عن احدهما(ع) قال : سألته متى يجب الغسل على الرجل و المرأه ؟ فقال : إذا أدخله 
فقد وجب الغسل و المهر و الرجم » . همانطور كه مى بينيد در اين خبر دخول به عنوان حد جماع ذكر شده است . 


ص: 16 


خبر دوم از باب اين خبر است : ١‏ و عن عده من اصحابنا » عن احمدين محمد بن عيسى » عن محمدبن اسماعيل يعنى ابن بزيع 
قال : سئلت الرضا(ع) عن الرجل يجامع المرئه قريبا من الفرج فال ينزلان متى يجب الغسل ؟ قال : اذا وقع الختان على الختان 
فقد وجب الغسل .ء البكر و غير البكر » . اين خبر با صراحت دلالت بر اين دارد كه وقتى غسل واجب مى شود و جنابت محقق 


مى شود كه التقاء ختانين رخ دهد و التقاء ختانين هم در جايى هست كه حشفه غائب شود . 


در خبر سوم ازاين باب هم كفته شده ١:‏ اذا وقع الختان على الختان فقد وجب الغسل » البكر و غير البكر» . 


در خبر جهارم هم كفته شده ١:‏ اذا مس الختان الختان فقد وجب الغسل » . بنابراين روايات باب دلالت بر التقاء ختانين دارند و 


التقاء ختانين هم در جايى مى باشد كه حشفه غائب شود . 


شيخ طوسى در جلد اول مبسوط ص 2١٠‏ يكك سرى ريزه كاريها را درباره جماع مطرح كرده كه كفتنش مشكل است و انشاء 


هم واقع مى شوند » خلا-صه وقتى كه موضع ختان مرد در حالت محاذى با موضع ختان زن قرار بككيرد به اين التقاء ختانين مى 


كويند بنابراين غيبوبت حشفه در آن محل خاص موجب جنابت و غسل مى شود . 


ص: 21 


اما بحث ديكرى كه در اينجا وجود دارد درباره كسى است كه حشفه او قطع شده است » در اينجا اكر مقدار حشفه نسبت به 
كسى كه مقطوع الحشفه مى باشد در آن محل خاص غائب شود جماع صورت كرفته و روزه اش باطل مى شود ء حال اكر 
كسى كه مقطوع الحشفه مى باشد كمتر از مقدار حشفه را داخل كند جنب نمى شود و غسل هم بر او واجب نيست .» ظاهرا 
صاحب عروه مسئله در اينجا اينطور فرض كرده اند كه دو قول در بين فقهاى ما وجود دارد ؛ اول اينكه در مقطوع الحشفه 
روايات حد را معين مى كنند و ما بايد طبق آنها مقطوع الحشفه را با فرض وجود حشفه در نظر بككيريم مثل كسى كه به يكك 
آب كرى مى رسد ولى دستش قطع شده و نمى تواند وجب بككيرد خوب در اينجا بايد كسانى را كه دست دارند و مى توانند 
وجب كنند را فرض كند و بعد ببيند كه با فرض وجود دست و وجب آب جه مقدار باشد كر مى شود » قول دوم قول بعضى 
از محشين من جمله حضرت امام رضوان الله عليه مى باشد كه فرموده اند در مقطوع الحشفه به عرف مراجعه مى شود و عرف 
مشخص مى كند كه آيا اين شخص دخول كرده يا نه و ما نبايد بككوئيم كه اكر اين شخص حشفه داشت و يا كسانى كه دارند 
جه اندازه است تا ببينيم كه آيا دخول صورت كرفته است يا نه » بعد در ادامه صاحب عروه مى فرمايند اكر شخصى كه حشفه 
ندارد تمام آلت خود را كه به اندازه حشفه نيست داخل كند در اين صورت جنب نشده و روزه اش هم باطل نشده است زيرا 
ميزان دخول به مقدار حشفه بود و در اينجا هم مفروض اين است كه آلتش در يكك حالتى است كه تمام آن به مقدار حشفه 
نمى باشد هرجند كه اكر همين آلت بعدا انتشار ييدا كند و به حالت نعوذ در بيايد به مقدار حشفه خواهد شد ولى فعلا كه 


آلتش جمع شده و كمتر از حشفه مى باشد اكر داخل شود موجب بطلان روزه نخواهد شد . 


ص: 7/1 


خوب حالا مى رويم سراغ فروعات بحث جماع (مسئله #) : لا فرق فى البطلان بالجماع بين صوره قصد الانزال به و عدمه . 


جماع به جند صورت تصور مى شود كاهى جماع همراه با قصد انزال مى باشد يعنى هم قصد جماع و هم قصد انزال را كرده 
است » در اينجا ولو اينكه عمل جماع را انجام ندهد طبق نظر صاحب عروه روزه اش باطل مى شود » در واقع همان بحث قبلى 
كه درباره نيت قطع و 


صاحب جواهر بود كه قائل به تفصيل شده بودند و كفته بودند كه نيت قطع باعث بطلان صوم مى شود ولى نيت قاطع روزه را 
باطل نمى كند » بعضى ها مثل آقاى خوئى قائل بودند كه هم نيت قطع و هم نيت قاطع موجب بطلان صوم مى شود و بعضى 
شده اند و هيج ذكرى از نيت قطع و قاطع در آنها نشده است فلذا مبطل صوم نمى باشند كه نظر بنده هم همين بود . 


قبلا- عرض كرديم بستكى دارد به اينكه ما صوم را جكونه تعريف كنيم » اكر بكوئيم صوم آن است كه با نيت صوم عزم بر 
تركك و امساكك مفطرات از طلوع فجر تا غروب آفتاب داشته باشيم » يعنى خود عزم در اينجا موضوعيت دارد فلذا هر موقع كه 
اين عزم بهم بخورد روزه باطل مى شود جه با نيت قطع و جه با نيت قاطع كه آيت الله خوئى هم روزه را همين طور معنى مى 
كردند » اما اكر بككوئيم روزه آن است كه انسان ترك مفطرات را كند يعنى مفطراتى كه در روايت ما به طور خاص ذكرشده 
اند را ترك كند ديكر در اينجا نيت قطع و قاطع روزه را باطل نمى كند مثلاً فرض كنيد كه شخصى يكك ساعت به غروب 
خيلى كرسنه شد و كفت مى خواهم روزه ام را بخورم ولى شما به او كفتيد تا حالا كه كرفتى اين يكك ساعت را هم صبر كن 
واوهم كوش داد و صبر كرد در اينجا طبق نظر ما روزه اش باطل نيست زيرا جيزى نخورهه بنابراين قصد جماع به جند 
صورت تصور مى شود ؛ كاهى قصد جماع كرده بدون انزال و كاهى قصد جماع مع الانزال كرده كه در اينجا طبق مبناى ما 
اكر جماع كرد خوب قطعاً روزه اش باطل است ولى اكر قصد جماع را كرد جه با انزال و جه بدون انزال ولى مرتكب نشد 


روزه اش باطل نيست ولى صاحب عروه مى فرمايند كه مجرد قصد جماع مع الانزال يا بدون انزال روزه را باطل مى كند . 


ص: ك0 


(مسئله 7 : لايبطل الصوم بالإيلا.ج فى غير أحد الفرجين بلا إنزال إلا إذا كان قاصداً له فإنه يبطل و إن لم ينزل من حيث إنه 
نوى المفطر . 


اككر شخصى ادخال كرد به غير أحد الفرجين مثلاً تفخيذ كرد و انزال هم نكرد روزه اش باطل نمى شود مككر اينكه انزال را 
قصد كند كه در اين صورت طبق مبناى ايشان روزه اش باطل مى شود اككر جه انزال هم نكرده باشد زيرا نيت مفطرى را كرده 
كه مبطل صوم مى باشد اما به زعم بنده نيت مفطر روزه را باطل نمى كند و تا وقتى كه مرتكب مفطرى نشده روزه اش باطل 


نمى شود . 
( مسئله 8) : لا يضر إدخال الاصبع و نحوه لابقصد الانزال . خوب اين فرع كاملا روشن است و نيازى به توضيح ندارد . 
(مسئله 4) : لاببطل الصوم بالجماع إذا كان نائماً أو كان مكرهاً بحيث خرج عن اختياره كما لايضرٌ إذا كان سهواء 


ايشان مى فرمايند كه در سه صورت جماع روزه را باطل نمى كند ؛ اول اينكه اككر در خواب اين كار را انجام داد و وقتى بيدار 
شد اين كار را قطع كرد اشكالى ندارد زيرا آنجه كه صوم را باطل مى كند جنابت عن اختيار و عن عمدٍ مى باشد» صورت 
دوم اينكه اكر شخص مكره باشد و هيج اختيارى نداشته باشد روزه اش باطل نمى شود » مكره دو جور تصور مى شود ؛ اول 
اينكه مجبور شده و هيج اختيارى نداشته باشد مثا فرض كنيد كه كسى دست و ياى او را بسته و آلت رجوليتش را داخل در 
فرج شخص ديكرى كرده كه در اينجا جبر محض است و هيج اختيارى از خودش ندارد و در اينجا روزه اش باطل نمى شود » 
دوم اينكه به او بكويند اكر اين كار را نكنى تو را مى كشيم بعد شخص اختياراً اين را انجام دهد » در اينجا مرتكب معصيت 
نشده است ولى روزه اش باطل شده است يس كلام ايشان محمول بر جايى است كه از خودش هيج اختيارى نداشته باشد»ء 
صورت سوم اينكه اككر شخصى فراموش كرد كه صائم است و جماع كرد روزه اش باطل نمى شود بنابراين سه صورتى كه 
جماع روزه را باطل نمى كند معلوم شد . 


ص: ا 


( اشكال و ياسخ استاد ) : بعضى از احكام تكليفيه و بعضى ديكر وضعيه مى باشند » احكام وضعيه را اكراه از بين نمى برد ولى 
احكام تكليفيه را اكراه از بين مى برد فلذا در اينجا اكر مكره شد حرمت جماع كه حكم تكليفى است از بين مى رود ولى 
حكم وضعى آن يعنى جنابت كه در جايى است كه فرجى در فرجى داخل شود از بين نمى رود . 

اخبار مربوط به نسيان در صوم در باب 4 از ابواب مايمسكك عنه الصائم كه در ص "” از جلد ٠‏ وسائل ٠١‏ جلدى واقع شده 
است بيان شده است مثلا خبر دوم باب اين است ٠:‏ و باسناده عن عمار بن موسى أنه سأل أباعبدالله(ع) عن الرجل ينسى و هو 
صائم فجامع أهله , فقال : يغتسل ولاشئ عليه » . يغتسل كه در روايت آمده همان حكم وضعى است و اما لاشئ عليه زيرا آن 
جيزى كه روزه را باطل مى كند جنابت عن عمدٍ و عن اختيار مى باشد بنابراين از اين روايات استفاده مى شود كه در جايى 


كه نسيان باشد صوم باطل نمى شود . 

والحيتلة رب العاليين ازلة وأغر ا وصلى شعن 

محمد و آله الطاهرين 

فى المفطرات - الجماع كتاب الصوم 

0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع : فى المفطرات الجماع 


( مسئله ٠١‏ : لو قصد التفخيذ مثلا فدخل فى احد الفرجين لم يبطل و لو قصد الادخال فى احدهما فلم يتحقق كان مبطلا من 
حيث إنه نوى المفطر . 


594١ ص:‎ 


اكر شخصى قصد تفخيذ داشته باشد و اشتباها دخولى صورت بكيرد روزه اش باطل نمى شود زيرا دخول و جماعى باعث 
بطلان صوم مى شود كه با قصد و عمدا صورت بكيرد » اما اكر قصد دخول كند ولى دخول صورت نكيرد طبق مبناى صاحب 
عروه روزه اش باطل مى شود زيرا در اينجا مفطرى را قصد كرده و همانطور كه قبلا كفتيم ايشان هم قصد قطع و هم قصد 
قاطع را مبطل صوم مى داند . 


(مسئله )١١‏ : اذا دخل الرجل بالخنثى قبلا لم يببطل صومه و لا صومها و كذا لو دخل الخنثى بالانثى و لو دبراء اما لو وطىء 
الخنثى دبرا بطل صومهما و لو دخل الرجل بالخنثى و دخلت الخنثى بالا.نثى بطل صوم الخنثى دونهما » و لو وطئت كل من 
الخنثيين الاخرى لم يبطل صومهما . 


مسئله خنثى در بسيارى از جاهاى فقه ما مطرح شده است و همجنين در اصول ما هم مطرح شده است زيرا كاهى شكك در 
مكلف به است و كاهى شكك در مكلف است و در رسائل و كفايه اقسام شكك را اولا- به شكك در تكليف و ثانيا شكك در 


مكلف به و ثالثا شكك در خود مكلف مثل خنثى كه معلوم نيست مكلف مرد است يا مكلف زن تقسيم كرده اند » يس در 
بسيارى از جاهاى فقه بحث مكلف كه آيا مرد است يا زن مطرح مى شود و احكام خاصى مترتب بر آن مى شود البته بحث 
مبتنى بر اين است كه ما خنثى را طبيعت ثالثه ندانيم به اين معنى كه انسان سه قسم ندارد بلكه يا زن است و يا مرد و در واقع 
خنثى هم يا زن است و يا مرد منتهى بر ما امر مشتبه شده است و نمى دانيم كه آيا مرد است كه تكليف مرد را داشته باشد و يا 
اينكه زن است كه تكاليف زن را داشته باشد . خلاصه صاحب عروه در مسئله ١١‏ مى فرمايند كه اكر رجل به قبل خنثى دخول 
كند نه روزه رجل و نه روزه خنثى هيجكدام باطل نمى شود زيرا خنثى هم فرج مرئه را دارد وهم آلت رجوليت دارد كه اكر 
واقعا مرد باشد در واقع يكك شكاف و سوراخ اضافى در بدنش قرار دارد خوب حالا اكر مردى در قبل خنثى دخول كند و بعد 
شكك كند كه آيا وطى و جماع محقق شده يانه در اين صورت اكر آن خنثى واقعاً زن باشد جماع محقق شده ولى اكر آن 
خنثى واقعاً مرد باشد قبل او فقط يكك شكاف و سوراخ اضافى در بدنش مى باشد و داخل كردن آلت رجوليت در يكك 
شكاف باعث جنابت و بطلان روزه نمى شود واككر در اينجا شكك هم كنيم اصل عدم تحقق مفطر مى باشد . 


ص: دض 


خوب حالا اكر خنثى به انثى قبلا يا دبراً دخول كند بازهم روزه هيجكدام از آنها باطل نمى شود زيرا هرجند كه خنثى آلت 
لسن زاانه أن رن اقل كزده و لى ' امكان ار عه ان تضق أن اقنذ كه اكرروافعا اذتحق :رن باشد يك كزقت اصساق 
ونيا ذخ نشل كرد سوج تضيال تكن حك كرقك: اماف روباط وتم كووح الا اكز رص خش :زا درا 
وطى كند روزه هر دوى آنها باطل مى شود زيرا واطى رجل است و آلت رجوليتش را داخل در دبر خنثى كرده يس وطى 
صورت كرفته . حالااككر رجل دخول به خنثى كند قبلاً و خنثى هم دخول به انثى كند قبلا دراين صورت روزه خنثى باطل 
مى شود ولى روزه رجل وانثى باطل نمى شود زيرا آن مرد به قبل خنثى كه معلوم نيست زن است تا قبلش فرج باشد و يا مرد 
است كه قبلش يكك شكافى باشد دخول كرهده فلذا اين مرد جنب نشده است و از طرفى هم خنثى آلت رجوليتش را به قبل انثى 
داخل كرده و آن انثى شكك دارد و نمى داند اين خنثى كه آلتش را داخل كرد آيا مرد است كه آلت ذكوريت باشد يا زن 
است كه يكك كوشت اضافى باشد و اكر يكك كوشت اضافى به قبل زن داخل شود روزه اش باطل نمى شود ء بنابراين نه روزه 
مرد باطل است و نه روزه زن اما خود خنثى به خاطر اينكه هر دو آلتش را به كار رفته روزه اش باطل است » به عبارت ديكر 
خنثى بالاخره يا مرد است و يا زن فلذا علم اجمالى حاصل مى كنيم به اينكه خنثى جنب شده است زيرا هر دو آلتش به كار 
رفته كه در اين صورت اكر مرد باشد كه خوب وطى كرده و اككر زن باشد وطى بر او واقع شده است . حالا اكر يكك شخص 
خنثى به خنثاى ديككر دخول كرد روزه هر دوى آنها صحيح است و باطل نمى شود زيرا معلوم نيست كه آيا آن خنثى كه 
دخول كرده مرد بوده تا با آلت رجوليتش دخول كرده باشد يا اينكه زن بوده كه در اين صورت يكك كوشت اضافى را داخل 
بمبتفاق د بكر 0315 اسيت + 


ص: 50 


صاحب عروه در بحث غسل جنابت فرموده اند : « والوطى فى دبر الخنثى موجب للجنابه دون قبلها إلا مع الانزال فيجب الغسل 
عليه دونها إلا أن تنزل هى أيضاً . و لو أدخلت الخنثى فى الرجل أو الانثى مع عدم الانزال لايجب الغسل على الواطئ و لا على 
الموطوء , و إذا أدخل الرجل بالخنثى و الخنثى بالا-نثى وجب الغسل على الخنثى دون الرجل و الامنثى» . اين عبارت صاحب 


عروه در بحث جنابت مرتبط با بحث ما بود فلذا آن را خوانديم . 
(مسئله 1١‏ : إذا جامع نسياناً أو من غير اختيار ثم تذكر أو ارتفع الجبر وجب الاخراج فوراً فإن تراخى بطل صومه . 


اكر شخصى روزه بود و فراموش كرد كه روزه است و نسياناً جماع كرد و يا اينكه مجبور به جماع شد هر موقع كه نسيانش از 
بين رفت و متوجه شد ويا اينكه جبرش مرتفع شد واجب است كه فوراً از حالت جماع خارج شود و اكر تأخير كند روزه اش 
باطل مى شود زيرا ديكر مجبور و ناسى نيست و همانطور كه جماع حدوثاً موجب بطلان صوم است بقاثاً هم باعث بطلان صوم 


مى شود و دراينجا هم فرض بر اين است كه بقائاً اختيار بر جماع داشته است . 
(مسئله 1 ) : إذا شكك فى الدخول أو شكك فى بلوغ مقدار الحشفه لم يبطل صومه . 


اكر شكك كرد كه دخول صورت كرفته يا نه و يااينكه شكك كرد كه به مقدار حشفه داخل شده يا نه روزه اش باطل نمى 


سومين از مفطرات بود با توفيق يروزد كار تمام شد . 


ص: إرذكا 


الرابع : من المفطرات الاستمناء » أى انزال المنى متعمدا بملامسه أو قبله أو تفخيذ أو تصوير صوره الواقعه أو تخيل صوره امرأه 
أو نحو ذلكك من الافعال التى يقصد بها حصوله » فانه مبطل للصوم بجميع افراده » و اما لو لم يكن قاصدا للانزال و سبقه المنى 


من دون ايجاد شىء مّما يقتضيه لم يكن عليه شىء . 


جهارم از مفطرات استمناء مى باشد » استمناء يعنى انزال منى متعمداً و از باب استفعال مى باشد كه نوعاً به معنى طلب بكار مى 
رود و دراينجا يعنى اينكه انسان خودش طلب كند كه منى از او خارج شود حالا به هر وسيله اى كه باشد فرقى نمى كند يس 
هر كارى را كه وسيله براى انزال منى باشد نبايد انجام دهد اما اكر قصد انزال نداشته باشد ولى سبقه المنى روزه اش باطل نمى 
شود . 

رواياتى كه مربوط به استمناء مى باشند در باب 5 از ابواب مايمسكك عنه الصائم واقع شده اند كه از ص 76 از جلد ا وسائل 
٠٠‏ جلدى آغاز مى شوند » خبر اول باب اين است : « محمدبن يعقوب » عن محمدبن يحيى » عن محمدين الحسين » عن 
صفوان » عن عبد الرحمن بن الحجاج قال : سألت اباعبدالله(ع) عن الرجل يعبث باهله فى شهر رمضان حتى يمنى » قال : عليه 
من الكفاره مثل ما على الذى يجامع » . مردى با اهل خودش يبعث يعنى بازى مى كند تا اينكه يمنى يعنى انزال منى مى كند » 


ظاهر خبر اين است كه عن قصدٍ اين كار را انجام داده يعنى هر فعلى ظهور در اين دارد كه عن قصدٍ و عن اختيار واقع شده 


ص: عو" 


خبر دوم باب اين خبر است : ١‏ و عن على بن ابراهيم » عن ابيه » عن ابن ابى عمير » عن حفص بن سوقه عمن ذكره » عن ابى 
عبدالله(ع) فى الرجل يلاعب اهله أو جاريته و هو فى قضاء شهر رمضان فيسبقه الماء فينزل » قال : عليه من الكفاره مثل ما على 
الذى جامع فى شهر رمضان» . اكر جه در اين خبر كفته شده كه در قضاى روزه رمضان اين كار را كرده ولى فرقى ندارد و 


روزه اش باطل است . 


خبر سوم باب اين خبر است : ١‏ و باسناده عن موسى بن القاسم » عن صفوان » والحسن بن محبوب » عن عبد الرحمن بن 
الحجاج ؛ عن ابى عبد الله(ع) قال : سألته عن رجل يعبث بإمرأته حتى يمنى و هو محرم من غير جماع أو يفعل ذلكك فى شهر 
رمضان ء فقال(ع) : عليهما جميعا الكفاره مثل ما على الذى يجامع » . اين روايت هم دلالت بر مسئله مانحن فيه دارد . 


و لسارت الغالبيى ]ولاو أخرا وملك اللطللى 


فى المفطرات - الاستمناء كتاب الصوم 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع : فى المفطرات الاستمناء 


الرابع : من المفطرات الاستمناء » أى انزال المنى متعمدا بملامسه أو قبله أو تفخيذ أو تصوير صوره الواقعه أو تخيل صوره امرأه 
أو نحو ذلكك من الافعال التى يقصد بها حصوله » فانه مبطل للصوم بجميع افراده » و اما لو لم يكن قاصدا للانزال و سبقه المنى 


من دون ايجاد شىء مّما يقتضيه لم يكن عليه شىء . 
ص: 59160 


در آخر كتاب حدود كه در جلد 18 وسائل ٠١‏ جلدى واقع شده است صاحب وسائل براى جيزهايى كه حد معينى ندارند مثل 
استمناء و وطى بهائم و امثال اينها يكك بابى معين كرده است كه باب تعزير مى باشد و در آنجا رواياتى درباره بحث ما كه در 
مورد استمناء مى باشد ذكر كرده است كه بايد به آنها توجه كنيم » باب مذكور باب ”از ابواب نكاح البهائم و الأموات و 
الاستمناء مى باشد و خبر اول باب كه در ص 075 از جلد 18 وسائل ٠١‏ جلدى واقع شده است اين خبر مى باشد ؛ محمدبن 
الحسن باسناده عن محمدبن يحيى اشعرى قمى ؛ كه از محدثين بزركك مى باشد , عن احمدبن محمدبن ابى نصر بزنطى » عن 
محمدبن سنان ؛ كه محل بحث است ولى ما او را ثقه مى دانيم و در كتاب الفوائد الرجاليه كه متعلق به بحر العلوم است وثاقت 
او ثابت شده است » عن طلعه بن زيد ؛ كه شيعه اماميه نيست بلكه عامى المذهب است و بعضى ها كفته اند كه زيديه مى باشد 
ولى آيت الله خوئى در جلد 4 معجم الرجال دارد كه ايشان هر جند كه عامى است ولى از نجاشى نقل شده كه له كتاب معتمد 
؛ بعضى از روات عامى بوده اند ولى با ائمه (ع) ارتباط داشته اند و كتابهايشان مورد اعتماد فقهاى ما بوده » عن أبى عبدالله(ع) 


أنَّ امي رالمؤمنين (ع) أتى برجل عبث بذكره » فضرب يده حتى احٌّرت » ثم زوّجه من بيت المال . اين خبر هم به مطلب مانحن 


فيه اشاره دارد و هم به اين مطلب اشاره دارد كه حاكم شرع به عنوان زعيم مسلمانان وظيفه اى در مورد مجردين دارد يعنى 
وظيفه دارد كه وسائل ازدواج جوانان بالأمخص جنين افرادى را از بيت المال فراهم كند . خبر دوم ازاين باب هم بر همين 
مطلب دلالت دارد . 


ص: 550 


بعضى از روايات هستند كه مى كويند اين كار اشكالى ندارد و روزه را باطل نمى كند فلذا سيد مرتضى در كتاب الانتصار 
دارد كه از جمله متفردات اماميه اين است كه ما اماميه استمناء را مبطل صوم مى دانيم ولى سنى ها آن را مبطل صوم نمى 


دانند فلذا شايد خبر سوم از همان اخبار باشد. 


اما خبر جهارم باب كه خبر مهمى مى باشد اين خبر است : ١‏ احمدبن محمدبن عيسى فى نوادره عن ابيه » قال : سثل 
الصادق(ع) : عن الخضخضه ؟ فقال : إثم عظيم قد نهى الله عنه فى كتابه » و فاعله كناكح نفسه , ولو علمت بما يفعله ما أكلت 
معه » فقال السائل : فبين لى يابن رسول الله من كتاب الله فيه قال : قول الله : (فمن ابتغى وراء ذلكك فألائكك هم العادون) و هو 
مما وراء ذلكك » فقال الرجل : أيّما اكبر ؟ الزنا؟ أو هى؟ فقال : هو ذنب عظيم » قد قال القائل بعض الذنب أهون من بعض 
والذنوب كلها عظيم عندالله لانها معاصى و أن الله لا يحب من العباد العصيان » وقد نهانا الله عن ذلكك لانها من عمل الشيطان » و 
قد قال : لا تعبدوا الشيطان (إن الشيطان لكم عدوٌ فاتخذوه عدوًا إنما يدعوا حزبه ليكونوا من اصحاب السعير) » . اين روايت از 
اين جهت مهم است كه امام صادق (ع) در آن طريق استنباط را به ما ياد مى دهد و در آن علاوه بر اينكه خود حضرت از 
عمل استمناء نهى كرده اند در جواب سائل طريقه استنباط حرمت استمناء از آيه شريفه مذكور در روايت را هم بيان كرده اند 
» بنابراين با توجه اين رواياتى كه تا به حالا خوانديم معلوم شد كه از نظر ما استمناء معصيت است و حدش هم بايد جزء 
تعزيرات جارى شود و بعلاوه همانطور كه در روايات آمده بود بايد حاكم شرع از بيت المال وسائل ازدواج شخص استمناء 
كننده را فراهم كند . 


ص: / 7 


جهارمين از مفطرات صوم يعنى استمناء مورد بحث ما بود » صاحب وسائل روايات مربوط به استمناء را در دو باب ذكر كرده » 
يكى باب ؟ از ابواب ما يمسكك عنه الصائم بود كه در ص ١8‏ از جلد ‏ وسائل ٠١‏ جلدى واقع شده بود » ديروز روايات ١واو”‏ 
ازاين باب را خوانديم كه در آنها آمده بود : ١‏ عليه من الكفاره مثل ما على الذى يجامع » : بنابراين يستفاد از اين روايات كه 
استمناء مثل جماع روزه را باطل مى كند و بايد بعدا روزه اش را قضا كند و كفاره هم به كردنش مى باشد ء البته در اين 
روايات آمده بود كه اككر جند كار خاصى را انجام دهد استمناء محسوب مى شود ولى عرف مى فهمد كه اينها خصوصيت 
ندارند و صاحب عروه هم كفتند هر كارى را كه موجب انزال منى مى شود بايد تركك كند و اككر انجام دهد استمناء محسوب 


مى شود و روزه اش باطل مى شود فلذا ذكر جند مورد خاص كه در روايت آمده خصوصيت ندار. 


اما خير ©* ال هميق انه © ابن غير اسك + «او تاشتاذه عن الحمدين فحمل + عن محيدية التعسيق :عن عثمان بق عبعى .اع 
سماعه قال : سألته عن رجل لزق بأهله فأنزل » قال : عليه اطعام ستين مسكينا مدّ لكل مسكين » . اخبار را بايد با هم جمع كنيم تا 
صورى كه عرض كرديم روشن شود » همانطور كه مى دانيد يكك صورت اين است كه انسان بداند منى خارج خواهد شد و 
صورت ديككر آن است كه انسان عادت بر انزال منى داشته باشد و يكك صورت هم اين است كه انسان اطمينان دارد كه منى از 
او خارج خواهد شد و صورت آخر هم اين است كه اطمينان ندارد و احتمال ضعيفى مى دهد كه منى از او خارج شود كه در 
اين صورت اشكالى ندارد » اين روايت هم مثل بقيه روايات باب دلالت دارد بر اينكه استمناء صائم روزه را باطل مى كند مكر 


اينكه جزء صورت آخر باشد . 


ص: 518 


همخنين روايات ديكرى درباره استمناء در باب 7” از ابواب ما يمسكك عنه الصائم كه در ص88 از جلد / وسائل ٠١‏ جلدى 
واقع شده است وجود دارد كه با خواندن آنها مطلب كاملا روشن مى شود . خبر اول ازاين باب اين خبر است : ١‏ محمدبن 
يعقوب » عن على بن ابراهيم , عن ابيه » و عن محمدبن يحيى » عن احمدبن محمد جميعا » عن ابن ابى عمير » عن حماد » عن 
الحلبى » عن ابى عبدالله(ع) أنه سئل عن رجل يمس من المرئه شيئا أ يفسد ذلكك صومه أو ينقضه ؟ فقال : إن ذلكك ليكره 
للرجل الشاب مخالفه أن يسبقه المنى » . در اين روايت حضرت مى فرمايند كه اين كار براى جوانى كه از حال خودش مطلع 


است و مى داند كه اكر اين كار را انجام بدهد منى از او خارج خواهد شد نايسند است و نبايد آن را انجام دهد . 


خبر سوم باب اين خبر است : ١‏ و عن عده من اصحابنا » عن احمدبن محد » عن على بن الحكم » عن داود ابن نعمان » عن 
منصور بن حازم قال : قلت لابى عبدالله(ع) : ما تقول فى الصائم يقبل الجاريه و المرئه ؟ فقال : اما الشيخ الكبير مثلى و مثلكك 
فلا بأس . و اما الشاب الشبق فلا» لانه لا يؤمن » م القبله إحدى الشهوتين » قلت : فما ترى فى مثلى يكون له الجاريه فيلاعبها 
فقال لى : إنكك لشبق يا با حازم الحديث » . شبق به كسى مى كويند كه اشتياق زيادى به شهوت دارد و حضرت در اين روايت 


شاب الشبق را از بوسيدن مرئه و جاريه نهى كرده است زيرا او از انزال منى ايمن نخواهد بود . 


ص: 5339 


خبر ينجم باب اين خبر است : ٠‏ قال : و قال امير المؤمنين(ع) : اما يستحيى احدكم أن لا يصبر يوما الى الليل » إنه كان يقال : 
إن بدو القتال اللطام » و لو أن رجلا لصق باهله فى شهر رمضان فادفق كان عليه عتق رقبه » . اين روايت از صدوق نقل شده و 
جزء مرسلات او مى باشد » حضرت در اين روايت مثالى مى زنند و مى فرمايند كه ابتداى جنكك با لطام (زدن به صورت با 
باطن دست) شروع مى شود كنايه ازاين كه كر شخصى به زنش نزديكك شود احتمال دارد كه شروع به ملاعبه كند و بعد 
دجار انزال منى شود فلذا حضرت مى فرمايند كه اين كار را نكند واين روايت هم محمول بر آن صورتى است كه شخص 
بداند و يا اطمينان داشته باشد و يا اينكه عادت بر خروج منى داشته باشد فلذا اكر اين كار را بكند روزه اش باطل مى شود و 
بايد آن را قضا كند و كفاره هم بدهد . 


خبر ششم باب اين خبر است : ١‏ و باسناده عن سماعه أنه سأل ابا عبدالله(ع) عن الرجل يلصق باهله فى شهر رمضان » فقال : ما 
لم يخف على نفسه فلا بأس » . اين خبر هم دلالتش معلوم است يعنى اككر ترس از انزال نداشت اشكالى ندارد ولى اكر خوف 
از انزال داشته باشد نبايد اين كار را انجام دهد . 


خبر هفتم باب اين خبر است : ١‏ و باسناده عن محمدبن مسلم » عن ابى جعفر(ع) أنه سأل عن الرجل يجد البرد أ يدخل مع اهله 
فلذا روايات ما بعضها يفسّر بعضا كه اين به همين ترتيب مى باشد . 


ص: لمانا 


خبر نهم باب اين خبر است : ١‏ و فى العلل عن ابيه » عن سعد ؛ عن احمدبن محمدبن عيسى » عن الحسين باسناده رفعه قال : 
جاء رجل الى امي رالمؤمنين(ع) فقال : اقبّلى و انا صائم ؟ فقال : اعف صومك فانّ بدء القتال اللطام » . دلالت اين روايت هم 
مشخص است و مى كويد كه اكر به مرئه نزديكك شوى ممكن است كه انزال كنى . اخبار ١١و17و18‏ از اين باب هم بر همين 
مطلب دلالت دارند و بعضى از اخبار كفته اند كه اين كار اشكالى ندارد و آن در جايى است كه شخص صائم مطمئن است 
كه انزال منى نخواهد كرد وقد سبقه المنى » ولى اكر مطمئن نيست نبايد اين كار را انجام دهد زيرا اكر از او منى خارج شود 


روزه اش باطل مى شود .» خوب اينها رواياتى درباره استمناء بودند كه خدمتتان عرض شد . 


يكك مطلب مى ماند و آن اينكه سيد مرتضى در كتاب انتصار مى فرمايند : « مَمن خرجت به الاماميه القول فى ايجاب القضاء و 
الكفاره على من تعمد انزال الماء بغير جماع لأسن باق الفقهاء يخالف و قد روى عن مالكك يقول كل افطار معصيه و يوجب 
الكفاره و انزال الماء فى شهر رمضان معصيه و دليلنا الاجماع).... . 


والتعمندلة وب الغالنية اول وخر ا ولك الل على 


فى المفطرات - الاستمناء كتاب الصوم 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع : فى المفطرات الاستمناء 


بعد از اينكه معلوم شد جهارمين از مفطرات صوم استمناء مى باشد حالا نوبت به ذكر فروعاتى درباره آن مى باشد » (مسئله ؟1) 
: إذا علم من نفسه أنه لو نام فى نهار رمضان يحتلم فالأسحوط تركه ء و إن كان الظاهر جوازه خصوصا إذا كان التركك موجبا 
للحرج . 


ص: لمكو 


اكر شخصى از حال خودش آكاه است و مى داند اككر در روز ماه رمضان بخوابد محتلم خواهد شد بنابر احتياط مستحب نبايد 
بخوابد اكر جه ظاهراً جايز است كه بخوابد مخصوصاً زمانى كه اكر نخوابد دجار عسر و حرج مى شود . در اين جا دو مطلب 
وجود دارد ؛ اول اينكه طبق روايات ما جنابت عمدى موجب بطلان صوم مى شود حالا بايد ببينيم در اينجا كه شخص مى داند 
اكر بخوابد محتلم مى شود آيا جنابت عمدى محسوب مى شود يا نه؟ اختيار در فعل كاهى به اين است كه خود فعل بلاواسطه 
اختيارى باشد مثل اكل و شرب كه يصدر عن المكلف اختيارا و كاهى آن جيزى كه از مكلف صادر مى شود مقدمه يكك امر 
اختيارى مى باشد مثل ذبح شرعى كه در آن مكلف كارش فرى اوداج اربعه مى باشد كه بعد يترتّب على فرى اوداج اربعه 
الذبح كه اين هم يكك امر اختيارى مى باشد زيرا آنجه كه مكلف انجام داده يكك مقدمه است و تقريبا علت تامه براى تحقق 


آن معلول مى باشد » اما در ما نحن فيه آنجه كه تحت اختيار مكلف است خوابيدن مى باشد » خوب حالا خوابيدن اين شخص 


با توجه به اينكه عادت بر محتلم شدن در خواب دارد آيا مثل همان فرى اوداج اربعه براى ذبح حساب مى شود يا اينكه اينطور 
نيست زيرا ممكن است بخوابد ولى محتلم نشود مثل اينكه خوابش بهم بخورد و محتلم نشود واز طرفى هم هر احتلامى يشت 
سر خود جنابت را در يبش ندارد » ازاين جهت مى توانيم بككوئيم كه خوابيدن اين شخص تعمد براى جنابت محسوب نمى 
شود هرجند كه لازم نيست در فعل اختيارى تمام مقدماتش اختيارى باشد بلكه اكر بعضى از مقدماتش هم اختيار ى باشد 
يكفى در اينكه فعلش اختيارى باشد اما در اينجا يكك ترتبى وجود دارد كه اقتضاء مى كند كه نكويند اين شاخص عمدا جنب 
شد زيرا آنجه كه در اختيار اين شخص مى باشد خوابيدن و خواب رفتن است در حالى كه ترتب احتلام بر به خواب رفتن 


هميشه وجود ندارد و در هر احتلامى هم خروج منى وجود ندارد 


ص: ان 


ازاين جهت نمى توان كفت كه اين شخص عمدا خودش را جنب كرده است » بعلاوه در روايات ما تعبيراتى مثل اخرج المنى 
و لصق باهله فخرج منه المنى و امثال اين تعابير وجود دارد كه با توجه به آن تعبيرات كفته شده بود روزه آن شخص باطل 
است اما در اينجا فرض اين است كه اين شخص خوابيده يعنى آن جيزى كه از اين شخص صادر شده نوم مى باشد و ترتب 
احتلا-م بر نوم هميشكّى نيست و هميشه نوم علت احتلا-م واحتلام معلول نوم نيست و همجنين هميشه احتلام علت خروج منى 
نيست زيرا كاهى انسان محتلم مى شود ولى منى از او خارج نمى شود » خلا-صه در اينجا نمى توان كفت كه اين شخص با 
خوابيدنش عمدا خودش را جنب كرهه بنابراين در اينجاها بايد ببينيم كه آيا عرفا اينطور افعال را مقدمه و علت آن ذى المقدمه 
و مسبب حساب مى كنئد يا نه . 


خوب عرض كرديم رواياتى در اين زمينه داريم كه روايت ١‏ از باب 8"از ابواب مايمسكك عنه الصائم كه در ص 77 از جلد ٠‏ 
وسائل ٠١‏ جلدى واقع شده است بر اين مطلب دلالت دارد » خبر اين است : « محمدبن الحسن باسناده عن الحسين بن سعيد » 
عن حمادبن عيسى » عن عبدالله بن ميمون » عن ابى عبدالله(ع) قال : ثلاثه لا يفطرن الصائم : القىء . و الاحتلام » و الحجامه 
الحديث ). 


خبر بعدى خبر 5 از همين باب مى باشد : ١‏ و فى العلل عن على بن حاتم » عن القاسم بن محمد . عن حمدان بن الحسين » عن 
الحسين بن الوليد » عن عمربن يزيد قال : قلت لابى عبدالله(ع) : لأىٌّ عله لا يفطر الاحتلام الصائم و النكاح يفطر الصائم ؟ لان 
النكاح فعله » و الاحتلا-م مفعول به » . با توجه به اين روايات و روايات قبلى كه خوانديم و در آنها آمده بود جنابت عمدى 
موجب بطلا-ن صوم مى شود معلوم مى شود كه احتلا-م فعل اختيارى خود شخص نيست بلكه مفعول به و عمل شيطان است 
فلذا موجب بطلان صوم نمى شود ء و فقط در اينجا آيت الله سيد احمد خوانسارى حاشيه دارند و فرموده اند : لايتركك ؛ يعنى 


اين احتياط اكر جه استحبابى مى باشد ولى نبايد تركك شود . 


ص: ”7037 


( اشكال و ياسخ استاد) : در مسئله تخليل مى داند كه اكر خلال نكند اكل صورت خواهد كرفت اما اكلى كه من فعله ولى در 
اينجا احتلام مفعول به مى باشد . 


( مسئله )١8‏ : يجوز للمحتلم فى النهار الاستبراء بالبول أو الخرطات » و إن علم بخروج بقايا المنى فى المجرى و لا يجب عليه 
التحفظ بعد الانزال من خروج المنى إن استيقظ قبله خصوصا مع الاضرار أو الحرج . 


اسعراءدو ضتووت داود ؛ يكن استيزاء هتابث اعتت كديه بول كرة اه باش ىه كرئ امتعراء يغرطات اسك يع 
استبراء بالاجتهاد كه بعد از بول انسان 4 دفعه با كيفيتى خاص دستش را بر آلتش مى كشد » صاحب عروه مى فرمايند كه 
كسى كه در روز ماه رمضان خوابيد و محتلم شد و منى هم از او بيرون آمد . جايز است كه استبراء كند هر جند كه در بولش 
قطراتى از منى باقى باشد و همجنين جايز است كه استبراء بالخرطات هم كند هر جند بعد از اينكه دستش را كشيد قطراتى از 
منى كه باقى مانده بود بيرون بيايد » دليل اين حكم اين است كه اينها از توابع و عوارض و بقاياى همان احتلام مى باشند و 
وقتى شارع مقدس فرموده احتلام اشكالى ندارد خوب اين جيزها هم كه از توابع احتلام مى باشند و معمولاً از احتلام جدا نمى 
باشند اشكالى ندارند . خوب صاحب عروه در ادامه مسئله مى فرمايند كه اكر شخصى محتلم شد ولى فوراً از خواب بيدار شد 
در حالى كه منى از جاى خودش حركت كرده بود ولى هنوز از مجرى خارج نشده بود در اينصورت واجب نيست كه آن 
شخص تحفظ كند و جلوى خروج منى را بكيرد خصوصاً اكر جل و كيرى از خروج منى برايش ضرر داشته باشد جراكه منى از 
جاى خودش حركت كرده و محل دوم جاى او نيست و ممكن است اكر در آنجا بماند و خارج نشود مثلاً شخص دجار 


ص: ع 


در اينجا فقط حضرت امام رضوان الله عليه حاشيه دارند كه تفصيل مى دهند بين اينكه اكر مى خواهد جنابت جديد بوجود 
بيايد بايد جلوى خروج منى را بككيرد ولى اكر همان جنابت قبلى كه بعد از محتلم شدن حاصل شده بود و منى از او بيرون 
آمده بود باقى بود ديككر در اينجا لا-زم نيست جلوى خروج منى را بككيرد » جنابت جديد هم وقتى بوجود مى آيد كه انسان 
غسل كند و بعد از غسل دوباره منى از او خارج شود جون هر وقت كه از آن مجرى منى خارج شود جنابت حاصل مى شود 
فلذا ايشان در حاشيه عروه مى فرمايند : ١‏ لا_يجب عليه التحفظ بعد الانزال من خروج المنى قبل الغسل و اما بعده فمع العلم 
بخروج المنى فالأ-حوط لو لم يكن الأ-قوى تركه » » اين قول حضرت امام رضوان الله عليه بود ولى ما كفتيم كه جون اينها از 
عوارض و توابع احتلام مى باشد ديكر فرقى نمى كند كه قبل از غسل باشد يا بعد از غسل بله اكر در صورتى كه بعد از غسل 
بيرون بيايد بايد دوباره غسل كند اما صحبت ما در وجوب تحفظ مى باشد كه ما مى كوئيم در هيج صورتى تحفظ واجب 


5 ٠. 


( مسئله 18) : إذا احتلم فى النهار و أراد الاغتسال فالأسحوط تقديم الاستبراء إذا علم إنه لو تركه خرجت البقايا بعد الغسل 


فتحدث جنابه جديده . 


اكر در روز ماه رمضان محتلم شد و تصميم كرفت كه غسل كند احوط(احتياط وجوبى) اين است كه قبل از غسل استبراء كند 
در صورتى كه مى داند كه اكر استبراء نكند بقاياى منى بعد از غسل از او خارج خواهد شد كه در نتيجه جنابت جديدى 


حادث خواهد شد . 


ص: حكن 


( مسئله )1١‏ : لو قصد الانزال بإتيان شىء مما ذكر و لكن لم ينزل بطل صومه من باب ايجاد ثنْه المفطر . 


اكر كسى به هر وسيله اى قصد انزال كرد ولى انزال نكرد صومش باطل است به خاطر اينكه قصد انجام مفطرى را داشته است 
فلذا طبق مبناى صاحب عروه كه هم نيت قطع و هم نيت قاطع را مبطل صوم مى داند روزه اش باطل است ولى ما عرض كرديم 
كه هيجكدام از اين دو صوم را باطل نمى كنند . 


والع ودرب العالبيق ارلا و أخرا ووش الى 


فى المفطرات -الاستمناء كتاب الصوم 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 


موضوع : فى المفطرات الاستمناء 


مسائل مربوط به استمناء كه جهارمين از مفطرات صوم بود عرض شد فقط آخرين مسئله كه مسئله 18 بود باقى ماند » (مسئله 
8 : إذا أوجد بعض هذه الافعال لا بنيه الانزال لكن كان من عادته الانزال بذلكك الفعل بطل صومه ايضا إذا أنزل » و اما إذا 
أوجد بعض هذه و لم يكن قاصدا للا-نزال ولا كان من عادته فاتّفق أنه أنزل فالأقوى عدم البطلان و إن كان الأحوط القضاء 
خصوصا فى المثل الملاعبه و الملامسه و التقبيل . 


كسى كه قصد انزال ندارد ولى عادتش بر اين است كه در حالات خاص و با انجام افعال خاصى دجار انزال مى شود بايد از 
آن حالات و افعال اجتناب كند واكر اين كارها را انجام داد و امناء حاصل شد روزه اش باطل مى شود و قضا و كفاره هم به 
كردنش مى باشد » همجنين اكر قصد انزال داشته باشد ولى انزال نكند باز طبق مبناى صاحب عروه كه قصد مفطر را هم مبطل 


صوم مى دانند روزه اش باطل مى شود . 
ص: 7١08‏ 


بنده و حضرت امام رضوان الله عليه در اينجا حاشيه اى داريم و آن اين است كه مسثله منحصر در اين دو صورت نيست كه 
يك صورتش در جايى مى باشد كه قصد انزال دارد كه خوب اين معلوم و مشخص است و صورت دوم در جايى است كه 
من عادته الانزال و عادت در جايى كفته مى شود كه كارى تكرار شود تا اينكه انسان به آن عادت كند جرا كه كاهى ممكن 
است شخصى دفعه اولش باشد و آن فعل را تكرار نكرده باشد منتهى از احوال خودش مطلع است فلذا در اينجا اكر اطمينان به 
عدم انزال نداشته باشد و احتمال قوى بدهد كه اكر آن افعال را انجام دهد موجب انزال خواهد شد اكر انجام دهد روزه اش 
باطل مى شود و فقط در صورتى كه اطمينان به عدم انزال دارد روزه اش باطل نمى باشد و اين مطلب را ما از اخبارى كه در 
باب “7 بودند و آنها را خوانديم استفاده مى كنيم مخصوصا از خبر اول و سيزدهم باب كه در آنها حضرت فرموده بودند اكر 


جوان است اين كار را انجام ندهد زيرا خوف آن است كه يسبقه المنى » بنابراين لا-زم است كه در اينجا در حاشيه عروه 


بكوئيم ؛ اين مطلب انحصار به قصد انزال و عادت بر انزال ندارد بلكه اكر عادت انزال هم نباشد و حال و وضع او به صورتى 
مرتكب شود و امناء حاصل شود روزه اش باطل مى شود اما اكر اطمينان دارد كه امناء صورت نمى كيرد انجام آن افعال 
اشكالى ندارد . 


7١17 ص:‎ 


الخامس : تعمد الكذب على الله تعالى أو رسوله أو الائمه صلوات الله عليهم سواء كان متعلقا بامور الدين أو الدنيا» و سواء كان 
بنحو الإخبار أو بنحو الفتوى بالعربى أو بغيره من اللغات » من غير فرق بين أن يكون بالقول أو الكتابه أو الإشاره أو الكنايه أو 
غيرها مما يصدق عليه الكذب عليهم و من غير فرق بين أن يكون الكذب مجعولا له أو جعله غيره و هو أخبر به مسندا إليه لا 
على وجه نقل القول » و اما لو كان على وجه الحكايه و نقل القول فلا يكون مبطلا . 


مسئله كاملا روشن است » صاحب عروه در اينجا مى فرمايند دروغ عمدى از قول خداوند متعال و ييغمبر(ص) و ائمه(ع) به هر 


مطلبى كه بايد در اينجا عرض كنم آن است كه در اين ينجمين از مبطلادت صوم در بين ما و عامه اختلاف نظر وجود دارد و 
همجنين ميان خود خاصه هم اختلاف نظر وجود دارد يس اولا هيج كدام از فرقه هاى سنى ها اين مورد را مبطل صوم نمى 
دانند واين مطلب از مختصات اماميه مى باشد و ثانيا در ميان خود ما هم بر سر اين مورد اختلاف نظر وجود دارد فلذا ما 
بايستى در اينجا اولا به اقوال فقها توجه داشته باشيم و ثانيا به روايات اهل بيت(ع) توجه داشته باشيم . و اما از لحاظ اقوال بايد 
عرض كنيم كه صاحب جواهر در جلد ١5‏ جواهر بعد از بحث درباره اين مسثله مى فرمايند ؛ اقوى اين است كه كذب بر خدا 
و رسول(ص) وائمه(ع) مبطل صوم نمى باشد ولى احوط تركك آن است و همينطور محقق در شرايع هم مى فرمايند كه مبطل 


7١08 ص:‎ 


علامه در مختلف الشيعه جلد “ ص/121 بعد از نقل اقوال فقهاى ديكر مى فرمايند ؛ اقوى اين است كه اين نوع از كذب مبطل 


صوم نمى باشد اكر جه معصيت و حرام است . 


در كتاب الفقه على المذاهب الخمسه كه مؤلف آن محمد جواد مغنيه مى باشد در ص ١88‏ آمده است : « قال الاماميه من تعمد 
الكذب على الله و رسوله تحدّث أو كتب أن الله و رسوله يقول كذا و كذا وهو يعلم أنه كاذب فقد فسد صومه و عليه القضاء و 
الكفاره » بعد ايشان در ادامه مى فرمايند حتى بعضى از اماميه كفته اند كه بايد كفاره جمع بدهد زيرا روزه اش را به حرام 


باطل كرده است . 


شيخ در خلاف جلد١‏ ص 7١١‏ مسئله 80 مى فرمايند : « من كذب على الله أو على رسوله(ص) أو على الاثمه (ع) متعمدا أفطر و 
عليه القضاء و الكفاره و خالف جميع الفقهاء العامه فى ذلكك و دليلنا اجماع المحقه » . 


علامه در تذكره فرموده اند كه اين نوع از كذب صوم را باطل نمى كند ولى در منتهى فرموده اند كه صوم را باطل مى كند » 
بنايراين مسئله كاملا اجتهادى است و برمى كردد به اجتهاد شما بقيه بحث بماند براى جلسه بعد ... . 


والخمدالة رك الغالمية ارلا خر رسال لعن 


فى المفطرات - تعمد الكذب كتاب الصوم 


0 310010 ع1 0011ملا5 701 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع : فى المفطرات تعمد الكذب 
ص: ار 


بحث در ينجمين از مفطرات صوم يعنى الكذب على الله و على رسوله و على الا-ثمه(ع) بود . عرض كرديم فقهاى ما طبق 
رواياتى كه در باب ” از ابواب مايمسكك عنه الصائم ذكر شده است اين نوع از كذب را جزء مفطرات صوم شمرده اند البته 
مسئله اجماعى نيست بلكه هم در بين قدما وهم در بين متأخرين اختلاف نظر وجود دارد » مشهور از قدما قائلند كه صوم را 
باطل مى كند اما مشهور از متأخرين قائلند كه صوم را باطل نمى كند خلاصه اينكه ما صاحبان اقوال را ذكر كرديم و روايات 
مربوط به بحث را هم خوانديم . حرمت اين نوع از كذب مسلم است اما بحث در اين است كه آيا روزه را باطل مى كند يا نه؟ 
در ميان شراح عروه آقاى حكيم در آخر بحثش ترديد مى كند و مى كويد اقوى اين است كه اين نوع از كذب مبطل صوم 
نمى باشد زيرا در يكى از روايات جمله اى ذكر شده كه كمى اضطراب دارد و درست كردن آن قدرى مشكل است خلاصه 
ايشان به خاطر اضطراب آن جمله مى فرمايند صوم را باطل نمى كند » اما آقاى خوئى در مستند العروه و شيخ محمد تقى 
آملى در مصباح الهدى و سيد عبد الاعلى سبزوارى در مهذب الاحكام مى فرمايند كه اين نوع از كذب صوم را باطل مى كند 


»اين اقوال شراح عروه بود كه عرض كرديم . و اما در ميان محشين عروه بعضى ها مى كويند على الاقوى و بعضى ها مى 


كويند على الاحوط صوم را باطل مى كند ولى كسى خدشه اى دراين مورد نمى كند . 


ص: لضن 


كسانى كه قائلند كذب على الله و على رسوله و على الائمه(ع) صوم را باطل نمى كند جند مناقشه و اشكال در اينجا كرده اند 
كه بايد آنها را جواب بدهيم » اولين مناقشه آنها اين است كه اين اخبار ضعيف هستند » ما در جوابشان مى كوئيم كه اين 
اخبار ضعيف نيستند بلكه در ميان آنها دو الى سه خبر وجود دارد كه صحيح هستند مثلا خبر اول كه خبر سماعه بود درست 
است كه در سندش عثمان بن عيسى كه واقفى است قرار دارد اما عثمان بن عيسى موثق مى باشد و خبر دوم هم كه از ابى 
بصير بود سندش صحيح مى باشد بنابراين از نظر سند نمى توان به اين اخبار مناقشه اى كرد جون هم خبر صحيح و هم خبر 


موثق در بين آنها وجود دارد . 


دومين مناقشه آنها اين است كه اين اخبار مشتمل بر جمله اى هستند كه لا يقول به أحد و همين باعث ضعف آنها مى شود و 
مى توان كفت كه نقل اخبار متعدد از ابى بصير و سماعه مشكل است زيرا هر كدام از آنها فقط يكك دفعه آن خبر را از امام 
شنيده است فلذا نمى توان اين طور جاها را جند خبر محسوب كرد زيرا بعيد است كه مثلا سماعه اين خبر را دو مرتبه از امام 
شنيده باشد بلكه فقط يكك مرتبه شنيده ولى در نقلش فرق كرده است فلذا اين يكك خبر مى باشد نه دو خبر بنابراين ما نبايد 
بجسبيم به كلمه نقض وضوء و بككوئيم جون اينجنين است يس اين خبر قابل عمل نيست بلكه در بعضى از روايتهاى آن شخص 
اين كلمه هست و در بعض ديكر نيست » خوب بالاخره يستفاد از اين خبر كه به طور قطع ائمه(ع) جنين جيزى را فرموده اند و 
اين بحث بى خود و بى جهت به فقه ما راه ييدا نكرده است خصوصا وقتى كه مى بينيم قدما من جمله شيخين طبق آن اخبار 
فتوى داده اند » اصلا ممكن است كه يكك خبر مشتمل بر دو جمله باشد خوب حالا اكر يكك جمله از آن خبر معرض عنه باشد 
وفقها به آن عمل نكرده باشند دليل بر آن نيست كه جمله ديكرش هم از حجيت بيافتد بلكه هر جمله اى كه از معصوم (ع) به 


ما رسيده با شرائط خودش براى ما حجت مى باشد. 


ام 


اما در خبر سوم باب آمده است : « سألته عن رجل كذب فى شهر رمضان ء فقال : قد أفطر و عليه قضاؤه و هو صائم يقضى 
صومه و وضوثه إذا تعمد الكذب »» آقاى حكيم كه قائلند اين نوع از كذب صوم را باطل نمى كند به اين خبر استناد كرده اند 
ومى كويند كه اين خبر اضطراب دارد » ايشان در كلمه عليه قضاؤه و هو صائم بسيار بحث كرده اند و فرموده اند اكر روزه 
اش باطل است جرا كفته شده و هو صائم؟ و اكر روزه اش صحيح است جرا كفته شده يقضى صومه؟ خلاصه ايشان در اينجا 


خيلى بحث كرده اند و در آخر فرموده اند كه اين روايت اضطراب دارد فلذا اين نوع از كذب صوم را باطل نمى كند . 


آقاى بروجردى اعلى الله مقامه به دليل اينكه خيلى زياد در اخبار كار كرده بودند مى فرمودند ؛ بعضى از روات عرب نبوده اند 
و به مرور زمان به كوفه و جاهاى ديكر آمده بودند وجزء اصحاب ائمه(ع) شده بودند به همين خاطر روايات اين افراد جونكه 
عرب نبودند ولى عربى حرف مى زدند نوعاً اضطراب دارد مثل عمار ساباطى كه اهل ساباط مدائن مى باشد و مدائن هم جزء 
شهرهاى ايران مى باشد كه در جنكك هاى اسلام وعرب فتح شد و آن را كرفتند » افرادى ازاين قبيل را ايشان جمع آورى 
كرده بودند كه اين كار نتيجه 0١‏ سال تلاش و سعى ايشان بود ء بنابراين ايشان مى فرمودند بعضى از اخبار اضطراب دارند 
جون راوى آن در لفظ عربى خيلى مهارت نداشته واين خبر سوم باب هم كه از سماعه مى باشد اضطراب دارد فلذا جمع 
كردن بين وهو صائم قد أفطر يقضى صومه باعث شده كه آقاى حكيم خيلى در اينجا بحث كنند و بككويند كه اكر ما ظاهر 
أفطر يعنى روزه اش باطل شد را بككيريم خوب بعد و هو صائم را بايد يكك جورى تفسير كنيم واككر ظاهر وهو صائم را 
بكيريم قد أفطر را بايد جطور معنى كنيم ؟ حمل كنيم بر اين كه صومش باطل نشده بلكه كمالش كم شده است و ينقض 
وضوئه هم يعنى وضوئش كمالش را از دست داده نه اينكه واقعاً باطل شده است ؛ خلاصه ايشان خيلى در اينجا بحث كرده اند 


و دراخر كفته اند اقوى اين است كه اين نوع از كذب صوم را باطل نمى كند . 


ص: لض 


بالاخره به نظر بنده اكر يكك فقيهى اين باب را مطالعه كند اطمينان بيدا مى كند كه جنين جيزى از اهل بيت (ع) صادر شده 
است و ائمه (ع) در مقابل عامه كه قائلند اين نوع از كذب روزه را باطل نمى كند فرموده اند كه روزه را باطل مى كند و اين 
براى ما مسلم است و اشكالات كوجكك و ريزى كه در فى ما بين مطرح است باعث نمى شود كه ما اطمينان خودمان رااز 
دست بدهيم از اين جهت مناقشاتى كه مطرح شده قابل جواب است و ما بايد بكوئيم كه كذب على الله و على رسوله وعلى 
الائمه (ع) روزه را باطل مى كند . 


مطلب ديكر اين است كه در ضمن بحث بعضى ها تمسكك به اصل كرده اند . آنهايى كه مى كويند باطل نمى كند تمسكك به 
اضل ببرائت مى كتند و آتهايق كدمى كويتة باظل فى كسد تتسكة به اصل اتفال من كشن + اولا بايذ عزن كنيم كه ابنجا 
اصلا جاى تمسكك به اصل نمى باشد زيرا در جايى كه ما روايت (دليل اجتهادى) داريم نوبت به دليل فقاهتى نمى رسد اكر 
يكك وقتى هم ما تمسكك به اصل كنيم بايد ببينيم كه حق با كدامش است » نحوه شكك ما فرق مى كند يعنى اكر شكك داريم 
كه فلا-ن جيز باطل مى كند يا نه و حرام است يا نه كه خوب اصل برائت است و اككر يقين داريم كه ذمه ما مشغول شده و 
شكك در فراغ ذمه داشته باشيم اصل اشتغال ذمه ما مى باشد خلاصه اينكه اينجا جاى تمسكك به اصل نمى باشد . 


ص: م 


واما سومين اشكال و مناقشه اى كه در اينجا مطرح است اين است كه كفته شده كه ما رواياتى داريم كه مبطلات صوم را 
منحصر كرده اند و آنها را يكك به يكك نام برده اند ولى اين مورد در آنها ذكر نشده فلذا اين انحصار دلالت بر اين دارد كه 
اين نوع از كذب مبطل نيست » البته در جواب اين اشكال كفته شده كه اين روايات در مقام حصر حقيقى نيستند بلكه حصر 
در اينجا اضافى مى باشد زيرا مثلا ارتماس فى الماء در اين اخبار ذكر نشده است ولى ما بعدا بحث خواهيم كرد كه مبطل 
صوم مى باشد . على أىّ حال براى ما شكى نيست كه يكى از جيزهايى كه بر حسب اخبار اهل بيت(ع) روزه را باطل مى كند 
الكذب على الله و على رسوله و على الائمه(ع) مى باشد . 


صاحب عروه در عروه مى فرمايند : الخامس : تعمد الكذب على الله تعالى أو رسوله أو الائمه صلوات الله عليهم سواء كان 
متعلقا بامور الدين أو الدنيا » شيخ جعفر كاشف الغطاء در كشف الغطاء كفته است فقط امور دين منظور است و ائمه(ع) در 
مقام تشريع فقط آنجه را كه مربوط به امور دين است بيان مى كنند و اككر كسى در امور دنيا دروغ بككويد اشكالى ندارد » البته 
اين حرف درست نيست زيرا ظاهرا اين كلا-م اطلاق دارد » و سواء كان بنحو الإخبار أو بنحو الفتوى : ظاهرا ايشان فتوى را 
كاهى به اين صورت در نظر كرفته اند كه إخبار از حكم خداوند باشد و كاهى هم فتوى بيان حكم از قول خدا و رسول مى 
باشد » بالعربى أو بغيره من اللغات » من غير فرق بين أن يكون بالقول أو الكتابه أو الإشاره أو الكنايه أو غيرها مما يصدق عليه 
الكذب عليهم : مرحوم نراقى در ص 188 از جلد ٠١‏ مستند الشيعه در ذكر انواع كذب به سراغ روضه خوانها و مداح ها مى 
وذ فى كويد كه دن افتعانء كتايات و تشبيهات زامقال انها زياد است قلنذا ابا اين اشعاز كذب على الله ورسولهةو 
الائمه(ع) محسوب مى شود يا نه ؟ ايشان مى فرمايند كه اكر كسى اين اشعار را بخواند در حالى كه مى داند امام(ع) اين طور 
نكفته است و فقط جونكه اينها جزء مبالغات شعرى هستند خوانده مى شوند خوب در اينجا اشكالى ندارد اما مثلا اكر بكويد 
كه امام حسين(ع) اينطور كفت در حالى كه امام حسين(ع) اينطور نككفته است خوب اين همان كذب على امام حسين(ع) مى 
باشد و روزه را باطل مى كند فلذا بعضى از وعاظ و علما در ماه مباركك رمضان منبر نمى رفتند » و من غير فرق بين أن يكون 
الكذب مجعولا له أو جعله غيره و هو أخبر به مسندا إليه لا على وجه نقل القول » و اما لو كان على وجه الحكايه و نقل القول 
فلا يكون مبطلا : اكر دروغى را از ديكرى نقل كند در حالى كه خودش آن را قبول ندارد و اذعان مى كند كه اين دروغ مى 
باشد در اين صورت اشكالى ندارد و روزه را باطل نمى كند اما اكثر دروغ رااز كسى طورى نقل كنيم كه مثل اين بماند كه 
خودمان داريم آن دروغ رامى كوئيم ودر واقع آن دروغ را شاهد بر كفتار خودمان بياوريم در اينجا روزه باطل مى شود . 


ص: عام 


( مسئله 19) : الأقوى إلحاق باقى الأنبياء و الأوصياء بنيينا(اص) فيكون الكذب عليهم ايضا موجبا للبطلان بل الأحوط إلحاق 
فاطمه الزهراء سلام الله عليها بهم ايضا . 


در اينجا صاحب عروه كفته اند الأقوى ولى حضرت امام رضوان الله عليه و باقى محشين اكثرا كفته اند الأحوط ء زيرا ما تابع 
دليل هستيم و در روايات ما فقط كذب على الله و على رسوله و على الأثمه (ع) آمده بود. خوب حالا ما با جه دليلى بايد باقى 
أوصياء و انبياء را به رسول و ائمه (ع) ملحق كنيم؟ ظاهراً دليلى نداريم فلذا در اينجا أكثر محشين فرموده اند الأحوط و صاحب 
جواهر در ص 88 از جلد ١7‏ فرموده اند : ١‏ فالأولى إلحاق الزهراء عليها السلام و باق الأنبياء والأوصياء لرجوع الكذب عليه من 
الكذب على الله . اما در بين شراح عروه آقاى خوئى در مستند العروه قبول نكرده اند و كفته اند اكر كذب بر اينها به كذب 
على الله و رسوله والائمه(ع) برنككردد اشكالى ندارد . 


حاج آقا رضاى همدانى هم در ص 588١‏ از جلد ١‏ مصباح الفقيه قبول نمى كنند . حضرت امام رضوان الله عليه در حاشيه 
عروه مى فرمايند : ١‏ فى القوه إشكال فالأحوط الإلحاق» . و بنده هم در حاشيه عروه كفته ام احوط الحاق است ء بنابراين فتوى 


دادن به إلحاق در اينجا مشكل است و ما دليل محكمى براى إقوى بودن الحاق نداريم. ... 
والحيدته وى لماي اود وار وبضن الل علن 


ص: علض 


فى المفطرات - تعمد الكذب كتاب الصوم 
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موضوع : فى المفطرات تعمد الكذب 


صاحب عروه در مسئله بيستم مى فرمايند ؛ (مسئله 23١‏ : إذا تكلم بالخبر غير موجه خطابه الى أحد ء أو موجها الى من لا يفهم 
معناه فالظاهر عدم البطلان و إن كان الأحوط القضاء . 


اكر شخص صائم خبر كذبى را بيان كند منتهى كسى نباشد كه آن را بشنود ويا اينكه در محضر جيزى باشد كه صلاحيت 
شنيدن آن را ندارد مثل اينكه رو به ديوار يا سنكك و امثال اينها كند ويا مثلا در بيابان كذب على الله و على رسوله و على 
الائمه(ع) بويد ظاهرا در اين صورت روزه اش باطل نمى شود اكر جه أحوط(مستحبى) آن است كه روزه اش را قضا كند و 
دليل عدم بطلان اين است كه خبر نياز به مخبر دارد هرجند كه در روايات ما كفته شده كذب على الله و امثال آن اما صدق و 
كذب از اوصاف خبر مى باشند و خبر هم مخبر لازم دارد ولى در اينجا كسى نيست كه بشنود بلكه فقط خودش تنها بوده فلذا 
صاحب عروه و صاحب جواهر و فقيه همدانى مى فرمايند كه اين صورت خاص از كذب روزه را باطل نمى كند . خوب حالا 
بحث در اين است كه آيا اين صورت خاص از كذب كه در مسثله ٠‏ مطرح شده است مشمول اخبار مى شود يا نه ؟ روشن 
است تعبيراتى كه در روايات ما درباره كذب على الله و على رسوله و على الائمه(ع) بكار رفته اند منصرف در جاهايى هستند 
كه اولا شنونده اى باشد و ثانيا شخص دروغ كو قصد انتقال دروغ به آن شنونده را داشته باشد و ما هم از ظاهر روايات همين 
را مى فهميم . 


ص: نا 


صاحب جواهر در ص87 از جلد/١‏ جواهر و فقيه همدانى در ص ”787 از جلد؟١‏ مصباح الفقيه مثل صاحب عروه مى فرمايند 
كه اين صورت از كذب روزه را باطل نمى كند ء و اما از ميان شراح عروه فقط آقاى خوئى مى فرمايند كه روزه را باطل مى 
كند ايشان در ص15 از جلد اول مستند العروه مى فرمايند ؛ در روايات ما كلمه خبر وجود ندارد كه بعد بخواهيم بكوئيم خبر 
مخبر لازم دارد بلكه فقط در روايات ما كفته شده كذب أو يكذب .ء اما ما در جواب ايشان عرض مى كنيم درست است كه 
در روايات ما كلمه خبر نيامده ولى معلوم است كه صدق و كذب از اوصاف خبر مى باشند و تا جيزى كه حاكى از واقع است 
تحقق بيدا نكند صدق و كذب محقق نمى شود يس ما فرمايش آقاى خوثى را كه مى فرمايند صوم را باطل نمى كند نمى 
توانيم قبول كنيم فلذا اكر كسى در جايى كذب على الله و على رسوله و على الائمه(ع) بككويد و شنونده اى نداشته باشد و به 
كسى هم منتقل نشود ظاهرا روزه اش باطل نخواهد شد . 


(مسئله 7١‏ : إذا سئله سائل هل قال النبى(ص) كذا فأشار نعم فى مقام لا» أم لا فى مقام نعم بطل صومه . 


اكر شخصى سؤال كند كه آيا بيغمبر(ص) جنين جيزى را كفته است يا نه ؟ در اينجا اككر شما با اينكه عقيده داريد بيغمبر(ع) 
جنين جيزى نكلفته به او بكوئيد كفته است خوب معلوم است كه دروغ كفته ايد فلذا روزه شما باطل خواهد شد و در واقع اين 
نعم شما مثل يكك جمله خبريه كاذبه است زيرا او دروغ كفته است و شما دروغ او را تصديق كرده ايد يس مثل اين مى ماند 


كه خودتان دروغ كفته ايد . 


ص: 1 


(مسئله 77) : إذا أخبر صادقا عن الله أو عن النبى(ص) مثلا ثم قال : كذبت » بطل صومه و كذا إذا أخبر بالليل كاذبا ثم قال فى 


النهار : ما أخبرت به البارحه صدق . 


اكر خبر صادقى را از خدا و بيغمبر(ص) نقل كند مثلا بككويد ييغمبر(ص) در غدير خم اميرالمؤمنين(ع) را به عنوان خليفه و 
جانشين خودش معرفى كرد و بعد بككويد كذبت روزه اش باطل مى شود زيرا كذبت يعنى ييغمبر(ص) اميرالمؤمنين (ع) را به 
عنوان جانشين خود منصوب نكرده و مسلم است كه اين حرف دروغ مى باشد فلذا روزه اش باطل مى شود ء و همجنين اكر 
در شب از قول خدا و ييغمبر (ص) دروغى بككويد و بعد فردا كه روزه كرفت بككويد آن جيزى كه ديشب كفتم راست بود 
روزه اش باطل مى شود . 

(مسئله 37) : إذا أخبر كاذبا ثم رجع عنه بلا فصل لم يرتفع عنه الأثر» فيكون صومه باطلاء بل و كذا إذا تاب بعد ذلكك فإنه لا 
اككر از قول خدا و رسول و ائمه(ع) دروغى كفت و بعد فوراً يشيمان شد واز حرفش بركشت يا اينكه توبه كرد توبه اش فايده 
اى ندارد و روزه اش باطل مى شود زيرا وقتى كه دروغ كفت مفطر روزه را بجا آورده است فلذا روزه اش باطل شده است . 

( مسئله ") : لا- فرق فى البطلا-ن بين أن يكون الخبر المكذوب مكتوبا فى كتاب من كتب الأخبار أو لاء فمع العلم بكذبه لا 
يجوز الإخبار به » و إن أسنده إلى ذلك الكتاب إلا أن يكون ذكره له على وجه الحكايه دون الإخبار » بل لا يجوز الإخبار به 
على سبيل الجزم مع الظن بكذبه . بل و كذا مع احتمال كذبه إلا على سبيل النقل و الحكايه فالآحوط لناقل الأخبار فى شهر 
رمضان مع عدم العلم بصدق الخبر أن يسنده إلى الكتاب , أو إلى قول الراوى على سبيل الحكايه . 


ص: 516 


در بطلان صوم فرقى نمى كند كه خبر كذب را خودتان درست كنيد يا اينكه در يكك كتابى باشد و شما بدانيد كه آن دروغ 
است » بعد ايشان مى فرمايند اكر علم داريم خبرى كه در فلان كتاب است دروغ و باطل است در اين صورت اكر آن را بيان 
كنيم موجب بطلا-ن روزه مى شود و همجنين اككر ظن داريم و يا اكر احتمال هم مى دهيم كه آن خبر دروغ است و آن را نقل 
كنيم باز موجب بطلان روزه مى شود » فقط در دو صورت اشكالى ندارد و آن در جايى است كه اككر از كتابى خبرى را نقل 
كردى يا بايد بدانى و علم داشته باشى كه آن كتاب راست مى كويد و يا اينكه اسناد به آن كتاب بدهى و إلا اكر علم و ظن و 
احتمال به بطلان داشته باشى روزه ات باطل مى شود » و علت اين حكم اين است كه اشتغال يقينى فراغ يقينى مى خواهد و 
ذمه شما به روزه كرفتن صحيح مشغول است و از طرفى يكى از مفطرات صوم دروغ بستن به خدا و ييغمبر و ائمه (ع) مى باشد 
فلذا شما بايد يقين بيدا كنى كه اين مفطر از شما صادر نشده است حالا شما جه وقتى يقين بيدا مى كنى ؟ خوب مسلماً وقتى 
كه علم به صحتش داشته باشى و إلا در جاهايى كه علم و ظن و احتمال به بطلان دارى ديكر علم به صحت ندارى . صاحب 
عروه در يايان مسئله مى فرمايند احوط براى كسانى كه در ماه مباركك رمضان خبر نقل مى كنند اين است كه اكر علم به 
صحت خبر دارند كه خوب مشكلى ندارد و مى توانند آن را نقل كنند ولى اككر علم ندارند اعم از اين كه ظن داشته باشند يا 
احتمال كذب بودن را بدهند بايد آن خبر را يا به كتاب و يا به قول راوى على سبيل الحكايه اسناد بدهد . 


ص: علض 


(مسئله 10) : الكذب على الفقهاء و المجتهدين و الرواه و إن كان حراما لا يوجب بطلان الصوم إلا إذا رجع إلى الكذب على 


نسبت دروغ دادن به فقها و مجتهدين و روات اكر جه حرام است ولى روزه را باطل نمى كند مككر اينكه اين نسبت دروغى كه 
به آنها مى دهد بركردد به كذب على الله وعلى رسوله (ص) , مثل اينكه بعضى از عوام مى كويند هر جه كه آخوندها 
بكويند دروغ است . خوب اين روزه را باطل مى كند زيرا طلبه ها از خدا واز رسول(ص) مطالب زيادى نقل مى كنند فلذا 
اين حرف برمى كردد به كذب على الله و على الرسول (ص) . 


أو الجهل المركب . 


اكر كسى مضطر شد و در مقام تقيه از ظالمى مجبور شد كه دروغ به خدا و رسول (ص) ببندد در حالى كه مى داند حرفى كه 


مى زند دروغ است روزه اش باطل نمى شود . 


خوب اين بحث بسيار مهمى مى باشد . صاحب جواهر در ص88 از جلد 17 جواهر از استاد خودش يعنى شيخ جعفر كاشف 
الغطاء نقل مى كند ؛ اككر كسى للتقيه دروغ بككويد روزه اش باطل نيست ولى صاحب جواهر به اين حرف اشكال مى كند و 
مى كويد تقيه فقط كناه را بر مى دارد ولى حكم وضعى را بر نمى دارد مثل كسى كه تقِيٌ جيزى بخورد كه در اين صورت 
روزه اش باطل مى شود ولى كناه نكرده » خوب در اينجا هم تقيةً دروغ كفته فلذا روزه اش باطل مى شود ء بنابراين اكر كسى 
مفطرى را تقيهٌ انجام دهد كناه نكرده ولى روزه اش باطل مى شود فلذا صاحب جواهر به حرف استادش كاشف الغطاء اشكال 
مى كند و مى كويد ١:‏ التقيه ترفع الإ-ثم و لا ترفم حكم الإفطار » بنابراين بحث در اينجا بر مى كردد به اين كه آيا تقيه فقط 


كناه را برمى دارد يا اينكه مفطريت را هم بر مى دارد ؟ بقيه بحث بماند براى فردا . ... 


ص: الور 


والحنوشدارت العالمين ارلا و اتخرا وسيل الف عل 


فى المفطرات - تعمد الكذب كتاب الصوم 
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موضوع : فى المفطرات تعمد الكذب 


مسئله ١8‏ از مسائل مفطرات صوم اين بود كه شخصى در مقام تقيه مضطر و مجبور به كفتن كذب على الله و رسوله و 
الا-ثمه(ع) شود ء ما عرض كرديم كه اين نوع از كذب جزء مفطرات است و روزه را باطل مى كند اما حالا مى خواهيم بحث 
كنيم كه اككر شخصى در مقام تقيه ناجار و مضطر به ككفتن كذب على الله و رسوله و الائمه(ع) شود روزه اش باطل مى شود يا 
نه ؟ بايد عرض كنيم كه تقيه سه صورت دارد ؛ اول تقيه كتمانى مى باشد كه در آن انسان حقيقتى را تقيه مكتوم مى كند مثلا 
در روايات ما آمده است كه ابوطالب(ع) با اينكه ايمان آورده بود ولى جندين سال ايمان و اسلام خود را تقيه كتمان مى كرد 
تا بهتر بتواند خدمات لازم را انجام دهد » دوم تقيه مداراتى مى باشد مثل ما كه با اهل سنت تقيه مداراتى داريم مثلا اهل 
بيت(ع) فرموده اند يشت سر آنها نماز بخوانيد و در ايام حج طبق اعلام آنها اعمالتان را انجام بدهيد با اينكه ما مى دانيم اعمال 
آنها صحيح نمى باشد مثلا روايت داريم : « من صلىٌ خلفهم كمن صلى خلف رسول الله ؛» سوم تقيه اضطرارى مى باشد كه 
در آن شخص مضطر و مجبور مى شود كه مثلا در بين اهل سنت مثل آنها وضو بككيرد و يا مثل آنها نماز بخواند و بحث ما در 
همين مورد سوم مى باشد كه اكر كسى مضطر شود و لتقيه كذب على الله و على رسوله و على الا-ئمه(ع) بويد حكمش 
جيست ؟ شكى نيست كه جائز است يعنى حكم اضطرارى ثانوى آن جواز است اكر جه حكم اولى آن حرمت مى باشدء 
خوب حالا مى خواهيم بدانيم كه اكر كسى لتقيه اين كار را انجام داد روزه اش باطل مى شود يا نه ؟ صاحب عروه فرموده اند 
كه اككر اين كار را لتقيه انجام دهد روزه اش باطل نمى شود ء البته در اينجا بحثهاى زيادى ميان فقهاى ما صورت كرفته است ء 


ما عرض كرديم كه صاحب جواهر در جواهر ابتدا كلام استادش كاشف الغطاء را نقل كرده و مى كويد كه استادش در 
ص: 775١‏ 


كشف الغطاء فرموده كه نه حرمت دارد و نه روزه اش باطل مى شود ولى بعد به كلام ايشان اشكال مى كند و مى كويد ١:‏ 
بأن التقيه ترفع الإ-ثم لا حكم الإفطار » » بنابراين قول صاحب عروه مطابق با كشف الغطاء مى باشد » خلاصه صاحب جواهر 
خلافا لاستاد خودش مى كويد كه روزه اين شخص باطل مى شود . 


اين بحث بين علماى ما ادامه داشته تا كتاب صوم شيخ انصارى و بعد مصباح الفقيه و بعد شراح عروه كه همكى متعرض به 


اين بحث شده اند . 


ما بايد ببينيم رواياتمان دلالت بر اين مطلب دارند يا نه ؟ بعضى ها مثل آقاى حكيم در مستمسكك كفته اند كه اين روايات 
انصراف دارند زيرا در آنها كفته شده آن كذبى مفطر است كه حرام باشد فلذا وقتى حرمت برداشته شود ديكر مفطر صوم 


000 


آقاى خوئى هم مى فرمايند كه ما قرينه ديكرى بر عدم بطلان صوم داريم و آن اين است كه در خبر ابو بصير كلمه اى ذكر 
شده كه يستفاد ازآن كلمه كه در ما نحن فيه روزه باطل نمى باشد » خبر ابو بصير كه خبر ” از باب ” از ابواب ما يمسكك عنه 
الصائم بود اين خبر است : ٠‏ و باسناده عن الحسين بن سعيد : عن ابن ابى عمير : عن منصوربن يونس » عن أبى بصيرقال : 
سمعت أبا عبدالله (ع) يقول : الكذبه تنقض الوضوء و تفطر الصائم » قال : قلت له : هلكنا » قال : ليس تذهب » إنما ذلك 
الكذب على الله و على رسوله و على الأ-ثمه(ع)» آن كلمه ١‏ هلكنا» است يعنى آن كذبى كه از جهت حرمت موجب هلاكت 
است كذب على الله و على رسوله و على الائمه(ع) مى باشد زيرا حرام است و كناه بزركى مى باشد فلذا اكر شارع حرمت و 
كناه بودن آن را بردارد ديكر مفطر نمى باشد و شيخ انصارى هم همين را مى فرمايند » بنابراين ديكر بستككى به اجتهاد ما دارد 
كه از ميان اقوالى كه عرض كرديم كدام را انتخاب كنيم اما ظاهرا در اينجا بين برداشتن حرمت و مفطر بودن ملازمه وجود 


دارد و هر دوى آنها برداشته مى شوند و نظر ما هم همين است كه ظاهرا اين نوع از كذب تقيه روزه را باطل نمى كند . 


ص: فض 


صاحب عروه در مسئله 71 مى فرمايند : ( مسله 717) : إذا قصد الكذب فبان صدقا دخل فى عنوان قصد المفطر بشرط العلم 
بكونه مفطرا . اكر شخصى قصد كذب على الله و رسوله و الائمه(ع) را كرد و كفت ولى بعد معلوم شد حرفش دروغ نبوده اين 
بحث داخل در عنوان قبلى يعنى بحث قصد مفطر مى شود فلذا اكر نيت قطع و قاطع را مبطل صوم بدانيم در اينجا هم بايد 
بكوئيم روزه اش باطل مى شود منتهى به شرطى كه بداند اين نوع از كذب مفطر صوم مى باشد . 


(مسئله18) : إذا قصد الصدق فبان كذبا لم يضرٌ كما اشير اليه . اكر قصد كرد راست بككويد ولى بعدا معلوم شد حرفى كه زده 


بوده در واقع دروغ بوده روزه اش باطل نمى شود زيرا مفطرى روزه را باطل مى كند كه با قصد و تعمد انجام شود. 


( مسئله 59 : إذا أخبر بالكذب هزلا بأن لم يقصد المعنى أصلا لم يبطل صومه . اكر شخصى به صورت شوخى و هزل از 
دروغى خبر بدهد به اين صورت كه اصلا معنى خاصى را قصد نكند در اين صورت روزه اش باطل نمى شود زيرا در اخبار ما 
آن كذبى مبطل صوم شمرده شده است كه در آن انسان جدا و عمدا كذب على الله و على رسوله و على الاثمه(ع) را قصد 
كنك:: 


( اشكال و ياسخ استاد ) : ما رواياتى داريم كه در آنها آمده است : ١لا‏ يطعم الرجل طعم الايمان حتى يتركك الكذب هزله و 
جدّه » ؛ كاهى از اوقات كه دروغ به صورت شوخى مى باشد در واقع اخبار نيست بلكه يكك نوع اقرار به جهل مى باشد و به 
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ص: إرفضن 


و الحنو تدرب العاليين ازلا و لخر سين الف على 


فى المفطرات -ايصال الغبار الغليظ كتاب الصوم 
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موضوع : فى المفطرات ايصال الغبار الغليظ 


ششمين از مفطرات صوم ايصال غبار غليظ به حلق مى باشد صاحب عروه در اينجا فرموده اند السادس : إيصال الغبار الغليظ 
الى حلقه » بل و غير الغليظ على الأسحوط , سواء كان من الحلال كغبار الدقيق » أو الحرام كغبار التراب و نحوه » و سواء كان 
بإثارته بنفسه بكنس أو نحوه ء أو بإثاره غيره» بل أو بإثاره الهواء مع التمكين منه و عدم تحفظه . و الأقوى إلحاق البخار الغليظ 
و دخان التنباكك و نحوهء و لا بأس بما يدخل فى الحلق غفله أو نسيانا أو قهرا أو مع تركك التحفظ بِظِنّ عدم الوصول و نحو 
ذلك . 


جند بحث در اينجا وجود دارد اول اينكه احدى از فقهاى عامه قائل به بطلان صوم به سبب إلصاق غبار غليظ به حلق نمى باشد 


حتى يصل إلى الحلق يفطر و يجب القضاء و الكفاره متى تعمد و لم يوافق عليه أحد من الفقهاء بل أسقطوا كلهم القضاء 
والكفاره معاً . دليلنا : الأخبار التى بِبّنا ها فى الكتاب الكبير (تهذيب) و طريقه الإحتياط , لأن مع ما قلنا تبرأ الذمه بيقين » و فى 
الإخلال به خلاف ) . 


ص: عم 


علامه در ص 8" از جلد #8 از تذكره و ص الااز جلد4 منتهى متعرض به اين مطلب شده است » بنده آدرس ها را عرض مى 


اين سه كتاب مربوط به فقه مقارن بود كه عرض شد اما علامه در ص 7177 از جلد ” مختلف الشيعه كه مربوط به اقوال فقهاى 
اماميه مى باشد در ضمن مسئله 7١8‏ مى فرمايند ؛ در بين ما در اينكه غبار غليظ مفطر صوم است اختلافى نيست مكر بعضى ها 
مثل سيد مرتضى كه بعداً عرض مى شود بلكه بحث در اين است كه بعضى ها كفته اند هم قضا و هم كفاره دارد ولى بعضى 
ديكر كفته اند كه فقط قضا دارد و كفاره ندارد . 


مأكول و مشروب معتاد و متعارف را مبطل صوم مى داند و در اينجا هم غبار همان خاكك است و خاك هم مأكول متعارف و 


معتاد نيست فلذا ايصال غبار غليظ مبطل صوم نمى باشد ء اما ما در بحث اكل و شرب عرض كرديم هر آنجه كه از حلق يايين 
برود جه معتاد و جه غير معتاد مبطل صوم مى باشد بنابراين در اينجا هم ما مى كوئيم ايصال غبار غليظ إلى الحلق مبطل صوم 


مى باشد . 


محقق در شرايع فرموده اند : ١‏ و فى ايصال الغبار إلى الحلق خلادف و الأظهر التحريم و الفساد» » صاحب جواهر در اينجا بر 
محقق اشكال كرده و كفته است كه در بين ما اماميه خلافى در اين مسئله وجود ندارد مكر اينكه محقق قول سيد مرتضى را 
اختيار كرده باشد كه آن هم نزاع صغروى مى باشد يعنى ما مى كوئيم كه هر اكل و شربى مطلقا مبطل صوم مى باشد ولى 
سيد مرتضى مى كويد كه فقط اكل و شرب متعارف مبطل صوم مى باشد » اين بحث را صاحب جواهر در ص 48 از جلد ١7‏ 
جواهر مطرح كرده است ء اينها اقوالى بود كه در مسئله وجود داشت كه عرض كرديم و إن شاء الله شما مراجعه مى كنيد و 


ص: إحض 


خوب اما بحث در اينجا برمى كردد به اين كه دليل اين مطلب حيست ؟ روايات مربوط به اين بحث در باب ؟”7 از ابواب 
مايمسكك عنه الصائم كه در ص 58 از جلد 7 وسائل ٠‏ جلدى واقع شده است ذكر شده اند خبر اول باب اين خبر است : ١‏ 
محمد بن الحسن باسناده عن محمد بن الحسن الصفار » عن محمد بن عيسى » عن سليمان بن جعفر( حفص) المروزى قال : 
سمعته يقول : اذا تمضمض الصائم فى شهر رمضان أو استنشق متعمدا أو شمّ رائحه غليظه أو كنس بيتا فدخل فى انفه و حلقه 
غبار فعليه صوم شهرين متتابعين » فإنّ ذلكك له مفطر مثل الأكل و الشرب و النكاح » . صفار از طبقه 8 مى باشد و شيخ طوسى 
از طبقه ١‏ ودر واقع اين روايت را شيخ از كتاب صفار كرفته است و صفار از محدثين بزركك و ثقه است و له كتب مثل كتب 
الحسين بن سعيد بل مع زياده و طريق اسناد شيخ طوسى به صفار هم خيلى خوب است » و محمد بن عيسى يقطينى هم از 
اجلاى روات و ثقه مى باشد » و در سليمان بن جعفر (حفص) بحث مى باشد كه آيا سليمان بن حفص مراد است يا سليمان بن 
جعفر در اينجا نسخه ها متفاوت است ولى ظاهراً سليمان بن حفص درست مى باشد و آيت الله خوئى هم در اينجا فرموده اند 
كه ما اصلاً سليمان بن جعفر نداريم ودر قديم براى نوشتن خط كوفى مرسوم بوده ودر خط كوفى هم بين جعفر و حفص 
خيلى فرقى نيست » خوب آيت الله خوثى مى فرمايند كه سليمان بن حفص ثقه است زيرا از روات كتاب كامل الزيارات مى 
باشد » آيت الله خوئى در جلد اول معجم رجال حديث مى فرمايند هر كسى در سلسله سند تفسير على بن ابراهيم و يا در 
سلسله سند كامل الزيارات باشد ما او را ثقه مى دانيم زيرا على بن ابراهيم در اول تفسيرش كفته است ٠:‏ ما أروى إلا عن ثقه) و 
همجنين ابن قولويه هم در اول كامل الزيارات همين حرف را كفته است ء البته ظاهراً آقاى خوئى بعداً از اين مبنا بركشته است 
و صحيح هم اين است كه ب ركشته باشد زيرا ما در رجال از باب رجوع به أهل خبره به كسى مراجعه مى كنيم كه خبره فن 
باشد مثل نجاشى وكشى و تاحدى علامه حلى و شيخ طوسى ء بنابراين رجوع در علم رجال از باب شهادت نيست بلكه از باب 
رجوع به أهل خبره مى باشد و اكر قول أهل خبره مفيد اطمينان باشد حجت است ولو اينكه مسلمان و عادل هم نباشد اصالً 
طريق عقلاء همين است . اما على بن ابراهيم و ابن قولويه خبره اهل فن نيستند بلكه تنها يكك راوى و محدث هستند بنابراين ما 


مى كوئيم كه وثاقت ازاين طريق و طبق مبناى آقاى خوثى ثابت نمى شود . 


ص: مفرا 


خوب دليل منحصر براى اين مطلب همين روايت مى باشد كه از نظر متن بسيار صريح و روشن است و اكر اين خبر نبود نمى 
توانستيم بكوئيم كه ايصال غبار موجب بطلان صوم است منتهى جند اشكال وجود دارد كه بايد به آنها توجه كنيم ؛ اشكال 
اول در سند روايت است زيرا سليمان بن حفص مروزى توثيق نشده است اما خبر مورد عمل فقهاى ما مى باشد فلذا از اين 
جهت كه عمل فقها ضعف سند را جبران مى كند ما قائليم كه اين روايت سنداً اشكالى ندارد . 


اشكال دوم اين است كه اين خبر اعم از تعمد است در حالى كه ايصال غبار تعمدا مبطل صوم است و بدون تعمد ايصال غبار 
مبطل صوم نمى باشد ‏ ما در جواب عرض مى كنيم كه در خبر كلمه متعمداً آمده است ولو اينكه متعمداً بعد از إستنشق ذكر 
شده ولى شامل تمام فرازهاى روايت مى شود زيرا كسى كه جارو مى كند مى داند كه غبار برمى خيزد فلذا اكر تحفظ نكند 
عندا غبان1215 لفك من بود : 


اما اشكال سوم اين است كه اين خبر با خبر بعدى يعنى خبر دوم باب معارض است خبر دوم اين است ٠:‏ و باسناده عن احمدبن 
الحسن بن على بن فضال » عن عمرو بن سعيد . عن الرضا(ع) قال : سألته عن الصائم يتدّخن بعود أو بغير ذلكك فتدخل الخنه 
فى حلقه ؟ فقال : جائز لا بأس به » قال : و سألته عن الصادم يدخل الغبار فى حلقه ؟ قال : لا بأس به » . بنو فضال كلهم فطحى 
المذهب بوده اند ظاهراً از حضرت رضاع) سؤال كردند كه ما در مواجهه با بنى فضال جه كار كنيم زيرا خانه هاى ما ير است 
از كتب آنها ؟ حضرت فرمودند آنجه كه رأى و نظر آنهاست كنار بككذاريد ولى روايت هاى آنها را عمل كنيد خلاصه 
احمدبن على بن فضال فطحى مذهب است ولى ثقه مى باشد » نقل شده كه فقط حسن در آخر عمرش شيعه شله ولى بقيه 
فطحى المذهب بوده اند و فطحى ها كسانى هستند كه بعد از امام صادق (ع) يسر ايشان يعنى عبدالله بن أفطح را امام مى دانند 
واين خبر را شيخ از كتاب احمدبن حسن بن على بن فضال كرفته است فلذا اكر اسناد شيخ به او صحيح باشد خبر هم صحيح 
خواهد بود بنابراين ما بايد يا به آخر تهذيب مراجعه كنيم كه در آنجا شيخ طرق اسناد رواياتش را ذكر كرده ويا بايد به آخر 
جلد ؟ جامع الروات مراجعه كنيم كه در آنجا طرق شيخ و صدوق ذكر شده است و در آخر جامع الروات كفته شده كه اسناد 


ص: وغضر 


خوب اين خبر دوم بإطلاقه دال بر اين است كه رسيدن دود و غبار به حلق اشكالى ندارد و وقتى كه متن اين خبر را ملاحظه 
مى كنيد اطلاقاً با آن خبر اول كه خوانديم معارض است فلذا جون فقهاى ما قائلند كه غبار غليظ مبطل صوم است بايد در 
اينجا جوابى بدهند » جند جواب در اينجا داده شده و صاحب وسائل فرموده اند كه اين خبر را بايد حمل بر غبار غير غليظ 
كنيم و آن خبر اول را بر غبار غليظ حمل كنيم تا اينكه جمع بين خبرين شود و اشكال رفع شود البته به اين نوع از جمع تبرعى 
مى كويند يعنى انسان به دلخواه خود جمع كند در حالى كه ما در جمع بين اخبار بايد شاهد جمع داشته باشيم فلذا جمع 
تبرعى به درد نمى خورد ودر اينجا هم صاحب وسائل جمع تبرعى كرده اند » بنابراين ما بايد فكر ديكرى بكنيم كه بماند 


يراى فردا إن شاعالله. .... 


ولع درت القالبي ار لاو اخرا ومتلى الدعلن 


فى المفطرات -ايصال الغبار الغليظ كتاب الصوم 
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موضوع : فى المفطرات ايصال الغبار الغليظ 


همانطور كه عرض كرديم مشهور فقهاء ايصال غبار غليظ به حلق را يكى از مفطرات صوم حساب كرده اند و اين مطلب از 
مختصات فقه اماميه مى باشد . 


ديروز تا حدودى اقوال فقها را عرض كرديم » محمد جواد مغنيه در ص 185 از كتاب الفقه على المذاهب الخمسه در عداد 
مفطرات كفته است ١:‏ السابع : الغبار الغليظ عند الاماميه خاصه فإنهم قالوا إذا وصل الغبار الى الجوف كالدقيق و نحوه فسد 
الصوم 2 


ص: ضر 


اما بحث در دليل اين اقوال بود و عرض كرديم كه خبر اول از باب 77 از ابواب ما يمسكك عنه الصائم كه در ص58 از جلد/ 
وسائل ٠١‏ جلدى واقع شده است دليل اين مطلب مى باشد » خبر اين است «١‏ محمد بن الحسن باسناده عن محمد بن الحسن 
الصفار » عن محمد بن عيسى » عن سليمان بن جعفر(حفص) المروزى قال : سمعته يقول : اذا تمضمض الصائم فى شهر رمضان 
أو استنشق متعمدا أو شمّ رائحه غليظه أو كنس بيتا فدخل فى انفه و حلقه غبار فعليه صوم شهرين متتابعين » فإنّ ذلك له مفطر 
مثل الأكل و الشرب و النكاح» . كفتيم از جند جهت درباره اين خبر بحث شده است » بحث اول در سندش است كه صاحب 
مدارك در اين باره كفته است ؛ فى سنده عده مجاهيل ولى ظاهرا غير از سليمان بن حفص مروزى كسى كه قابل بحث باشد 
وجود ندارد و بقيه همه خوب هستند . آقاى خوثى فرمودند كه جون سليمان در سلسله سندهاى كامل الزيارات قرار دارد فلذا 


خوئى بعدها از اين مبناى خودشان بركشته اند » ما عرض كرديم درست است كه سليمان توثيق نشده است ولى اين خبر مورد 
عمل مشهور فقهاى ما مى باشد و غير از اين خبر هيج دليلى براى اين مسئله وجود ندارد بنابراين طبق مبناى ما كه كفتيم عمل 


مشهور ضعف سند را جبران مى كند ديكر در سند روايت بحثى وجود ندارد . 


ص: اضر 


دومينخ.اشكالى كه بة ابن ووايت ده ابن است كه ابن خبر مقدره مى باشد جو سلينان در آن كففه است ستمغته يقول.و 
ديكر نكّفته كه مرادش كدام امام مى باشد » جواب اين اشكال هم اين است كه اين قبيل از روات كاهى جند مطلب را از امام 
مى شنيدند كه هر كدام از آنها به يكك بابى مربوط بوده است از اين جهت خبر را قطعه قطعه مى كردند و هر قسمت را در 
باب مناسب خودش ذكر مى كردند و از اين قبيل سألته و سمعته زياد وجود دارد فلذا نمى توان كفت كه روايت ازاين جهت 


مشكل دارد. 


اقش سومى. كهاية ابن ووانت شد اسح ابق آسك كة اين خير متسل بر مظالى است كه لآ تقول يه أست» مكلك دو اول 
روايت كفته شده كه تمضمض و استنشاق و بوئيدن رائحه غليظه موجب بطلان صوم مى شود در حالى كه اين طور نيست يس 
خبر مشتمل است بر على ما لا نقول به أحد من الخاصه » در جواب عرض مى كنيم كه اكر خبرى مشتمل بر جند مطلب باشد و 
بعضى از مطالب آن با خبر اقوى و أدل معارض باشد و مورد قبول نباشد دليل براين نيست كه جملات ديكر آن خبر هم از 


ما در باب اول از ابواب ما يمسكك عنه الصائم داريم كه فقط سه إلى جهار جيزمفطر صوم مى باشد و ديككر اسمى از غبار برده 
نشده است » در جواب عرض مى كنيم كه حصر در آن روايات حصر حقيقى نمى باشد زيرا ما قائل نيستيم كه مفطرات 


محصور در آن سه يا جهار جيز هستند . 


ص: كرون 


ينجمين اشكال اين است كه اين خبر با خبر دوم از همين باب معارض است و خبر دوم باب اين خبر است :« و باسناده عن 
احمدبن الحسن بن على بن فضال » عن عمرو بن سعيد » عن الرضا(ع) قال : سألته عن الصائم يتدّخن بعود أو بغير ذلك فتدخل 
الخنه فى حلقه ؟ فقال : جائز لا بأس به » قال : و سألته عن الصادم يدخل الغبار فى حلقه ؟ قال : لا بأس به » . همانطور كه مى 
بينيد دراين خبر بر خلاف خبر اول كفته شده است ادخال غبار در حلق اشكالى ندارد » در جواب عرض مى كنيم كه ما خبر 
اول را قبول كرديم جون مورد عمل فقها مى باشد ولى در سند خبر دوم دو اشكال وجود دارد اول اينكه اسناد و طريق شيخ 
طوسى به احمدبن حسن على بن فضال ضعيف مى باشد و معلوم است كه خبر ضعيفى كه داراى شرايط حجيت نيست نمى 


تواند با آن خبر اول تعارض كند » اشكال دوم اين است كه اين خبر معرض عنه مى باشد و مشهور به آن عمل نكرده اند . 


بعضيها كفته اند كه اين خبر و خبر اول با اطلاق و تقييد با هم جمع مى شوند و كفته اند كه خبر دوم مطلق است ولى خبر اول 
متعمداً و كنس بيتاً را دارد يعنى در ظاهرش تعمد را دارد بنابراين جمع بين اين دو روايت به اين صورت مى شود كه بكوئيم 


آن غبارى كه تعمداً داخل حلق شود موجب بطلان صوم مى شود . 


77١ ص:‎ 


حالا مى خواهيم ببينيم كه آيا قيد غليظ هم اعتبار دارد يا نه ؟ در اقوالى كه قبلا از فقها خوانديم قيد غليظ وجود نداشت بلكه 
آنها فقط كفته بودند ايصال غبار به حلق موجب بطلان صوم مى شود . شهيد ثانى در ص ١7‏ از جلد ١‏ مسالكك طبع جديد 
فرموده بعضى از اصحاب ما كفته اند كه غبار بايد غليظ باشد در حالى كه ما در رواياتمان كلمه غليظ نداريم بعد ايشان مى 
فرمايند أجود اين است كه قيد غليظ معتبر نيست و در شرح لمعه هم ايشان با قاطعيت فرموده اند كه لازم نيست غبار غليظ 
باشد ايشان در آنجا به كسانى كه مى كويند غبار بايد غليظ باشد اشكال كرده و فرموده اكر غبار غليظ داخل دهان شود كم 
كم تبديل به يكك جيز خوردنى مى شود وهر خوردنى را كه انسان قورت بدهد روزه اش باطل مى شود يعنى در واقع ملحق به 
مأكول مى شود فلذا ما بايد مطلق غبار را مبطل صوم بدانيم و به همين دليل ايشان در مسالكك مى فرمايند كه أجود اين است 
كه مطلق غبار صوم را باطل مى كند زيرا غبار غليظ نوعى از خوردنى هاست هرجند كه غير متعارف مى باشد » ما عرض مى 
كنيم كه اكر قرار باشد كه مطلق غبار صوم را باطل كند يس روزه همه ما به راحتى باطل مى شود مكر اينكه برويم در يشت 
كوهى يا جايى كه هوا بسيار صاف است و باد هم نمى آيد تا بتوانيم زندكى كنيم و روزه بككيريم جرا كه نوعاً ما در شهرها و 
جاهايى زندكى مى كنيم كه ذرات كرد و غبار و دود در هوا يراكنده است » بنابراين عرفاً اكر غبار غليظى وجود داشته باشد 
انسان بايد از آن تحفظ كند . 


ص: زفرض 


مرحوم نراقى در مستند الشيعه كفته است كه اصللا غبار مبطل صوم نمى باشد يس در واقع در اينجا جند قول بوجود مى آيد ؛ 
اول اينكه غبارى كه عرفاً غليظ است مبطل صوم است و قضا و كفاره هم دارد كه قول مشهور همين است » قول دوم قول ابن 
ادريس است كه مى كويد قضا دارد ولى كفاره ندارد و قول سوم قول نراقى در مستند الشيعه مى باشد كه اصللا غبار را مبطل 
صوم نمى داند ايشان در ص 717 و ص 748 از جلد ١٠مستند‏ الشيعه اين بحث را مطرح كرده اند » ايشان اول روايت مروزى 
را قبول نكرده و اشكالاتى به آن وارد كرده و در يايان هم خلافاً للمشهور قائل شده است كه مطلقا غبار موجب بطلان صوم 


نمى شود و بعد در ص 558 اجتناب از غبار را جزء مستحبات شمرده است . 


بنده عرض مى كنم كه ما دو جور فقه داريم يكى فقه نراقى و صاحب مداركك و شهيد ثانى و آقاى خوثئى رحمه الله عليهم مى 
باشد كه اينها در روايات بحث مى كنند و مناقشه مى كنند اككر سند روايت مورد قبولشان واقع نشود خلاف مشهور فتوى مى 
دهند . و مايكك فقه ديكر هم داريم كه فقه آيت الله بروجردى اعلى الله مقامه مى باشد و آن اين است كه اكر شيخ طوسى و 
شيخ مفيد و شيخ صدوق و امثال اينها يكك مطلبى را در كتابهايشان ذكر كرده باشند و روايات را هم ذكر كرده باشند و فتوى 
هم داده باشند صرف نظر كردن از آنها بسيار مشكل است و در مانحن فيه هم شيخ طوسى در تمامى كتابهايش مى فرمايد كه 
ايصال غبار صوم را باطل مى كند و همين طور شيخ مفيد هم همين را مى فرمايد بنابراين وقتى اين اعلام بزركوار اسلام درباره 
مطلبى فتوى داده اند لابد خبرى از اهل بيت (ع) به آنها رسيده بوده كه جنين فتوايى را داده اند فلذا ما نمى توانيم خلاف آنها 
مثل نراقى بككوئيم كه غبار روزه را باطل نمى كند ء بنابراين غبار روزه را باطل مى كند منتهى به شرطى كه اولاً تعمداً داخل 
حلق شود و ثانياً عرفاً غبار غليظ باشد و إلا اكر رقيق باشد همه روزه ها باطل مى شود » و اككر عمداً صوم باطل شود هم قضا و 
هم كفاره دارد إلا ما خرج بالدليل . 


ص : ”73707 


خوب حالامى رويم سراغ بجار و دخان صاحب عروه بخار و دخان را ملحق به غبار كرده است و كفته أقوى اين است كه بخار 
ودخان حكم غبار را دارند » محشين عروه من جمله حضرت امام اعلى الله مقامه كفته اند كه أقوى اين نيست بلكه أحوط 


الحاق بخار و دخان به غبار مى باشد . 


آقاى خوثى در مستند العروه مى فرمايند كه استعمال دخان اشكالى ندارد جون ما دليلى بر بطلان صوم توسط دخان نداريم . 
مرحوم نراقى در ص 77١‏ از جلد ٠‏ مستند الشيعه مى فرمايد كه اجتناب از دخان مستحب است و بعضى ها هم كفته اند كه 
الآن عربها به دخان شرب مى كويند مثلاً مى كويند شرب تنباكو و در مشروب هم بحث شد كه مبطل است واين هم شرب 
است فلذا مبطل مى باشد ولى ما در جواب اين ها عرض مى كنيم كه اين اصطلاح شرب تنباكو حادث است و بعداً بوجود 
آمده ودر زمان اهل بيت (ع) كسى نمى كفته شرب تنباكو و ما هم تابع اصطلاحات اخبار اهل بيت (ع) هستيم . 


اما بنده معتقد هستم كه بخار اكر زياد باشد و مبدّل به مايع شود جزء شرب قرار مى كيرد و معلوم است كه صوم را باطل مى 
كند ولى اككر كم باشد اشكالى ندارد و اما از دخان مثل سيكار و غيره هم طبق نظر بنده بايد اجتناب كرد جون در ميان متشرعه 
عرفاً به كسى صائم مى كويند كه دهانش را از استعمال دخانيات ببندد و اككر كسى اين كار را نكند مى كويند كه روزه نيست 
يس اين ارتكازات متشرعه بيخود بوجود نيامده است بلكه بالاخره به اهل بيت (ع) منتهى مى شود و در فقه اهل بيت (ع) وارد 
شده كه شخص روزه دار بايد دهانش بسته باشد بنابراين لو لم يكن الأقوى أحوط اين است كه شخص صائم بايد از استعمال 
دخائنات اجتداب كلك :.. 


صسص: 7776 


والحنوشددرت العالمين ارلا و اتخرا و سين الف على 


فى المفطرات -الارتماس فى الماء كتاب الصوم 


0 310010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 


هفتمين از مفطرات صوم الارتماس فى الماء مى باشد ء اين مسئله هم يكى از منفردات اماميه مى باشد و عامه قائل به بطلان 


صوم به سبب ارتماس فى الماء نيستند . 


در بين فقهاى ما در رابطه با اين مسئله بحثهاى مختلفى وجود دارد » يكك بحث اين است كه آيا ارتماس فى الماء تكليفاً حرام 
است و به روزه ضرر نمى رساند يا اينكه حرمت وضعى هم دارد ؟ بعضى ها من جمله علامه در تذكره و منتهى قائلند كه 
ارتماس فى الماء فقط حرمت تكليفى دارد و روزه را باطل نمى كند » بعضى ها كفته اند كه ارتماس فى الماء كراهت دارد و 
حرام هم نيست خوب در اين صورت هم معلوم است كه مبطل صوم نمى باشد » در مقابل اين دو قول بعضى ها قائلند كه 
ارتماس فى الماء حرمت وضعى دارد و روزه را باطل مى كند و موجب هم قضا و هم كفاره مى باشد و همجنين عده اى قائلند 
كه حرمت وضعى دارد و روزه را باطل مى كند منتهى فقط قضا دارد دون الكفاره » خلاصه كمتر مسثله اى در فقه بيدا مى 


شود كه به اين اندازه در آن اختلاف نظر وجود داشته باشد . 


تنها دليل اين بحث ها بر مى كردد به اخبارى كه در اين رابطه وجود دارد كه جمع بين اخبار باعث اختلاءف اقوال به اين 
ترتيب شده است از اين جهت لازم است كه ما ابتدا اخبار را در نظر بككيريم تا بعد ببينيم جطور بايد بين آنها جمع كنيم . * 
خبر از باب ”از ابواب مايمسكك عنه الصائم كه در ص ؟7 از جلد/ وسائل ٠١‏ جلدى واقع شده است از ارتماس فى الماء نهى 
مى كنند و نوعاً سند آنها خوب است » خبر اول باب اين خبر است ١:‏ محمد بن يعقوب » عن محمد بن يحيى » عن محمد بن 
الحسين , (على بن الحكم) . عن صفوان . عن يعقوب بن شعيب » عن أبى عبدالله (ع) قال : لا يرتمس المحرم فى الماء و 
لاصائم » . روايت سنداً صحيح مى باشد و كلينى در طبقه 4 و استادش محمدبن يحيى در طبقه 8 و محمدبن الحسين در طبقه ٠‏ 
و على بن الحكم در طبقه * و صفوان و يعقوب بن شعيب در طبقه ه مى باشند » اين روايت دلالت دارد بر نهى از فرو بردن سر 
در زير آب يعنى همانطور كه بر محرم حرام است كه سرش را زير آب فرو يبرد بر صائم هم حرام است كه سرش را زير آب 


فرو ببرد. 


ص: إفكرور 


خبر دوم باب اين خبر است : ١‏ و عنه » عن محمد بن الحسين » عن على بن الحكم » عن العلاء بن رزين » عن محمد بن مسلم ‏ 


عن أبى جعفر(ع) قال : الصائم يستنقع فى الماء » و يصب على رأسه ء و يتبرد بلثوب » وينضح بالمروحه » و ينضح البوريا تحته » 


و لا-يغمس رأسه فى الماء » . علاء بن رزين و محمدبن مسلم هر دو ثقه هستند واز طبقه ه مى باشند يس اين خبر هم سندا 


صحيح مى باشد » اين خبر هم مثل خبر قبلى دلالت بر نهى از فرو بردن سر در آب دارد » شاهد ما 


جمله اخ زوانتت ست وو لال يغسى رأسة فى الماءة كه دلالة ةي تهئ از فرور يردق سردن اب دارد :و جداما ابن جمله زا 
نما 


خبر جهارم باب اين خبر است : ١‏ و عن عده من أصحابنا » عن سهل بن زياد » عن بعض أصحابنا » عن مثنيٌ الحتّاط و الحسن 
الصيقل قال : سألت أباعبدالله (ع) عن الصائم » يرتمس فى الماء ؟ قال : لا-» ولا المحرم ‏ قال : و سألته عن الصائم » يلبس 
الثوب المبلول ؟ قال : لا» . سهل بن زياد مختلف فيه مى باشد ولى ما آن را خوب مى دانيم و متّنى الحناط هم ثقه مى باشد 
ولى حسن صيقل مجهول الحال مى باشد » اين روايت از لحاظ سند مخدوش است زيرا ارسال دارد جرا كه در آن كفته شده 


عن بعض أصحابنا » اين روايت هم دلالت بر حرمت سر زيرآب فرو بردن دارد . 


ص: عفرا 


خبر ششم باب اين است : ١‏ محمد بن على بن الحسين باسناده عن حنان بن سديرء أنه سأل أبا عبدالله (ع) عن الصائم » يستنقع 
فى الماء ؟ قال : لا بأس » و لكن لا ينغمس . و المرأه لا تستنقع فى الماء لانها تحمل الماء بقبلها/ . در ص 075 از جلد " جامع 
الروات آمده است كه اسناد شيخ به حنان صحيح مى باشد و خود حنان بن سدير واقفيى ثقة و از طبقه 0 مى باشد » خوب اين 
خبر هم از جمله اخبارى است كه دلالت بر نهى از فرو بردن سر در زير آب دارد . اخبار قبلى صحيح بودند ولى اين خبر موثق 
مى باشد . 


خبر هفتم باب اين خبر است : ٠‏ و باسناده عن الحسين بن سعيد » عن محمد بن أبى عمير » عن حماد » عن الحلبى » عن أبى 
عبدالله (ع) » قال : الصائم يستنقع فى الماء و لايرمس رأسه » . اسناد شيخ به حسين بن سعيد خيلى خوب مى باشد و خود او هم 
از اجلاى طبقه # مى باشد و ابن أبى عمير هم از طبقه * مى باشد » در جند جا ما بحث كرده ايم كه حمادى كه از حلبى نقل 
مى كند كدام حماد است آيا حماد بن عثمان است يا حماد بن عيسى ؟ هر جند كه هر دو نفر آنها خوب هستند ولى همانطور 
كه قبلا كفتيم آن كسى كه از حلبى نقل مى كند حماد بن عثمان مى باشد و خود حلبى هم بسيار خوب مى باشد » بنابراين 


حديث سنداً صحيح مى باشد و دلالت دارد بر نهى از فرو بردن سر در زير آب . 


ص: وخرخرا 


خبر هشتم باب اين خبر است : ٠‏ و عنه » عن حماد » عن حريز » عن أبى عبدالله (ع) قال : لا يرتمس الصائم و لا المحرم رأسه 
كن الكنا .ويروا بك قل ماد ] ز حلي تقل وت كرة ول قرا افق زولك العو تقل من كتند و باطو كداقا عرضل 
كرديم مراد از حلبى مطلق هم عبيدالله بن على بن شعبه حلبى مى باشد و اين روايت هم سنداً صحيح است و مثل روايات قبلى 
كه خوانديم دلالت دارد بر نهى از فرو بردن سر در زير آب » اين شش خبرى كه خوانديم نهى مى كنند از اينكه صائم سر 
خود را در آب فرو ببرد كه آنها اخبار ١او”وءوءولاو8‏ از باب "از ابواب مايمسكك عنه الصائم بودند . 


خوب اكر همين اخبار ششكانه بود كار ما آسان بود و مطلب بسيار روشن بود ولى جند خبر ديككر وجود دارند كه ما ناجاريم 
بين اين جند خبر و اخبار ششكانه اى كه خوانديم جمع كنيم » يكى از آن جند خبر روايت موثقه اسحاق بن عمار است كه 
خبر ١‏ از باب # از ابواب ما يمسكك عنه الصائم مى باشد و در ص 372 از جلد 7 وسائل ٠‏ جلدى واقع شده استء خبر اين 
است : « محمد بن الحسن باسناده عن سعد » عن عمران بن موسى » عن محمد بن الحسين » عن عبدالله بن جبله » عن إسحاق 
بن عمار قال : قلت لأبى عبد الله (ع) رجل صائم ارتمس فى الماء متعمداً » عليه قضاء ذلك اليوم ؟ قال : ليس عليه قضاؤه و 
لايعودن » . سعدين عبدالله از فقهاى بسيار بزركك و ثقه هم بوده كه از طبقه / مى باشد و عمران بن موسى هم ثقه است واز 
طبقه /امى باشد و محمدبن الحسين هم ثقه است و بسيار خوب مى باشد و عبدالله بن جبله هم واقفىّ ثقة و اسحاق بن عمار 
هم واقفئ ثقةً بنابراين خبر موثقه مى باشد . همانطور كه مى بينيد امام در جواب مى فرمايد ليس عليه القضاء و وقتى قضاء به 


كردنش نباشد يعنى روزه اش هم صحيح است ء بنابراين حرمت وضعى ندارد و فقط حرمت تكليفى دارد . 


ص: ل/رذرا 


خير ديكرق كة:مشثله وا مشكل كرقهنو'باعث اختلاق فتوى ذزرين علما شتدةااست عبن 4 ازيات"” ازاابوات ما بمسكف عنه 
الصائم مى باشد » خبر اين است : ١‏ و باسناده عن على بن الحسن بن فضال » عن محمدبن عبدالله » عن عبدالله ابن سنان » عن 
أبى عبدالله (ع) قال : يكره للصائم أن يرتمس فى الماء » . على بن الحسن بن فضال فطحى المذهب است ولى بسيار جليل القدر 
بوده و ثقه هم مى باشد » فطحى المذهب ها با ما خيلى قريب هستند فقط 1 امامى مى باشند جون بعد از امام صادق (ع) 
يسرش عبدالله را امام مى دانند و بعد از او امام موسى كاظي(ع) را امام مى دانند بنابراين 17 امام ما را قبول دارند » محمدبن 
عبدالله هم خوب است , خوب همانطور كه مى بينيد در روايت كفته شده يكره للصائم و اين كراهت آن تحريمها را سست مى 
كند . 


خبر ديكرى كه در اين رابطه داريم خبر اول از باب اول از ابواب مايمسكك عنه الصائم مى باشد كه در ص 14 از جلد/ وسائل 
٠٠‏ جلدى واقع شده است : ؛ محمد بن الحسن باسناده عن الحسين بن سعيد » و باسناده عن محمدبن على ابن محبوب » عن 
يعقوب بن زيد » و باسناده عن على بن مهزيار جميعاً عن ابن أبى عمير » عن حمادبن عثمان » عن محمد بن مسلم قال : سمعت 
أبا جعفر (ع) يقول : لايضر الصائم ما صنع إذا اجتنب ثلاث خصال : الطعام و الشراب » و النساء ‏ و الارتماس فى الماء » . سه 
سند دراين روايت وجود دارد علامه در تذكره مى فرمايند كه ظاهر روايت كه مى فرمايد لايضر الصائم اين است كه ضرر 
رساندن اعم از باطل كردن مى باشد و در اينجا مراد اين است كه ثوابش را كم مى كند يعنى روزه كمالش رااز دست مى 


دهكل . 


ص: 779 


(اشكال و ياسخ استاد) : بله وحدت سياق اقتضاء مى كند كه روزه باطل شود ولى وحدت سياق يكى از ادله ما نمى باشد كه 


بخواهيم به آن عمل كنيم زيرا هر جمله اى استقلال دارد و معنى خاص خودش را مى دهد . 


خبر ديككر خبر 8 از باب ١‏ از ابواب مايمسكك عنه الصائم مى باشد . خبر اين است : ١‏ و فى الخصال عن محمد بن الحسن » عن 
الصفار » عن أحمد بن أبى عبدالله عن أبيه » رفعه إلى أبى عبدالله (ع) قال : خمسه أشياء تفطر الصائم : الأكل » و الشرب و 
الجماع , و الارتماس فى الماء » و الكذب على الله و على رسوله و على الائمه(ع» . اين حديث مرسل مى باشد و به همين دليل 


ضعف سند بيدا مى كند زيرا در روايت آمده است عن أبيه رفعه إلى أبى عبدالله (ع) . 


كل اخبار مربوط به اين مسئله را ذكر كرديم و همانطور كه كفتيم مضمونشان متفاوت مى باشد كه همين تفاوت مضمون 
باعث شده است كه در اينجا جند قول بوجود بيايد » قول اول اينكه ارتماس فى الماء حرام است و عده اى هم مثل سيد 
مرتضى كفته اند كه مكروه است و روزه را باطل نمى كند و دوم اينكه اكر حرام باشد آيا حرام تكليفى است يعنى روزه را 
باطل نمى كند يا نه حرام وضعى است و روزه را باطل مى كند ؟ علامه در تذكره و در معتبر و در منتهى و عده ديكرى كفته 
اند كه حرام تكليفى است و روزه را باطل نمى كند و عده ديكرى مثل شيخ طوسى و شيخ مفيد كفته اند كه روزه را باطل مى 
كند وهم قضا وهم كفاره دارد و بعضى ديكر كفته اند كه روزه را باطل مى كند و قضا هم دارد ولى كفاره ندارد » بنابراين 
اخبارق كديهعرقيةا ف رسين باغث شله الك كداابة اختلاق ذر اقوال مدن سانك.... 


ص: رون 


والحدو تدرب العاليين ازلا و لخر سين الف على 


فى المفطرات -الارتماس فى الماء كتاب الصوم 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 


عرض كرديم كه هفتمين از مفطرات صوم ارتماس فى الماء مى باشد كه از مختصات فقه اماميه است و اهل سنت قائل به 
بطلان صوم به سبب ارتماس فى الماء نيستند » كفتيم كه ما اول بايد اقوال و اجتهاداتى كه در مسئله ذكر شده را بيان كنيم فلذا 
عرض مى كنيم كه شيخ طوسى (ره) در ص 7١‏ از جلد؟ از كتاب خلاف در ضمن مسئله 80 مى فرمايند : ١‏ من ارتمس فى 
الماء عمداً أو كذب على الله أو على رسوله أو الائمه (ع) متعمداً أفطر و عليه القضاء والكفاره وخالف الجميع الفقهاء فى ذلكك 
و دليلنا اجماع الفرقه و طريقه الإحتياط » . 


در ص 108از كتاب الفقه على المذاهب الخمسه تأليف محمدجواد مغنيه آمده است : ٠‏ قال اكثر الاماميه رمس تمام الرأس فى 
الماء مع البدن أو بدونه يفسد الصوم و يوجب القضاء و الكفاره وقالت بقيه المذاهب لاتأثير لذلكك فى إفساد الصوم » بنابراين 
هيجكدام از فقهاى عامه قائل نيستند كه ارتماس فى الماء موجب بطلان صوم مى شود . 


سيد مرتضى در ص #7 از انتصار مى فرمايند كه كذب على الله و رسوله و الائمه (ع) و رمس الرأس فى الماء از متفردات 
اماميه هستند و موجب بطلان صوم مى شوند . محقق در ص 288 از جلد ١‏ معتبر مى فرمايند : « مسثله ؛ و فى الارتماس قولان : 
احدهما افساد الصوم و هو اختيار الشيخين و الاخر لا يفسد لكن يكره » و للشيخ قول بالتحريم لكن لايوجب القضاء و الكفاره و 
هو حسن » و محقق در شرايع هم همين قول را اختيار كرده و مى فرمايد : ١‏ وعن الارتماس أى يمسكك عن الارتماس » قبل 
لايحرم بل يكره و الاول أظهر و هل يفسد بفعله الأشبه : لا» . 


ين 


سيد مرتضى در انتصار فرمودند كه حرام است ولى در كتاب جمل العلم والعمل مى فرمايند ٠:‏ يكره و هو أحد قولى العلم 
الهدى) . 


بنابراين خلاصه اقول اين است كه بعضى ها كفته اند حرام نيست بلكه مكروه است مثل علم الهدى و بعضى ها كفته اند حرام 
است و على القول به اين كه حرام است بعضى ها كفته اند كه حرام است (حرمت تكليفى) ولى روزه را باطل نمى كند مثل 
محقق در شرايع و معتبر و علامه در منتهى جلد 4 ص 27 و در تذكره جلد * ص 77 و در جلد ٠‏ مختلف و بعضى ها كفته اند 
حرام است(حرمت وضعى) و رزه را باطل مى كند و قضا و كفاره هم دارد مثل شيخ طوسى در نهايه و مبسوط أما همين شيخ 
طوسى در استبصار در مقام جمع بين اخبار همان قول شرايع را اختيار كرده است يعنى مى كويد حرام است ولى روزه را باطل 


نمى كند و بعضى ها هم قائلند كه حرمت وضعى دارد و روزه را باطل مى كند منتهى فقط قضا دارد دون الكفاره . 


خوب ما ديروز عرض كرديم كه ما 7 شششر خبر داريم كه دلالت دارند بر نهى از ارتماس فى الماء كه عبارت بودند از اخار 
١او؟وعوءولاو3از‏ باب "از ابواب ما يمسكك عنه الصائم » اين شش خبر مشتملند بر نهى از رمس رأس فى الماء . 


ديروز عرض كرديم در خبر موثقه اسحاق بن عمار كه خبر ١‏ از باب 8 از ابواب مايمسكك عنه الصائم مى باشد آمده است 
لاقضاء له كه از آن استفاده مى شد كه روزه را باطل نمى كند . 


ص: ع 


در خبر 4 از باب هم لفظ كراهت آمده بود (يكره رمس الرأس فى الماء) كه اين دو خبر باعث ايجاد اقوال متفاوت و مختلف 


هده ثنزها راي ساابانة ترجه اعبار اسكهاة تور ويك قرول را اعفان كتين 


بنده عرض مى كنم اول اخبار ششكانه اى كه خوانديم دلالت دارند بر نهى از رمس الرأس فى الماء و نواهى كه ما در باب 
عبادات و معاملات داريم و متعلق به جزء و يا شرط يكك عبادت و معامله هستند دال بر مانعيت مى باشند يعنى اكر مرتكب آن 
منهى شد عملش باطل و فاسد است و در اصول و كفايه هم خوانده ايم كه نواهى متعلق به عبادات و معاملات ظهور ثانوى 
دارند و ارشاد به فساد آن معامله و عبادت مى كنند جنانكه اوامر متعلق به شرايط و اجزاء هم يفيد به اينكه آن شرط و جزء در 
آن معامله و عبادت اعتبار دارد » در مانحن فيه درباره صائم بحث مى كنيم و در روايت هم مى كويد ؛ الصائم لايرتمس رأسه 
فى الماء و صائم هم با صومش ارتباط دارد يس معلوم مى شود كه نهى در اينجا روزه را باطل مى كند و مانع صحت صوم مى 
باشد يس نواهى متعلق به جيزى در عبادات و معاملاءت موجب فساد آن منهى مى شود زيرا جنانكه اكر امر باشد جزئيت و 
شرطيت را مى رساند اكر نهى هم باشد مانعيت را مى رساند و در مانحن فيه هم نهى موجود مقتضى اين است كه اكر صائم 
سرش را زير آب ببرد روزه اش باطل مى شود بنابراين اكر ما بوديم و اين شش خبر مطلب همين بود كه عرض كرديم و بسيار 


روشن بود. 


ص: ”77837 


انياً عرض مى كنيم كه اككر نهى را ارشاد به فساد هم نكيريم بلكه مولوى بكيريم بالادخره بعد از اينكه مولوى شد به صوم 
ارتباط دارد يعنى مى كويد صائم اين كار را نكند كه در اين صورت هم نهى متعلق به صومش مى شود و نهى متعلق به صوم 
هم مقتضى فساد مى باشد » بنابراين اكر ما نهى را مولوى هم بكيريم باز عرف اين را مى فهمد كه صائم اين كار را نكند يعنى 
آن نهى با صومش ارتباط دارد و يكك حكم تكليفى محض نيست و ظاهرش اين است كه روزه را باطل مى كند . 


(اشكال و ياسخ استاد) : در مورد محرم روايت خاص داريم كه اكر سرش را زير آب برد احرامش باطل نيست فقط بايد كفاره 
بدهد ولى در اينجا دليل خاص نداريم و مضافاً اينكه ظاهرا در مانحن فيه نهى اقتضاء مى كند كه اين عمل فاسد و باطل باشد . 
تالنا! ا تكها انان يتعمد ون اوس لمان وق كائنا كل سكنت ين قير وله نيس ذا ايك هيما دكرقد ننه متنطيص سافان 
باشد يا نه » اصللا جند خبر داشتيم غير از اين اخبار كه يكى صحيحه محمدين مسلم بود كه خبر ١‏ از باب ١‏ از ابواب مايمسكك 
عنه الصائم بود كه در آن آمده بود صائم بايد از أكل و شرب و نساء و ارتماس فى الماء اجتناب كند يعنى مبطلات را ذكر مى 
كند كه يكى از آنها هم ارتماس فى الماء مى باشد يس اخبار منحصر در آن شش خبر نيستند بلكه اخبار ديكرى هم مثل 
همين خبر وجود دارد كه دلامت بر ابطال صوم به سبب رمس الرأس فى الماء دارند » و باز يكك خبر ديكرى هم داريم كه بر 
همين مطلب دلا لت دارد آن روايت خبر 8 از باب ١‏ از ابواب مايمسكك عنه الصائم مى باشد كه در آن با صراحت كفته شده 
تفطر الصائم و فقط نهى نيست منتهى كفتيم كه اين خبر در سندش رفعه دارد و مرسل است ولى از لحاظ متن و دلالت بسيار 
كامل است ء بنابراين تا اينجا و با توجه به سه مطلبى كه عرض كرديم و رواياتى كه خوانديم اين استفاده را كرديم كه رمس 


الرأس فى الماء موجب بطلان صوم مى شود . 


ص: عع" 


اما جند خبر وجود دارد كه باعث اختلاف در اقوال شده اند خبر اول كه بسيار مهم است موثقه اسحاق بن عمار است كه خبر 
١‏ از باب #ازابواب مايمسكك عنه الصائم مى باشدء خبر اين است : ؛ محمد بن الحسن باسناده عن سعد » عن عمران بن 
موسى » عن محمد بن الحسين ؛ عن عبدالله بن جبله » عن إسحاق بن عمار قال : قلت لأبى عبدالله (ع) رجل صائم ارتمس فى 
الماء متعمداً » عليه قضاء ذلكك اليوم ؟ قال : ليس عليه قضاؤه و لايعودن » . از اين خبر استفاده كرده اند كه قضا ندارد اما حرام 
تكليقى يمحن فى باقداجوة ى كوبد لابعدون وازابق كه تكرار فى كلد و مى كويد ابن كان.وا تكتى معلوع هى شود كه 
حرام است ولى قضا ندارد يس اين خبر دال بر اين است كه تكليفاً حرام است ولى روزه را باطل نمى كند و قضا و كفاره هم 
نداردء خوب حالا ما با توجه به مطالبى كه عرض كرديم بايد ازاين خبر جواب بدهيم جون همين خبر است كه باعث ايجاد 
اقوال متعدذى دو مسئله ده اسك . 


واللحنراله ريه العالييي اولا و آخرا روسك اشعلن 


فى المفطرات -الارتماس فى الماء كتاب الصوم 
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بحث ما درباره هفتمين از مفطرات صوم يعنى الارتماس فى الماء بود . رواياتى كه در اين رابطه وجود داشت خوانديم و اقوال 
مختلف موجود در مسئله هم به عرضتان رسيد » عرض كرديم كه 8 خبر داريم كه مشتملند بر نهى از رمس الرأس فى الماء و 
نهى در اجزاء و شرايط عبادات و معاملات مقتضى فساد آنها مى باشد بنابراين اخبار ششكانه اى كه خوانديم كه ينج تا از آنها 
سنداً صحيح بودند دلالت داشتند براين كه شارع مقدس نهى كرده است از اينكه صائم سرش را زير آب فروببرد و ظاهر نهى 
هم اين است كه اين كار مانع صحت است يعنى ارشاد برفساد است و دال بر فساد صوم مى باشد و بعلاوه دليل منحصر در اين 
اخبار ششكانه نبود بلكه اولاً در صحيحه محمدبن مسلم ارتماس فى الماء در رديف طعام و شراب و نساء قرار داده شده بود 
يعنى همانطوريكه طعام و شراب و نساء موجب بطلان صوم مى شوند ارتماس فى الماء هم موجب بطلان صوم مى شود كه 
اين روايت خبر ١‏ از باب ١‏ از ابواب مايمسكك عنه الصائم بود و همجنين در روايت خصال كه مفطرات را مى شمرد رمس 
الرأس فى الماء را جزء مفطرات شمرده بود كه اين روايت هم خبر 8 از باب ؟ از ابواب مايمسكك عنه الصائم بود . خلاصه 
ديروز ما ازاين روايات استفاده كرديم كه حرمت رمس الرأس فى الماء فقط حرمت تكليفى نيست بلكه حرمتش وضعى است 
كه موجب فساد صوم مى شود اين قول مشهور در مسئله مى باشد » اين خلاصه بحث ديروز بود كه به عرضتان رسيد ء البته 
مسئله به اين سادكى نيست بلكه به اندازه اى يبجيده است كه امام رضوان الله عليه هم در تحرير الوسيله و هم در حاشيه عروه 
فرموده اند ؛ على الأحوط (وجوبى) ارتماس فى الماء مبطل صوم مى باشد و ديكر فتوى نداده اند از اينجا معلوم مى شود كه 
در نظر ايشان مسئله ثابت نشده است كه بخواهد فتوى صريح به بطلان صوم توسط ارتماس فى الماء بدهد . 


ص: فرفر 


خوب همانطور كه عرض كرديم در مقابل اين اخبار و قول مشهور جند مطلب وجود دارد » اول اينكه در خبر موثقه اسحاق بن 
عمار كه خبر ١‏ از باب * از ابواب مايمسكك عنه الصائم مى باشد آمده است كه اكر كسى سر زير آب برد لاقضاء يعنى روزه 
اش قضاء ندارد و لالزمه لاقضاء اين است كه روزه اش صحيح باشد بنابراين اين خبر در مقابل آنجه كه ما ديروز و امروز 
عرض كرديم قرار مى كيرد و اين خبر باعث ايجاد اقوال مختلف در مسئله شده است » خبر اين است : ٠‏ محمدين الحسن 
باسناده عن سعد » عن عمران بن موسى » عن محمدبن الحسين » عن عبدالله بن جبله » عن إسحاق بن عمار قال : قلت لأبى 
عبدالله (ع) رجل صائم ارتمس فى الماء متعمداً » عليه قضاء ذلكك اليوم؟ قال : ليس عليه قضاؤه و لايعودن ٠‏ . كفتيم كه عبد الله 
بن جبله و اسحاق موثق هستند ولى هردو فطحى المذهب اند » اين خبر دلالت دارد بر اينكه روزه باطل نيست و با مطالبى كه تا 
به حالا عرض كرديم معارضه مى كند و على الظاهرجمع دلالى بين اين اخبار ممكن نيست زيرا جمع دلالى در جايى است كه 
عام و خاصى باشد و يا مطلق و مقيد و يا ظاهر و أظهر و يا نص و ظاهرى باشد كه در اين طور جاها ما اول سعى مى كنيم كه 
جمع دلالى انجام بدهيم اما اكر تعارض تباينى وجود داشته باشد ديكر نمى توانيم جمع دلالى كنيم كه در اينجا همينطور مى 
باشد . خوب به نظر ما مى رسد كه اين خبر بايد حمل بر تقيه شود زيرا عامه كفته اند كه ارتماس فى الماء روزه را باطل نمى 
كند واز طرفى در اخبار علا-جيه به ما راه نشان داده اند » شيخ انصارى (ره) در آخر رسائل اخبار علاجيه را ذكر كرده كه 
يكى از آنها خبر ابن أبى جمهور أحسانى است كه در كتاب عوالى اللآلى كفته علامه اين خبر را ذكر كرده در حالى كه ما در 
كتاب علامه اين خبر را بيدا نمى كنيم اما خبرى مى باشد كه مشهور به آن عمل كرده اند » خبر اين است : ١‏ قال : سألت أبا 
جعفر(ع) فقلت : جعلت فداكك » يأتى عنكم الخبران و الحديثان المتعارضان فبأيهما آخذ ؟ فقال : يا زراره » خذ بما اشتهر بين 
اصحابكك و دع الشادذً النادر . فقلت : يا سيدى » إنهما معا مشهوران مأثوران عنكم . فقال : خذ بما يقول أعدلهما عندكك و 
أوثقهما فى نفسكك . فقلت : إنهما معا عدلان مرضيّان موثقان . فقال : انظر ما وافق منهما العامه » فاتركه و نخذ بما خالف ؛ فَإنّ 
الحق فيما خالفهم ». اين خبر به ما مى كويد كه از دو جهت ما بايد به دسته اول ( اخبار ششكانه ) از اخبارى كه خوانديم 
عمل كنيم » يكى از اين جهت كه خوب درست است كه اسحاق بن عمار موثق است ولى در آن اخبار ديكر أصدق و أعدل 
وجود دارد و يكى از مرجحات هم همين است كه اكر دو خبر جامع شرايط حجيت باشند ولى از جهت سند دسته اى باشند 
كه أوثق و أعدل و أصدق باشند بايد آنها را أخذ كنيم كه خوب در اينجا هم همين طور است جرا كه روات اخبار ششكانه اى 
كه خوانديم از رجال بزركك روايت بودند مثل حريز و محمدبن مسلم و امثال اينها كه در مقايسه با اسحاق بن عمار قطعاً اينها 


أعدل و أصدق و أوثق هستند فلذا دسته اول (اخبار ششككانه) رجحان دارند . 


ص: وعم 


اما وجه دوم اين است كه خبر اسحاق بن عمار مطابق با عامه مى باشد و در سه روايت از روايات علاجيه كه شيخ در رسائل 
مطرح مى كند كه يكى از آنها را ما خوانديم آمده است كه : ١‏ خذ بما خالف العامه فإن الحق فيما خالفهم » » يس اين دو 
مرجح براى اخبار ششكانه نسبت به موثقه اسحاق بن عمار وجود دارد بنابراين اككر دسته اول از اخبار ( اخبارششكانه ) را أخذ 


خوب اين مطلبى كه عرض شد نظر بنده بود ولى عده اى هم اين مرجحات را لحاظ نكرده اند و خبر را هم حمل بر تقيه 
تكرةه انك نه همين خاطن اتفارا كفقة انك كد ين آنه عارص ووذ داو قلا زاء:دكرى رادو قن كرقهه الو أن انؤناسنة 
كه آن اخبار ششكانه ناهى از رمس الرأس فى الماء را به قرينه موثقه اسحاق بن عمار كه نافى قضاء بود حمل كرده اند بر 
حرمت تكليفيه و كفته اند كه اكر بككوئيم رمس الرأس فى الماء روزه را باطل مى كند كه خوب بايد قضا داشته باشد در حالى 
كه موثقه اسحاق مى كويد كه قضا ندارد فلذا مى كوئيم كه رمس الرأس فى الماء روزه را باطل نمى كند بلكه فقط حرمت 
تكليفى تعبدى محض دارد مثل اينكه بر صائم حرام است كه دورغ بككويد وغيبت كند واين مطلب را علا-مه در تذكره و 


منتهى و مختلف و همجنين محقق در معتبر هم ذكر كرده اند . 


ص: ففرا 


خوب ما در جواب اينها عرض مى كنيم كه اولا حمل كردن شش خبر ناهيه كه ارتباط با صوم دارد بر حرمت تكليفيه محضه 
مثل حرمت دروغ وغيبت صحيح نيست و خلاف ظاهر اين روايات مى باشد در روايات از صائم سؤال شده يس مسئله مربوط 
اخبار اين است كه حرمت تكليفيه تعبديه محضه نيست بلكه اين كار به صومش ضرر مى رساند و موجب فسادش مى شود 


زيرا با صومش ارتباط دارد يعنى موجب فسادش مى شود . 


ثانيا اخبار منحصر در اين شش خبر نيست بلكه در خبر محمدبن مسلم كه خوانديم رمس رأس فى الماء را در رديف طعام و 
شراب ذكر كرده بود و همجنين در خبر خصال كفته شد كه رمس الرأس فى الماء مفطر و مبطل صوم مى باشد بنابراين اين 


خوب عده اى ديكر من جمله سيد مرتضى فى أحد قوليه و آقاى حكيم در مستمسكك كفته اند كه اين اخبار ناهيه را بر 
كراهت حمل مى كنيم نه بر حرمت تكليفيه محضه كه كفتيم يس اكر كسى سر در زير آب كرد روزه اش صحيح است و فقط 
كار مكروهى انجام داده است و دليل اين طايفه از فقها كه به آن استشهاد كرده اند خبر 4 از باب ” از ابواب مايمسككٌ عنه 
الصائم مى باشد » خبر اين است : ١‏ و باسناده عن على بن الحسن بن فضال » عن محمدبن عبدالله » عن عبدالله ابن سنان » عن 
أبى عبدالله (ع) قال : يكره للصائم أن يرتمس فى الماء » طبق اين روايت اخبار ناهيه را حمل بر كراهت كرده اند و از طرفى هم 
خبر اسحاق بن عمار مى كويد روزه اش صحيح است ء بنابراين بين خبر عبدالله بن سنان كه مى كويد مكروه است و بين موثقه 


اسحاق بن عمار كه مى كويد روزه اش صحيح است و بين اخبار ناهيه جمع كرده اند . 


ص: لرذرا 


خوب ما در جواب عرض مى كنيم كه اكر فقط همان اخبار ناهيه بود نهى را حمل بر كراهت مى كرديم و تا حدى درست بود 
اما ما دو خبر ديككر هم داريم يكى خبر خصال است (خبر 8 از باب 7) كه مى كويد روزه باطل است و رمس الرأس فى الماء 
رادر رديف أكل و شرب و جماع قرار داده است و ديكرى خبر صحيحه محمدبن مسلم است (خبر ١‏ از باب )١‏ كه مى كفت 
جند جيز به روزه ضرر مى رساند من جمله ارتماس فى الماء » بنابراين اخبار منحصر در اخبار ناهيه نيستند كه ما حمل بر 
كراهت كنيم بلكه اين دو خبر كه عرض كرديم هم وجود دارد » بعلاسوه كراهت در اصطلاح ما در مقابل حرام قرار مى كيرد 
ولع ادو قر اشن وواداك نا كر افت مس عام اذارد و كامس كن سرف كد نيان الك يندش دز ران مده اسك" 
كرّه عليكم الفسوق والعصيان » بنابراين كراهت در قرآن و روايات ما اعم است فلذا در اينجا هم اشكالى ندارد كه يكره را 
حمل بر حرمت كنيم زيرا كراهت يعنى جيزى كه انسان نمى يسندد و نايسند است اعم از حرام و كراهت اصطلاحى و صاحب 
جواهر هم همين جواب را داده است » بنابراين اصل موضوع براى ما روشن شد كه يكى از جيزهايى كه روزه را باطل مى كند 
قفا فق الماءدعن باشتن: 


خوب بحث ديكرى كه مطرح است اين است كه آيا در رمس الرأس فى الماء كه روزه را باطل مى كند همه بدن بايد زير آب 
باشك با اينكه اكر فقط سرش :باشد صدق ازرتماس فى الماء رامى كنذ ؟ صاحب غروه مى فرمايتد كه اكر تنها سرش رازير 
آب ببرد كافى است » و وقتى ما به لغت مراجعه مى كنيم مى بينيم كه رمس يعنى سر زير آب فرو بردن كه اين اعم از آن 
است كه ساير اعضاى بدن هم زير آب باشد يا نباشد » و فرقى هم نمى كند كه انسان سرش را دفعةً يا تدريجاً به زير آب فرو 
ببرد يعنى ملاكك اين است كه تمام سرش در يكك لحظه زير آب قرار بككيرد سرى كه منافذ دارد ؟ بعضى ها كفته اند كه جون 
ممكن است از اين منافذ آب به داخل بدن برود ولى صاحب جواهر مى كويد اكر كسى حرمت را تعليل كند اجتهاد در مقابل 
نص مى باشد بر خلاف سنى ها كه استحسانات و قياسات زيادى در مسائل مختلف دارند كه بقه اش بماند براى جلسه بعد . 


صن 789 


والحنوشدارت العالمين ارلا و اتخرا و سين الف على 
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(السابع) : الارتماس فى الماء و يكفى فيه رمس الرأس فيه » و إن كان سائر البدن خارجا عنه من غير فرق بين أن يكون رمسه 
دفعه أو تدريجا على وجه يكون تمامه تحت الماء زمانا » و اما لو غمسه على التعاقب لا على هذا الوجه فلا بأس به و إن استغرقه 
» والمراد بالرأس ما فوق الرقبه بتمامه » فلا يكفى غمس خصوص المنافذ فى البطلان » و إن كان هو الأحوط ء و خروج الشعر لا 
ينافى صدق الغمس . 


كه براين مسئله تفريع شده عرض مى كنيم منتهى قبل از تفريع فروع بايد حقيقت اين مطلب از جهاتى روشن شود اول اينكه 
دروس اينطور فرموده اند كه رمس در جايى صدق مى كند كه كل بدن زير آب باشد و اكر فقط سر زير آب باشد در بطلان 
كافى نيست و روزه صحيح مى باشد اما ما عرض مى كنيم كه در بعضى از روايات ما كلمه رأس آمده است و اين روايات 
آنهايى را كه مطلق هم هستند تقييد مى كنند بنابراين آنجه كه موجب بطلان صوم است سر زير آب فرو بردن مى باشد خواه 


ارتماسى محقق شود اما در مانحن فيه جنين دليلى را نداريم و اينجا با غسل ارتماسى فرق دارد . 
ص: ل أذان 


در يكك لحظه زير آب قرار بكيرد كه اين صورت موجب بطلان روزه اش مى شود اعم از اينكه تمام سرش رابا هم زير آب 


ببرد يا اينكه تدريجاً سرش را زير آب ببرد تا اينكه تمام سرش زير آب قرار بككيرد . 


فطلب يعدى ايخ اث كه هراد ان رأسسن حبست؟ هراد از رأس فوق رقبه يعتى أن كردن به يالا مى باشد بسن سر مركب است از 
تمام اعضاى بالا حتى منافذ كه دهان يكك منفذ و كوشها دو منفذ و جشمها دو منفذ مى باشند » حالا اكر از كردن به بالا را 
زير آب ببرد ولى از قسمت روى سر به ندازه ده شاهى بيرون باشد با اين كه تمام منافذ زير آب هستند ولى روزه اش صحيح 
مى باشد و در صورتى روزه اش باطل مى شود كه تمام سر حتى آن مقدار كم هم زير آب رفته باشد خلا-صه ما اين طور 
قائليم خلافاً للمدارك كه مى كويد منافذ مهم هستند و اكر آنها زير آب باشند روزه باطل مى شود إلا فلا . 


مطلب ديككر اين است كه لازم نيست كه موها زير آب باشند و اين منافاتى با صدق غمس الرأس فى الماء ندارد زيرا منابت 


(مسئله 3١‏ : لا بأس برمس الرأس أو تمام البدن فى غير الماء من سائر المايعات » بل و لا رمسه فى الماء المضاف و إن كان 
الأحوط الاجتناب خصوصا فى الماء المضاف:. مابعاث جند قسمتد يكك دستة آنهابى هستتل كه كلمه آب :در آنها به كان تمى 
رود مثل نفت و شيره و شير و يكك دسته آنهايى هستند كه آب نيستند ولى در آنها كلمه آب بكار مى رود مثل آب هويج و 
آب سيب و امثالهما ويكك دسته هم مايعاتى هستند كه همان آب هستند منتهى داخلش جيزى ريخته اند كه مثلاً شور يا 
شرن تداك و إصسطاكعا قات شيوه انك كدر شك تمي تراث بان الك وصور كرفف ورا عي قروم صاسيه عروة مو 
فرمايند كه هيجكدام از مايعاتى كه ذكر كرديم روزه را باطل نمى كند و إن كان الأحوط الاجتناب خصوصاً فى الماء المضاف 
. در اينجا بعضى ها من جمله حضرت امام رضوان الله عليه حاشيه دارند كه اكر آب مضاف باشد روزه را باطل مى كند زيرا 
درست است كه جيزى به آن اضافه شده ولى بالاخره آب موجود مى باشد و حتى حضرت امام دارند كه اكر بوى كلاب رفته 
باشد أحوط اجتناب از آن مى باشد » خلا-صه اين بستكى به اجتهاد شما دارد كه ببينيد در روايات آب مطلق مراد است يا 
مضاف و بنده هم در حاشيه عروه نوشته ام كه اكر جيزى به آب مطلق اضافه كرده باشند ولى اب موجود باشد بايد از ان 
اجتناب كرد . 


ص: إلهكر 


خوب يكك مطلبى را مى خواستم در اينجا عرض كنم و آن است كه كاهى از ما درباره فلسفه احكام سؤال مى شود و ما در 
جواب مى كوئيم كه فقيه با تشخيص موضوع حكم را بيان مى كند و ديكر به فلسفه احكام كارى ندارد مكر اينكه خود ائمه 
(ع) فلسفه حكمى را بيان كرده باشند » ما سه جور فلسفه احكام داريم يكك جور آن است كه بسيار روشن است و طورى است 
كه همه مى فهمند كه اين حكم براى اين موضوع است مثلاً زنى كه طلاق مى كيرد وعده نككه مى دارد كفته شده براى اين 
است كه اختلا-ط انساب نشود » و يكك جور آن است كه ما نمى دانيم ولى يا علم به علت آن رسيده است و يا اهل بيت (ع) 
خودشان فلسفه آن را بيان كرده اند مثلا- شارع حيوانات علف خوار و دانه خوار را حلال كرده و حيوانات كوشت خوار را 
حرام كرده است زيرا ميكروبها و امراض فراوانى بعد از مركك آنها در بدنشان مى ماند و يا مثلاً بلوغ يسر ه١سال‏ تمام است 
ولى بلوغ دختر 9 سال تمام است زيرا در حيوانات و حتى در كياهان هر جه كه قوى تر است دوران رشدش كندتر است و 
هرجه كه ضعيف تر است دوران رشدش سريع تر است مثلا در كياهان . سبزيجات خيلى زود رشد مى كنند و سريع ميوه مى 
دهند و به ثمر مى نشينند ولى يكك درخت بايد جندين سال رشد كند تا ميوه بدهد زيرا درخت قوى تر است ولى بوته 
سبزيجات ضعيف تر است يس اين يكك قانون است كه در حيوانات و كياهان هر جه كه قوى تر است دوران رشدش كندتر 
است و هرجه كه ضعيفتر است دوران رشدش سريع تراست و در انسانها هم جون زن نسبت به مرد از لحاظ بدنى ضعيفتر 
است و مرد قويتر است فلذا دوران رشد تا اينكه به حد بلوغ برسند در مرد طولانى ترو در زن مدتش كمتر وكوتاهتر است » و 
يكك جور هم آن است كه ما نمى دانيم و اهل بيت (ع) هم فلسفه آن را نفرموده اند كه بحث ما هم از همين قبيل است مثلا 
كسى كه تمام سرش زير اب برود روزه اش باطل است ولى اكر تمام منافذ زير اب بروند ولى مقدار خيلى كمى از سر بيرون 
باشد روزه اش باطل نمى شود خوب ما نمى دانيم فلسفه اين حكم جيست و بيان هم نشده و هيج يكك از فقهاى معاصر هم در 
اينجا حاشيه اى بر عروه ندارند و يا اينكه كفته شده اككر تمام سرش را در نفت يا شيره و امثالهما فرو ببرد روزه اش باطل نيست 
ولى اكر در آب فروببرد باطل است خوب ما فلسفه اين حكم را نمى دانيم و نمى توانيم يكك فلسفه اى از خودمان بيان كنيم و 
بككوئيم جون آب از منافذ نفوذ مى كند فلذا اكر تمام منافذ زيرآب رفتند روزه باطل است اككر جه قسمت كمى از سر بيرون از 
اب باشد » اكر اين طور باشد خوب شيره و نفت هم از منافذ نفوذ مى كنند جرا مى كوئيد در اينها باطل نيست بنابراين جون 
فقه ما تعبدى است ما دليلش را نمى دانيم و اكر بككويند جرا نمى دانيد مى كوئيم مثلا بعد از اينكه شما ايمان و يقين داريد كه 
فلان طبيب خبره و موثق است اككر نسخه اى براى شما بنويسيد و بككويد ازفلان قرص و شربت فلان مقدار را استفاده كن ديكر 
ازاو نمى يرسيد كه جرا بايد به اين مقدار استفاده كنم ؟ جون شما به آن طبيب ايمان داريد و مى دانيد كه كارش فلسفه دارد 
»و در اينجا هم همينطور است يعنى اكر ما ايمان داشته باشيم به خداوند و ييغمبر واهل بيت (ع) مسلماً هر جيزى كه آنها 
فرموده اند مصالح و مفاسدى دارد و حكمت و فلسفه اى دارد منتهى ما نمى دانيم ولى جونكه به آنها ايمان داريم حرفشان را 
قبول مى كنيم و مانحن فيه هم از همين جاها است كه سر زير آب بردن روزه را باطل مى كند ولى سر زير نفت و شيره بردن 


روزه را باطل نمى كند و يا اينكه بايد تمام سر زير آب برود و رفتن منافذ به تنهايى زير آب موجب بطلان صوم نمى شوه. ... 


ص: إذذان 
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بحث در فروعات ارتماس فى الماء بود» بر هر كدام ازاين كلمات سه كانه رمس و رأس و ماء كه در روايات ما آمده 
فروعاتى متفرع مى شود و ما رسيديم به مسئله "١‏ صاحب عروه در اين مسئله مى فرمايند : (مسثئله ١‏ :لو لطخ رأسه بما يمنع 
من وصول الماء إليه ثم رمسه فى الماء فالأحوط بل الأقوى بطلان صومه , نعم لو أدخل رأسه فى إناء كالشيشه و نحوها و رمس 


اكر جيزى به سرش بمالد و يا بجسباند كه آن جيز مانع از رسيدن آب به سرش شود و بعد سرش را زير آب فرو ببرد احوط 
بلكه اقوى اين است كه صومش باطل مى شود » صورت ديكر اين است كه سرش را داخل محفظه اى مثل شيشه كند و بعد 
زير آب ببرد يعنى برخلاف صورت اول بين سرش و آن محفظه فاصله اى وجود دارد كه در اين صورت على الظاهر روزه اش 
باطل نمى شود » فعلاً ما درباره صورت اول (لطخ رأسه) بحث مى كنيم كه در اينجا صاحب جواهر و مرحوم خوانسارى و 
آقاى بروجردى قائلند كه صومش باطل نمى شود . خوب حالا-ما مى خواهيم ببينيم رواياتى كه داشتيم و در آنها كفته شده 
بود رمس الرأس فى الماء ويا غمس رأسه آيا اقتضاء مى كند كه صورت اول (لطخ رأسه) باطل باشد يا نه؟ صاحب جواهر در 
ص "9 از جلد ١7‏ جواهر از كشف الغطاء نقل مى كند كه اكر فاصله اى وجود نداشته باشد روزه باطل است و اككر فاصله 
باشد باطل نيست ولى خود صاحب جواهر مى فرمايند كه فرقى نمى كند و در هر دو صورت روزه باطل نيست زيرا رأس به 
آن بشره مى كويند واين شخص جيزى به سرش ماليده و روى آن كذاشته كه مانع از رسيدن آب به بشره مى باشد خوب 
حالا ببينيم واقعاً همينطور است يا نه؟ در باب غسل ارتماسى كه رمس مورد نظر است بايد آب به بشره برسد و إلا غسل باطل 
است اما در مانحن فيه ما كلمه بشره را نداريم بلكه اين را داريم كه عرفاً سر زير آب فرو برود واين سر زير آب فرو بردن كه 
روزه را باطل مى كند خواه مانعى در بين نباشد كه آب به بشره برسد و يا اينكه مانعى از رسيدن آب به بشره وجود داشته 
باشد » خلاصه ما تابع عرف هستيم و عرفاً آن جه كه موجب بطلان صوم است سر زير آب فرو بردن مى باشد اعم از اين كه 
جيزى به سرش ماليده باشد و يا روى سرش قرار داده باشد يا اينكه خود سرش را زير آب فرو برده باشد » فلذا صاحب عروه 
فرموده است كه اقوى بطلا-ن صوم مى باشد و ما هم همين را قبول داريم بنابراين بحث برمى كردد به اين كه آيا ادله رمس 
الرأس فى الماء انصراف دارد از آنجايى كه در رآس مانعى باشد يا نه ؟ كه مى كوئيم مشمول ادله نيست و اكر شكك هم 
بكنيم اصل برائت جارى مى كنيم ولى اكر بككوئيم سر زير آب فرو بردن موجب بطلان صوم است در اين صورت خواه جيزى 
به سرش بمالد و جه نمالد و جه سرش را با نايلون ببندد و جه نبندد روزه اش باطل است كه در اينجا ظاهراً حق با صاحب 


عروو ع باشد 


ص: اودارا 


صورت دوم اين بود كه بين سرو آن يوشش فاصله اى وجود داشته باشد مثلاً لباس غواصى يوشيده باشد و يا اينكه مثلاً در 
يكك اتاق شيشه اى قرار كرفته باشد كه در اينجاها جون سرش را زير آب فرو نبرده اشكالى ندارد و روزه اش باطل نمى شود 
يس اين صورت دوم كه فاصله اى بين سرو آن محفظه وجود دارد باعث بطلا-ن صوم نمى شود جون سرش را زير آب فرو 
نبرده بلكه جون خواسته سرش زير آب فرو نرود آن محفظه را روى سرش كذاشته است و هيج كس هم اين صورت دوم را 


باعث بطلان صوم نمى داند . 


( مسئله 7 : لو ارتمس فى الماء بتمام بدنه إلى منافذ رأسه و كان ما فوق المنافذ من رأسه خارجاً عن الماء كلا أو بعضاً لم 


يبطل صومه على الأقوى , و إن كان الأحوط البطلان برمس خصوص المنافذ كما مرّم 


اككر تمام بدنش و تمام منافذ سرش را در آب فرو ببرد ولى مقدار كمى مثلاً به اندازه يكك ناخن از ما فوق منافذ از آب بيرون 
باشد على الأ-قوى صومش باطل نمى شود زيرا عرفاً بايد تمام سرش زير آب برود و قبلا كفتيم كه نفوذ آب از منافذ علت 
بطلا-ن صوم نيست فلذا اككر جه در مانحن فيه تمام منافذش زير آب است ولى جون مقدارى از سرش بيرون است روزه اش 


باطل نمى شود » اين مسئله بسيار روشن است وكسى هم در اينجا حاشيه اى ندارد . 


(مسئله 78 : لا بأس بإفاضه الماء على رأسه و إن اشتمل على جميعه ما لم يصدق الرمس فى الماء » نعم لو أدخل رأسه أو تمام 
بدنه فى النهر المنصبٌ من عال إلى السافل و لو على وجه التسنيم فالظاهر البطلان لصدق الرمس » وكذا فى الميزاب إذا كان 
كبيراً وكان الماء كثيراً كالنهر مثلاء 


ص: ع 


اشكالى ندارد كه صائم آب برسرش بريزد اكر جه آب به تمام سرش برسد جون آنجه كه روزه را باطل مى كند فرو بردن سر 
زير آب مى باشد نه ريختن آب بر سر و بعلا-وه روايتى هم در اين رابطه داشتيم كه خبر ؟ از باب "از ابواب مايمسكك عنه 
الصائم بود كه ما آن را خوانديم و سندش هم صحيح بود ودر آن روايت كفته شده بود ؛ و يصب على رأسه يعنى اكر آب بر 
سرش بريزد اشكالى ندارد بلكه ؛ ولا يغمس رأسه يعنى سرش را زير آب فرو نبرد » خوب اين مطلب روشن است اما صاحب 
عروه در ادامه يكك استدراكى مى كند و مى فرمايد نعم اككر شخصى سرش را زير آب نهرى كه از بالا به يايين در حركت 
است و آب زيادى هم از او مى آيد قرار دهد كه اين سر زير آب قرار دادنش دو صورت دارد كه در اينجا فقط يكى را ذكر 
كرده ولى در هر دو صورت روزه اش باطل است » يكى اين است كه آب على وجه التسريح يعنى به صورت عمودى مى ريزد 
و يكك صورت هم اين است كه آب على وجه التسنيم يعنى به صورت منحنى يا اصطلاحاً يشت ماهى مى ريزد » و علت بطلان 
صوم صدق رمس يعنى سر زير آب فرو بردن مى باشد زيرا فرقى نمى كند كه آب در حوض يا درياجه اى باشد و شما سرتان 


ص: إحزوكر 


(مسئله 86 : فى ذى الرأسين إذا تميز الأصلى منهما فالمدار عليه؛ و مع عدم التميز يجب عليه الاجتناب عن رمس كلّ منهما » 
لكن لايحكم ببطلان الصوم إلا برمسهما و لو متعاقباً . 


كدى كدنوو قاسو وارة عند سورت بيدا كند كام هر دو سر اصلى مستند و كاهى يكن اصلى وبدايكرى فرعن فى باشد 
منتهى معلوم است كه كداميك اصلى و كداميكك فرعى مى باشد اما كاهى معلوم نيست كه كدام يككث اصلى و كدام يكك 
فرعى مى باشد » در بحث ارث آمده است كسى كه دو سر دارد دو ارث مى برد و يكى از راههايى كه در روايات ما براى 
تشخيص ذى الرأسين بيان شده اين است كه بككذاريد به خواب بروند بعد بيدارشان كنيد اكر يكى را بيدار كرديد ديكرى هم 
بيدار شد معلوم مى شود كه يكك نفرند ولى اكر يكى را بيدار كرديد ولى ديكرى بيدار نشد معلوم مى شود كه دو نفرند 
خلاصه در بحث ارث شارع مقدس ره را نشان داده » در اينجا هم صاحب عروه فرموده اند كه اككر اصلى از فرعى مشخص 
شد حكم دائر مدار اصلى مى باشد و آن ديكرى مثل يكك كوشت اضافه اى مى ماند » و اما در جايى كه اصلى از فرعى تمبيز 
داده نمى شود نبايد هيجكدام را زير آب فرو ببرد » در واقع در اينجا بحث علم اجمالى بيش مى آيد كه در اينجا مخالفت 
قطعيه حرام است و موافقت احتماليه هم كافى نيست فلذا موافقت قطعيه واجب است يس نبايد هيجكدام را زير آب ببرد زيرا 
اكر يكى را ببرد موافقت احتماليه كرده جون شايد همانى را كه زير آب برده واقعاً سرش بوده فلذا بر اين شخص واجب است 


كه از فرو بردن هر دو سرش در زير آب اجتناب كند و إلا اكّر فرو ببرد روزه اش باطل مى شود . 


ص: 0 


خوب حالا اكر يكى از آن دو سر را فرو ببرد دو بحث در اينجا بيش مى آيد يكى اينكه حرام است يا حرام نيست و بحث دوم 
اينكه روزه اش باطل است يا باطل نيست » ما عرض مى كنيم كه اكر يكى را فرو ببرد حرام است زيرا علم اجمالى منجُّجز شده 
است جونكه يعلم كه يكى از اينها سر اصلى خودش مى باشد فلذا جون در اينجا واجب بود كه هيجكدام را زير آب فرو نبرد 
ولى اين شخص تخلف كرد و يكى را فرو برد فلذا كار حرام انجام داده است كه البته اين حرمت عقلى مى باشد زيرا عقل مى 
كويد جونكه اشتغال يقينى فراغ يقينى مى خواهد فلذا هيجكدام را نبايد زير آب فرو ببرد تا موافقت قطعيه حاصل شود حالا 
اك مك را مرو تبرق يا و اقم اسن امد أنه اعرف 35 كر واقا سنن اعنك اشن شر مي بر عون ها وف لقنا ووه اا 
شكسته واز بين برده و اكر واقعاً سر اصلى نباشد تجرى كرده كه اكر بكوئيم تجرى موجب عقاب مى شود كه خوب عقاب 


دارد ولى اكر بكوئيم تجرى موجب عقاب نيست كه خوب عقاب ندارد . 


(اشكال و ياسخ استاد) : شك در مفطريت در شكك بدوى به درد ما مى خورد كه ندانيم فلان جيز مفطر است يا نه ولى ما در 
اينجا شكك بدوى نداريم بلكه علم اجمالى داريم فلذا بايد از تمام اطراف شبهه اجتناب كنيم مثل انائين مشتبهين كه علم 
اجمالى در آن ها اقتضا مى كند كه از هر دوى آنها اجتناب كنيم . 


ص: وزكر 


بنابراين در اينكه در صورت عدم تميّر سر اصلى عقللا حرام است كه يكى از آنها را زير آب فرو ببرد شكى نيست جون علم 
اجمالى داريم و علم اجمالى هم منجز تكليف مى باشد اما بحث درباره روزه اش مى باشد كه آيا باطل است يا نه ؟ صاحب 
عروه مى فرمايند كه اكر اين كا را كرد حرمت تكليفى دارد ولى روزه اش باطل نمى شود ولى بسيارى از محشين عروه من 
جمله بنده كفته اند كه روزه اش باطل است زيرا صومى كه شارع واجب كرده است يعنى اجتناب از جميع مفطرات فلذا كسى 
كه سرش را زير آب مى برد نيتش به هم مى خورد در صورتى كه شخص صائم بايد قصد و نيتش اجتناب از مفطرات از طلوع 
فجر تا غروب باشد » خوب درباره اين مسئله فكر كنيد تا فردا . ... 


و لسرت الغالييق ولاو ارا ومن اللطلى 


فى المفطرات -الارتماس فى الماء كتاب الصوم 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 


بحث ما درباره فروعات ارتماس فى الماء بود و رسيديم به مسئله *” كه درباره ذى الرأسين بود و عرض كرديم كه ذى 
الرأسين حالات مختلفى بيدا مى كند ء اككر بدانيم هر دو سر اصلى هستند يعنى همان طورى كه خداوند متعال انسانى با رأس 
واحد آفريده انسانى با دو سر هم آفريده كه در اينجا حكم روشن است زيرا همانطورى كه انسانى با رأس واحد نمى تواند 
سرش را زير اب فرو ببرد انسان ذى الرأسين هم نمى تواند سرش را زير آب فرو ببرد جون رمس الرأس فى الماء محقق مى 
شود » اكر يكى اصلى و ديكرى فرعى باشد و سر اصلى معلوم و مشخص باشد باز هم مسئله روشن است » اما بحث ما در 
صورت سوم است كه دو سر دارد ولى معلوم نيست كه كدام يكك اصلى و كدام يكك فرعى و زائد است » صاحب عروه در 
اينجا دو مطلب فرموده اند ؛ اول اينكه واجب است هيجكدام را زير آب فرو نبرد و دوم اينكه اكر يكى از آنها را فرو برد آيا 
روزه اش باطل است يا نه كه بعداً درباره اش بحث مى كنيم . 

ص: /760 

اما علت اينكه نبايد هيجكدام را زير آب ببرد اين است كه علم اجمالى دارد كه يكى از اين رأسها رأس اصلى مى باشد و ما 
هميشه در اطراف علم اجمالى بايد احتياط كنيم و اين بايد رأس اصلى را زير آب نبرد ولى نمى داند كداميكك از آنها اصلى 
است و شبهه هم شبهه محصوره است فلذا نمى تواند هيجكدام را زير آب فرو ببرد جون بعد از اينكه علم اجمالى منجز شد 


عقلاً احتياط واجب است فلذا اكر يكى را زير آب فرو برد اكر مصادف با واقع شد كه خوب سر اصلى را زير آب فرو برده و 


اكر مصادف با واقع نشد تجرى كرده است بنابراين عقللاً واجب است كه هيجيكك را زير آب فرو نبرد . 


اما صاحب عروه درباره صورت دوم مى فرمايند كه اكر يكى را زير آب فرو ببرد روزه باطل نيست بلكه بطلان روزه متوقف بر 


أبن انمق كمهوددى قرو مره ظاهر ااغروة ارالك افر تق كز جز كاضاحك حراش ددن ةا لد 1 جر اه 
فرموده است كه ؛ ٠‏ و ذو الرأسين يبطل صومه بغمسهما معاً لو لم يكن أحدهما زائداً » و در جايى كه زائد معلوم نيست در 
صورتى صوم باطل است كه هر دو را زير اب فرو ببرد واكر يكى را ببرد روزه اش باطل نمى شود و صاحب عروه هم همين را 


مى كويد . 


خوب حالا بحث مهمى كه مطرح است اين است كه اكر يكى را فرو ببرد روزه باطل است يا نه ؟ در اينجا محشين و شراح 
عروه با هم اختلاف دارند » دو تقرير براى بطلان صوم در صورتى كه يكى را فرو ببرد مى توان ذكر كرد اولى برمى كردد به 
اخلاللى در نيت زيرا كسى كه روزه مى كيرد قصد و نيت كرده كه به طور قطع از مفطرات خوددارى كند كه اصللا حقيقت 
صوم همين است كه از طلوع فجر تا غروب آفتاب از جميع مفطرات به طور يقين امساكك كند . خوب فرض كنيد كه با همين 
نيت روزه كرفت ولى بعد ازجند ساعت يكى از سرها را زير آب فرو برد كه دراين صورت قطعش بهم مى خورد جون 
احتمال دارد همان سرى را كه زير آب برده سر اصلى باشد در حالى كه بايد اين شخص از طلوع فجر تا غروب عزم و جزم به 
امساكك مفطرات به طور قطعى داشته باشد و اين قطع با احتمال خلاف نمى سازد جرا كه احتمال دارد همان سرى كه زير آب 
برده سر اصلى باشد بنابراين احتمال خلاف با قطع نمى سازد و اين تقرير را آيت الله العظمى آقاى خوئى در ص ”12 از جلد ١‏ 
مستند العروه ذكر كرده اند. 


ص: 0 


تقرير ديكرى كه در اينجا وجود دارد تقرير آقاى حكيم است كه آن رادر ص ١88‏ از جلد / مستمسكك ذكر كرده است » 
ايشان مى فرمايند كه ما نحن فيه مثل مسئله انائين متشابهين و يا ثوبين مشتبهين مى باشد و همانطورى كه در اين جاها وظيفه 
اين است كه انسان دو وضو بككيرد و دو نماز بخواند تا يقين كند كه وضويش با آب واقع شده و نمازش با ثوب طاهر صورت 
كرفته در مانحن فيه هم اين شخص بايد يقين كند به امساكك از فرو بردن سر اصلى در زير آب و يقين هم در صورتى حاصل 
مى شود كه هيجكدام را زير آب نبرد جون اكر يكى را ببرد يقين به فراغ ذمه بيدا نمى كند مثل همان جايى كه اكر با يكى از 
ثوبين مشتبهين نماز خواند و وقت باقى بود بايد با ديكرى هم بخواند تا يقين به فراغ ذمه بيدا كند بنابراين در مانحن فيه هم 
بايد از فرو بردن يكى از سرها در آب اجتناب كند جون ممكن است آن سرى كه فرو برده اصلى باشد و همجنين ممكن است 
كه فرعى باشد فلذا اكر فرو برد بايد بعداً يكك روز روزه قضا بككيرد تا يقين كند كه روزه اش صحيحاً تحقق بيدا كرده » اين 


تقرير آقاى حكيم بود كه عرض شد . 


خوب ما عرض مى كنيم كه حرف صاحب عروه و صاحب جواهر را كه مى فرمايند اككر هر دو سر را زير آب فرو ببرد روزه 
اش باطل مى شود و إلا فلا قبول نداريم جرا كه اكر يكى از سرها را زير اب فرو برده باشد نمى توانيم بككوئيم اشكالى ندارد 
زيرا فراغ يقينى حاصل نمى شود زيرا ممكن است كه آن سرى كه فرو برده اصلى بوده باشد بنابراين اكر اين كار را انجام دهد 
بايد بعداً يكك روز قضا بجا بياورد تا فراغ يقينى برايش حاصل شود . 


ص: لمانا 


(مسئله 0 : إذا كان مايعان يعلم بكون أحدهما ماء يجب الاجتناب عنهما » و لكن الحكم بالبطلان يتوقف على الرمس فيهما . 


اكر دو مايع وجود داشته باشد و علم داشته باشيم كه يكى از آنها آب است نبايد در هيجكدام از آنها سرش را فرو ببرد جون 
علم اجمالى دارد كه يكى از آنها آب است ولى نمى داند كدامش آب است خوب از طرفى جون اشتغال يقينى فراغ يقينى 
مى خواهد فلذا نمى تواند سرش را در هيجكدام از آنها فرو ببرد اما حكم به بطلان صوم مثل مسئله قبل متوقف است بر فرو 
بردن سرش در هر دوى آنها يس صاحب عروه مثل مسئله قبل مى كويد كه اكر سرش را در هر دو فرو ببرد صومش باطل مى 
شود ولى اكر در يكى فرو ببرد باطل نمى شود اما ما همان حرف قبلى را مى زنيم و در حاشيه عروه هم نوشته ايم كه حكم 
همان حكم سابق است فلذا همان بحث قبلى بيش مى آيد جون اكر در يكى از آنها سرش را فرو ببرد نمى تواند فراغ يقينى 
حاضل كلد 


(مسئله ”0 : لايبطل الصوم بالارتماس سهواً أو قهراً أو السقوط فى الماء من غير اختيار . 
اك سهوا يا قهرأ سرش زير آب برود ويا اينكه بدون اختيار در آب سقوط كند و سرش زير آب برود روزه اش باطل 


نمى شود زيرا ارتكاب عمدى مفطرات مبطل صوم مى باشد و بحث بسيار روشن است فلذا كسى هم در اينجا حاشيه اى ندارد 


ص: مان 


( مسئله 077 : إذا ألقى نفسه من شاهق فى الماء بتخيل عدم الرمس فحصل لم يبطل صومه . 


اكر كسى خودش رااز روى بلندى در آب انداخت ولى خيال مى كرد كه سرش زير آب فرو نمى رود اكر اين كار را كرد و 


سرش زير آب رفت اشكالى ندارد و روزه اش باطل نمى شود جون قصدى نداشته . 


خوب ما عرض مى كنيم كه تخيل به دو صورت فرض مى شود يكى اينكه قطع دارد كه سرش زير آب نمى رود كه در اين 
نووت اشكاك تداود ول كاه اعمال دهد كدسركن زيز ارود سن خبالتى ا سبال :سار كان اسك فلذا وى ايخ 
صورت نبايد اين كار را انجام دهد زيرا عقللاً اشتغال يقينى فراغ يقينى مى خواهد يس اكر احتمال مى دهد كه سرش زير آب 
برود نبايد اين كار را انجام دهد فلذا محشين در كلمه تخيل حاشيه زده اند مثلاً امام رضوان الله عليه مى فرمايند ٠:‏ إذا لم تقض 
العاده برمسه و إلا فمع الالتفات فالأحوط إلحاقه بالعمد إلا مع العلم بعدم الرمس » بنابراين اكر احتمال بدهد كه سرش زير آب 


فرو مى رود نبايد اين كار را انجام بدهد . 
(مسئله 8 : إذا كان مايع لايعلم أنه ماء أو غيره أو ماء مضاف لم يجب الاجتناب عنه . 


شخصى برخورد مى كند به يكك مايعى و نمى داند كه آب است يا غير آب و يا آب مضاف » آيا واجب است در اينجا از آن 
اجتناب كند يا نه؟ واجب نيست اجتناب كند جون شبهه بدويه مى باشد و ما هم شكك داريم كه سر زير آب بردن جائز است 
يانه اصل برائت جارى مى كنيم جون شبهه بدويه مى باشد البته اين مطلب مبتنى است بر فتواى خود صاحب عروه كه فرو يردن 


صسص: 107 


ف 


00 أو قهرا ثم تذكر أو ارتفع القهر وجب عليه المبادره إلى الخروج و إلا بطل صومه . 


كر كنس سود اتنا ا بذ قير نون الك ووفك و انا امل موحد نك كد وو 3 املك والحنيا با لمر قن را ا رد اك توروة 
بياورد زيرا همان دليلى كه مى كفت سر زير آب بردن حدوثاً روزه را باطل مى كند يقتضى كه بقائاً هم روزه را باطل مى كند 


فلذا اكر مكث كند و سرش رااز آب بيرون نياورد روزه اش باطل مى شود . 
(مسئله 28٠‏ : إذا كان مكرها فى الارتماس لم يصح صومهء بخلاف ما إذا كان مقهوراً . 


دو صورت در اينجا وجود دارد يكى مكره و يكى مقهور كه مكره آن است كه بككويند سرت را زير آب ببر و إلا تو را مى 
كشيم و مقهور آن است كه كسى شما را در آب بياندازد كه در اينجا شما هيج اختارى نداريد » خوب در صورت اول (مكره) 
روزه باطل است جون كه عمداً سرش را زير آب برده ولو اينكه مجبور بوده و هر وقت انسان مفطرى را عمداً انجام دهد روزه 
اش باطل مى شود » و حديث رفع و امثال آن فقط عقاب را برمى دارد و ديكر صحت عمل را درست نمى كند» اما در 


صورت دوء(مقهور) روزه اش باطل نمى شود جون به عمد و اختيار مرتكب اين عمل نشده است . 
والحمد لله رب العالمين و صلى الله على 


ص: زضارا 


فى المفطرات -الارتماس فى الماء كتاب الصوم 


0 310010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلام!ط ألا0لا. 


(مسئله *©) : إذا أبطل صومه بالارتماس العمدى فإن لم يكن من شهر رمضان و لا من الواجب المعين غير رمضان يصحٌ له 
الغسل حال المكث فى الماء أو حال الخروج » و إن كان من شهر رمضان يشكل صحته حال المكث لوجوب الامساكك عن 
المفطرات فيه بعد البطلا-ن ايضاء بل يشكل صحته حال الخروج ايضا لمكان النهى السابق » كالخروج من الدار الغصبيه إذا 
دخلها عامدا » و من هنا يشكل صحه الغسل فى الصوم الواجب المعين ايضا سواء كان فى حال المكث أو حال الخروج . 


صاحب عروه در اين مسثله بين روزه ماه رمضان و روزه واجب با روزه مستحبى و واجب غير معين فرق مى كذارد فلذا مى 
فرمايد اكر شخصى عمداً سرش را زير آب ببرد و روزه اش را باطل كند اكر صومش از ماه رمضان و يا واجب معين نباشد مى 
تواند هم در حال فرو رفتن در آب و هم در حال مكث دراب و هم در حال خروج از قعر آب به طرف بالا نيت غسل 
ارتماسى كند و در هر سه صورت غسلش صحيح مى باشد البته طبق مبنى صاحب عروه و اما طبق مبناى ما و اكثر غسل 
ارتماسى آن است كه در حال فرو رفتن در آب نيت غسل كند تا وقتى كه تمام بدنش زير آب برود و آب به تمام بدنش 
برسد ولى اككر در حال مكث در آب و يا خروج از آب نيت غسل كند برخلاف نظر صاحب عروه اين غسل صحيح نمى باشد 


ص: ع 


خوب فرض كلام صاحب عروه در جايى است كه انسان روزه مستحبى كرفته باشد و روزه مستحبى را انسان مى تواند در هر 
حالى به هم بزند و وقتى كه ارتماس فى الماء كرد ديكر روزه نيست فلذا وقتى زير آب رفت طبق نظر صاحب عروه در هر سه 
صورت مى تواند نيت غسل ارتماسى كند » اما اككر روزه اش روزه ماه رمضان باشد صحت غسلش در حال مكث در آب 
مشكل است و علتش هم باز برمى كردد به يكك بحث مبنايى كه بعداً درباره آن بحث مى كنيم و اما ايشان طبق اين مبنى بحث 
مى كند كه اكر كسى عمداً روزه اش را باطل كند هر مفطرى كه در طول روز و در هر لحظه انجام دهد مرتكب حرام مى 
شود بنابراين وقتى شخصى عمداً ارتماس فى الماء كرد روزه اش باطل است فلذا بعد از آن جه هنكام مكث در آب و جه 
هنكام خروج از آب اكر نيت غسل كند غسلش باطل است زيرا همانطورى كه اكل و شرب و غيرهما من المفطرات در هر 
لحظه اى از لحظات در طول روز براين شخص حرام است ارتماس فى الماء هم فى كل لحظه من لحظات در طول روز براو 
حرام است فلذا هم فرورفتن در آب وهم بعد از آن مكث در آب و بعد خروج از آب بر او حرام است فلذا غسلش هم باطل 
است زيرا غسل عبادت است واين شخص كار حرام انجام داده و نهى در عبادات هم موجب فساد است و روايات مربوط به 
اين مسئله كه اكر كسى روزه اش را باطل كرد بايد بعد از آن از جميع مفطرات فى كل لحظه من لحظات امساكك كند اول در 
باب 18 از ابواب مايمسكك عنه الصائم حديث درص 8١‏ از جلد " وسائل ٠١‏ جلدى و دوم درباب 18 از ابواب مايمسكك عنه 


حلد ذكر شده اند . 
3 ١و"‏ در ص ؟ از جلد /ا وسائل 1 ى 
الصائم حديث و 


ين 


تمام مطلب همين بود كه عرض كرديم اما صاحب عروه اين بحث را تنزيل كرده در بحث اصولى كه در باب اجتماع امر و 
نهى وجود دارد و در كفايه هم خوانده ايم كه مرحوم آخوند بعد از بحث و بعد از ذكر اينكه عده اى امتناعى و عده اى 
اجتماعى شده اند جند تنبيه ذكر كرده است » تنبيه اول اين است كه اكر شخصى مضطر به ارتكاب حرام شد حكم نمازش در 
آن مكان جيست .ء مثلاً كسى كه مضطر شد كه در يك محبس غصبى محبوس باشد حكم نمازش جيست؟ خوب نمازش 
صحيح است زيرا وقتى كه مضطر به ارتكاب حرام شود حرمت از تنبّز مى افتد و نمازش صحيح است ولو اينكه مى داند آن 
مكان غصبى است . خوب حالا اكر شخصى با اختيار خودش وارد شود به مكان غصبى و نماز هم نخوانده و حالا مى خواهد 
نماز بخواند خوب در اينجا از طرفى اين شخص در أرض غصبى مى باشد و از طرفى هم مى خواهد به خاطر تخلص از غصب 
از آنجا بيرون برود كه در اينجا همين بيرون رفتنش هم تصرف در مال غير است فلذا عقا لازم است كه براى تركك معصيت 
زودتر بيرون برود جون هر قدر كه بماند غاصب محسوب مى شود واز طرفى هم نمازش را نخوانده » خوب حالا در اينجا بايد 
ببينيم حكم مسئله جكونه است آيا بايد بكوئيم جون تخلص از غصب واجب است فلذا خروج از غصب هم كه مقدمه واجب 
است واجب مى باشد و از طرفى همين خروج تصرف در مال غير و حرام است بنابراين در اينجا جه بايد بكوئيم آيا بكوئيم هم 
حرام است و هم واجب؟ و اما واجب است جون مقدمه واجب ديكرى كه تخلص از غصب است مى باشد و اما حرام است 
جون همين خروجش تصرف فى مال الغير و حرام است فلذا در اينجا إختلفوا على اقوال مرحوم آخوند در كفايه مى كويد كه 
قول اول اين است كه هم واجب است و هم حرام كه اين قول ميرزاى قمى و أبى هاشم از اهل تسنن مى باشد و قول دوم اين 
است كه اين واجب است ولى حرام نيست زيرا اجتماع حرمت و وجوب اجتماع نقيضين است و اجتماع نقيضين هم محال است 
» خلاصه خود مرحوم آخوند در كفايه قائل است خروجش عقللا لازم است زيرا بودن شما در آنجا تصرف در مال غير است و 
تصرف در مال غير هم غصب است و غصب هم حرام است و داراى مفسده است فلذا عقلاً يلزم كه خارج شود اما شرعاً 
وجوب ندارد » اما حرمت جطور؟ با زهم حرمت فعلى با لزوم عقلى نمى سازد يعنى حرمت فعلى بر تركك غصب باشد و 
وجوب فعلى براين باشد كه غصب كن و بيرون بروء خلاصه ايشان مى فرمايند ؛ يعاقب بالنهى السابق الساقط يعنى سابقاً نهى 
داشته كه غصب نكند اما الان جون آن نهى با اين لزوم عقلى منافات دارد نمى تواند بيايد اما يعاقب بالنهى السابق الساقط , 
خوب اين بحثى بود كه در اصول وجود داشت و صاحب عروه بحث آنجا را كشيده و به اينجا آورده زيرا در اينجا هم به قول 
ايشان مكث در زيرآب حرام است و همجنين خروج از آب هم حرام است فلذا ايشان اينجا را مثل آنجا فرض كرده است يعنى 
همانطورى كه اكر در آنجا حركت مى كرد و از أرض غصبى بيرون مى رفت حرام بود واكر مى ماند هم حرام بود در اينجا 
هم مثل آنجا هم مكث و ماندن در آب و هم خروج از آب حرام است . 


ص: م 


خوب صاحب عروه در آخر مسئله مى فرمايند كه روزه واجب معين (كالنذر المعين) حكمش مثل روزه ماه رمضان مى باشد 
يعنى همانطورى در روزه ماه رمضان اكر ارتماس فى الماء مى كرد مكث در آب و خروج از آب هردو حرام بود در روزه 


واجب معين هم همين طور مى باشد بنابراين ايشان روزه واجب معين را ملحق به روزه ماه رمضان كرده اند . 


خوب مطلب صاحب عروه براى ما روشن شد اما در اينجا جند نكته وجود دارد اول اينكه آيا آنجه كه در ماه رمضان روزه را 
باطل مى كند همان ارتماس به معنى مصدرى است يا نه؟ كه آيت الله خوئى همين را اختيار كرده است و در اينجا حاشيه هم 
دارند و فرموده اند : ١‏ هذا مبنى صحه الغسل حال المكث أوالخروج من الماء فى نفسه وقد مر أنه محل اشكال » و ما هم همين 


معنى مصدرى يعنى در حال فرو رفتن را اختيار كرده ايم فلذا ما غسل در حال مكث و در حال خروج را صحيح نمى دانيم . 


مطلك دوة :آين آمك كه تتزيل ما تحن فيه بر.إذا تولط أرضاً معضويه بل مذكل :اسك زيرا اول ذانت فيبدت كه كر كانى 
روزه اش را عمداً باطل كرد در تمامى لحظات تا غروب هر مفطرى را انجام دهد حرام است جرا كه دليلى بر اين مطلب نداريم 
فلذا همان اولين مفطرى را كه انجام داده مرتكب حرام شده است و ثانياً تشبيه ما نحن فيه به إذا توسط أرضاً مغصوبةة مشكل 
است زيرا در آنجا شكى نيست كسى كه به زمين غصبى وارد شده رفتنش و بودنش و حركتش براى خروج تصرف فى مال 
الغير و غصب و حرام است ولى اينكه بككوئيم ما نحن فيه هم مثل آنجاست مشكل است جون ما دليلى بر اين مطلب نداريم فلذا 
ما و بقيه محشين حاشيه داريم كه تشبيه مانحن فيه بر إذا توسط أرضاً مغصوبه مشكل است جون دليلى برآن نداريم و بعلاوه 
دليلى بر الحاق واجب معين بر رمضان هم نداريم واكر جنين حكمى باشد مربوط به ماه رمضان مى باشد و ما هم تابع دليل 


هستيم » خوب بقيه اش بماند براى فردا .... . 


ص: /ام 


والحدو تدرب العاليين ازلا و لخر سين الف على 


فى المفطرات - البقاء على الجنابه كتاب الصوم 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع : فى المفطرات البقاء على الجنابه 


عرض كرديم يكى ديكر از مفطرات صوم تعمد البقاء على الجنابه إلى طلوع الفجر مى باشد و اين مسثله از مختصات اماميه 
است و هيج يكك از فقهاى عامه آن را مبطل صوم نمى دانند . 


اين كه بقاء بر جنابت عمداً موجب بطلان صوم است و قضا دارد » دسته دوم دلالت دارند بر اينكه موجب بطلان صوم است و 
كفاره هم دارد و دسته سوم اخبارى هستند كه درباره ناسى مى باشند يعنى كسى كه جنب بوده و فراموش كرده كه غسل كند 
كه در اينجا فرموده اند بايد قضاى آن ها را بجا بياورد و اين روايات دلالت دارند بر اينكه اككر عدم جنابت در حال توجه 
لوط يزه ناوه فللا از اكه اها ك3 اعرش كرد فقا بيجا وازره يدضا رك سكن زاك وراياق” 8 وليك واززفف بر اراك اسن 
جنابت بايد قضا بجا بياورد معلوم مى شود كه عدم جنابت در حال توجه شرط است و از اين اخبار استفاده مى شود كه بقاء 
جنابت نسبت به صوم مثل نجاست نسبت به صلوه است يعنى همانطورى كه اكر انسان بداند ثوب و بدنش نجس است نمازش 
صحيح نيست اكر فراموش هم كند باز نمازش باطل است و در مانحن فيه هم همين طور است يعنى اككر انسان متوجه است كه 
حي اسك ابه والن ماله وبابد كبل كتدى كر ازاموخل هم ردنا بدا ضاي راجا بوره وتخلاضة اعبان فريوط هيد 


ما اجمالاً به جتد دسته تقسيم مى شوند كه عرض كرديم . 
ص: /2 


از جمله اخبارى كه جزء دسته اول (بقاء عمدى برجنابت) مى باشد صحيحه أبى بصير است كه خبر ”از باب 18 از ابواب 
مايمسكك عنه الصائم مى باشد » خبر اين است : ١‏ محمدبن الحسن باسناده عن الحسين بن سعيد . عن محمدبن أبى عمير » عن 
ابراهيم بن عبدالحميد . عن أبى بصير » عن أبى عبدالله (ع) فى رجل أجنب فى شهر رمضان بالليل ثم ترك الغسل متعمداً حتى 
أصبح , قال : يعتق رقبه أو يصوم شهرين متتابعين » أو يطعم ستين مسكيناً . قال : و قال : إنه حقيق أن لا أراه يدركه أبدا» . 


عر علض ممح مروزق اسك كد هي اسفن اذ حر فلن مقر لسكا ان روشق كير “اق باهة 11و نوات مانم كمه 
الصائم مى باشد , خبر اين است : ١‏ و باسناده عن محمدين الحسن الصفار » عن محمدبن عيسى » عن سليمان بن جعفر المروزى 
» عن الفقيه (ع) قال : إذا أجنب الرجل فى شهر رمضان بليل و لايغتسل حتى يصبح فعليه صوم شهرين متتابعين مع صوم ذلكك 
اليوم » و لايدركك فضل يومه » اين دو خبر دلالت دارند بر اينكه اكر عمداً تا طلوع فجر باقى برجنابت باشد و غسل نكند روزه 


اش باطل است و بايد كفاره هم بدهد . 


دسته دوم اخبارى هستند كه دلالت دارند بر اين كه اككر كسى جنب است و قصد غسل كردن هم ندارد عمداً بخوابد تا طلوع 
فجر بايد هم قضا كند و هم كفاره بدهد » درباره خواب اخبار متعددى وجود دارد كه بعداً آنها را مى خوانيم » سه خبر بر اين 
مطلب (نام متعمداً بدون قصد الغسل) دلالت دارند ؛ اول صحيحه حلبى بود كه خبر ١‏ از باب 18 از ابواب مايمسكك عنه الصائم 
مى باشد و دوم خبر از همين باب 18 مى باشد و سوم خبر 5 از باب 18 از ابواب مايمسكك عنه الصائم (صحيحه ابن أبى 
نصر) مى باشد كه اين سه خبر را ديروز خوانديم و كفتيم كه بايد آنها را حمل كنيم بر كسى كه جنب شلده و قصد بيدار شدن 


وغسل كردن را ندارد . 


ص: لمارا 


واما دسته سوم اخبارى هستند كه دلالت دارند بر اينكه شخصى جنب شده و فراموش كرده كه غسل كند كه در اينجا بايد 
بعداً كه متوجه شد قضاى آنها را بجا بياورد و خبر ١‏ از باب 1 از ابواب مايمسكك عنه الصائم بر اين مطلب دلالت دارد » خبر 
اين است : ١‏ محمدبن يعقوب . عن عده من أصحابنا » عن سهل بن زياد » عن الحسن بن محبوب » عن على بن رئاب » عن 
ابراهيم بن ميمون قال : سألت أبا عبدالله (ع) عن الرجل يجنب بالليل فى شهر رمضان فنسى أن يغتسل حتى تمضى بذلكك جمعه 
» أو يخرج شهر رمضان ؟ قال عليه قضاء الصلاه والصوم» . يستفاد از اين خبر كه اكر اين شخص متوجه و متذكر بود بايد با 
غسل جنابت را رفع مى كرد و بعد وارد طلوع فجر مى شد و همجنين اين روايت از جمله اخبارى است كه دلالت دارد بر اينكه 
اكر در حالت نسيان غسل جمعه هم انجام داده باشد كافى از غسل جنابت مى باشد . 


خوب يكك مطلبى در اينجا وجود دارد كه صاحب جواهر هم در ص ٠١5‏ از جلد 17 جواهر به آن اشاره كرده است ايشان بعد 
ذكر مطالبى كه در باب نسيان وجود دارد وما آنها را تا به حالا عرض كرديم مى فرمايند كه سيد مرتضى در انتصار (ص ١88‏ 
از كتاب الصوم) در مقام بحث با سنى ها مى فرمايد كه اكر اهل تسنن به ما بككويند از اينكه اكر كسى در روز ماه رمضان 
بخوابد و محتلم و جنب شود روزه اش باطل نيست معلوم مى شود كه جنابت با صوم منافاتى ندارد و إلا بايد دراين صورت 
هم روزه اش باطل مى شد يس اكر كسى جنب شد و غسل هم نكرد و نيت كرد و داخل به روز شد روزه اش صحيح مى 
باشد »ء سيد در جواب آنها مى كويد كه ما نمى كوئيم جنابت با صوم منافات دارد بلكه ما مى كوئيم تعمد بر ايجاد جنابت و 
بعد بقاء بر آن جنابت عمدى مبطل صوم است ولى در اينجا اين شخص خواب بوده و محتلم شده و هيج اختيارى در حصول 
جنابت نداشته بنابراين ما ايجاد عمدى جنابت را مبطل صوم مى دانيم و جنانجه اكر كسى در روز ماه رمضان ايجاد جنابت 
كزد هتاذ اتناف بامساففة وفيرهها كرد ووه اق بناطل اسك هماتطوى اكر كو سية عمد انحا حافت تن و رع ماحد 
وارد طلوع فجر شود بايد آن ايجاد جنابت عمدى را رفع كند . خوب بنابريان تا به حالا بر حسب اخبار اهل بيت (ع) روشن 
شد كه تعمد البقاء على الجنابه مبطل صوم مى باشد و جميع فقهاى ما هم قائل به همين مطلب هستند و مخافى وجود ندارد . 


ص: 06 


خوب در مقابل روايات فراوانى از طرف خودمان داريم كه مى كويند بقاء بر جنابت مبطل نيست يعنى همان اندازه كه بر 


بطلان ضوم:رؤايت داشثيم بر ضحت صوم هم:روانت ازيم كهبايد از انها جواب هيم :وبين آنها جمع يكيم : 


سنى ها اولاً براى اثبات صحت صوم در صورت بقاء بر جنابت تا طلوع فجر استدلال كرده اند به آياتى از قرآن كه يكى آيه 
1 ان سوره بقره ٠:‏ حل لكم ليله الصيام الرفث إلى نسائكم ٠‏ مى باشد كه مى كويند اين آبه اطلانق دارد:و شامل تمامى 
لحظات شب حتى يكك لحظه مانده به اذان هم مى شود كه خوب يكك لحظه مانده به اذان ديكر نمى شود غسل كرد فلذا مى 
توان با حالت جنابت نيت كرد و روزه كرفت و وارد صبح شد » در جواب عرض مى كنيم كه آيه از آن جهت در مقام بيان 
نيست بلكه مراد اين است كه در ابتدا شارع مقدس اين كار را در شبهاى ماه رمضان هم حرام كرده بود ولى بعداً معلوم شد 
كه بعضى ها خيانت مى كنند و مخفيانه اين كار را انجام مى دهند فلذا جون اين حكم خيلى براى شباب سخت بود نسخ شد و 
يقد داوف ترسو ونه +« أجل لك ليله الضليام الرقى إلى ساتكم #وضوت اسن لبن آنه مطل كميدن عافن كريد دلالك 
ندارد بلكه اين ايه در مقام بيان اين است كه در شب ماه رمضان حلال است ولى ديكر اطلاق ندارد كه هر لحظه حلال باشد و 
حتى اكر غسل هم نكرد بتواند روزه بكيرد . آيه ديكرى كه سنى ها به آن استدلال كرده اند اين آيه است ١:‏ فالآن باشروهنٌ 
وكلوا واشربوا حتى يتبِيّنٌ لكم... إلى آخر الآيه ‏ عامه طبق اين آيه كفته اند همانطور كه اكل و شرب تا اذان صبح اشكال 
ندارد مباشرت با زنان هم تا اذان صبح اشكالى ندارد بنابراين مى توان جنباً داخل به طلوع فجر شد » در جواب عرض مى كنيم 
كه جمله حتى يتبين قيد كلوا و اشربوا مى باشد زيرا أقرب به آن همين كلوا واشربوا هستند فلذا بايد به اين دو بركردد يس 


ص: اام 


خوب نوعاً رواياتى كه عرض كرديم در مقابل اخبار بطلان قرار كرفته اند و مى كويند روزه در حال بقاء بر جنابت عمدى 
صحيح است در باب 1 از ابواب مايمسكك عنه الصائم قرار دارند كه ما فعلا روايت ١او”‏ را مى خوانيم » خبر اول باب اين خبر 
است : « محمدبن على بن الحسين باسناده عن ابن أبى نصر » عن أبى سعيد القماط » أنه سثل أبو عبدالله(ع) عمن أجنب فى اول 
الليل فى شهر رمضان فنام حتى أصبح ؟ قال : لاشئ عليه » و ذلكك أن جنابته كانت فى وقت حلال» . أبى سعيد القماط محل 
بحث مى باشد و وثاقتش ثابت نيست » و خبر سوم باب اين خخبر است : ٠‏ و فى المقنع عن حمادبن عثمان » أنه سأل أبا 
عبدالله(ع) عن رجل أجنب فى شهر رمضان من اول الليل و أخَر الغسل حتى يطلع الفجر ؟ فقال : كان رسول الله (ص) يجامع 
نساءه من اول الليل ثم يؤخر الغسل حتى يطلع الفجرء ولا أقول كما تقول هؤلاء الأقشاب : يقضى يوماً مكانه) . 


ما بعداً عرض مى كنيم كه اين اخبار محمول بر تقيه هستند جرا كه در آن زمان شيعيان بسيار در سختى به سر مى برده اند فلذا 
كاهى اهل بيت (ع) مجبور مى شدند براى اينكه به بعضى از اصحابشان آسيبى نرسد تقيهٌ از آنها بدكويى كنند مثل زراره كه 
كاهى امام صادق(ع)از او بدكويى مى كرد ء و إلا نماز شب بر ييغمبر (ص) واجب بوده فلذا نمى شود كه بيغمبر (ص) در اول 
شب اين كار را انجام دهد و بعد تا طلوع فجر غسل نكند منتهى جون سنى ها اين طور مى كفتند اهل بيت (ع) هم تقيةٌ اين 


طور جواب مى دادند . 


ص: فض 


والحنوشدارت العالمين ارلا و اتخرا و سين الف على 


فى المفطرات -البقاء على الجنابه كتاب الصوم 


0 30010 ع5 0011ملا5 701 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 
موضوع : فى المفطرات البقاء على الجنابه 


رواياتى كه مربوط بود به اينكه بقاء بر جنابت عمداً تا طلوع فجر موجب بطلان صوم مى شود خوانديم و اما در مقابل روايات 
متعددى وجود دارند كه دلالت دارند براينكه اين كار ضررى به روزه نمى رساند و موجب بطلان صوم نمى شود كه تعداد 
اين روايات از رواياتى كه دال بر بطلادن هستند كمتر نيست و حتى در بين آنها روايات صحيحه هم وجوه دارد كه دلاللت 
دارند بر اينكه اكر كسى در ماه رمضان عمداً باقى بر جنابت باشد تا طلوع فجر روزه اش صحيح مى باشد فلذا بايد ببينيم كه 


جطور بايد ازاين روايات جواب بدهيم . 


خوب همانطور كه عرض كرديم اين اخبار نوعاً در باب 1 از ابواب مايمسكك عنه الصائم ذكر شده اند » خبر اول باب اين 
خبر است : ١‏ محمدبن على بن الحسين باسناده عن ابن أبى نصر » عن أبى سعيد القماط » أنه سئل أبو عبدالله(ع) عمن أجنب فى 
اول الليل فى شهر رمضان فنام حتى أصبح ؟ قال : لاشئ عليه » و ذلكك أن جنابته كانت فى وقت حلال » . ابو سعيد القماط 
توثيق نشده واين خبر دلالت دارد بر اينكه اكر شخصى جنب شد و بعد بدون اينكه غسل كند تا صبح خوابيد اشكالى ندارد و 


روزه اش صحيح مى باشد . 
ص : "7/7 
خبر دوم باب اين خبر است : ١٠‏ و باسناده عن العيص بن القاسم , أنه سأل أباعبدلله (ع) عن الرجل ينام فى شهر رمضان فيحتلم 


ثم يستيقظ ثم ينام قبل أن يبغتسل ؟ قال : لابأس » . 


اسناد شيخ به عيص صحيح است و خودش هم بسيار خوب مى باشد البته اين روايت تصريح ندارد به اينكه اين عمل در شب 
واقع شده باشد ولى همين عيص بعداً يكك خبر ديكرى را نقل مى كند كه آن خبر تصريح به اين مطلب دارد . 


خبر جهارم باب اين خبر است : « محمدبن الحسن باسناده عن أحمدبن محمدبن عيسى » عن عبدالرحمن بن أبى نجران » عن 
صفوان بن يحيى » عن عيص بن القاسم قال : سألت أبا عبدالله (ع) عن رجل أجنب فى شهر رمضان فى اول الليل فأخر الغسل 
حتى طلع الفجر ؟ قال : يتم صومه و لا قضاء عليه » . اين خبر سنداً صحيح مى باشد و تصريح به مانحن فيه دارد . 


خبر ينجم باب اين خبر است : ١‏ و عنه » عن النوفلى» عن صفوان بن يحيى » عن سليمان بن أبى زينبه قال : كتبت إلى أبى 
الحسن موسى بن جعفر(ع) أسأله عن رجل أجنب فى شهر رمضان من اول الليل فأخر الغسل حتى طلع الفجر؟ فكتب (ع) ال 


بخطه أعرفه مع مصادف : يغتسل من جنابته و يتم صومه ولاشئ عليه » . سليمان بن أبى زينبيه توثيق نشده و خبر از جهت او 
ضعيف مى باشد و همانطور كه مى بينيد حضرت در جواب سائل نوشته اند ؛ يغتسل من جنابته و يتم صومه ولاشئ عليه 


ص: عرم 


خبر ششم باب اين خبر است : ١٠‏ و عنه » عن سعد بن اسماعيل » عن أبيه(عن) إسماعيل بن عيسى قال : سألت الرضا(ع) عن 
رجل أصابته جنابه فى شهر رمضان فنام حتى يصبح » أىّ شئ عليه ؟ قال : لايضره هذا (ولايفطر ولايبالى) » فإن أبى (ع) قال : 
قالت عائشه : أنَّ رسول الله(ص) أصبح جنباً من جماع غير احتلام » قال : لايفطر و لايبالى » و رجل أصابته جنابه فبقى نائماً حتى 
يصبح » أى شئ يجب عليه ؟ قال : لاشئ عليه يغتسل...الحديث» . اين خبر هم برمانحن فيه دلالت دارد و حتى در اين خبر ذكر 
شده كه العياذ بالله ييغمبر(ص) هم همين طورى بوده اند » بالاخره در اين باب 8 خبر آمده است كه دلالت دارند بر اينكه اكر 


كسى جنب شد حتى در اول شب و تا طلوع فجر غسل نكرد روزه اش صحيح مى باشد . 


خبر بعدى كه بر مانحن فيه دلالت دارد خبر ه از باب 18 از ابواب مايمسكك عنه الصائم مى باشد » خبر اين است : ١‏ و باسناده 
فق سق لعو جهن ب الحسيى أو معدن عل لعن مصسودوه عقي أنه الحمتا سيد أبى لقي عن اتجباكة يما 
عن حبيب الخثعمى » عن أبى عبدالله(ع) قال : كان رسول الله (ص) يصلى صلاه الليل فى شهر رمضان ثم يجنب يؤخر الغسل 


متعمداً حتى يطلع الفجر» . اين خبر سنداً صحيح مى باشد و بر مانحن فيه دلالت دارد . 


خوب اين اخبارى كه خوانديم متضمن مطالبى است كه با فقه ما و با عقيده ما سا زكار نيست زيرا نماز شب بر ييغمبر (ص) 
واجب بوده بنابراين جكونه مى شود كه ايشان در اول شب جنب مى شدند و نماز شب هم مى خواندند اصللا نمى شود با 
حالت جنابت نماز شب خواند فلذا به اندازه اى اين مطلبى كه به بيغمبر(ص) نسبت داده شده سخيف است كه صاحب جواهر 
در اين رابطه مى فرمايند حتى يكك انسان متدين هم مثل اين كار را انجام نمى دهد جككونه ما مى توانيم آن را به ييغمبر(اص) 
نسبت بدهيم مثلاً در خبر ”از باب 15 از ابواب مايمسكك عنه الصائم كه قبلاً خوانديم مطلب بسيار عجيبى در مورد 
بيغمبر(ص) ذكر شده است جرا كه حتى افراد متدين هم همجنين كارى را انجام نمى دهد جه برسد به بيغمبر(ص) » و از 
طرفى در آخر روايت هم كفته شده ؛ ولا أقول كما تقول هؤلاء الأقشاب كه أقشاب يعنى انسانى كه محتوى ندارد و موقعيت 
ندارد و در مجمع البحرين كفته شده أقشاب جمع قشب است و هو من لاخير فيه من الرجال . خلاصه امام (ع) مى فرمايند كه 
من آن طوريكه أقشاب مى كويند نمى كُويم يعنى من مثل أقشاب كه مى كويند بايد بعداً يكك روز روزه بكيرد نمى كويم 
يعنى روزه اش درست است خلا-صه صاحب جواهر در ص ٠١95‏ از جلد ١7‏ جواهر مى فرمايند كه حككونه مى شود ما اين كار 
راابه بيغمبر (ص) نسبت بدهيم در حالى كه بعيد است اين كار از كسى كه أدنى تديّنى دارد سربزند و بعد ايشان در ادامه 
كلامشان مى خواهند اين روايات را توجيه كنند مثلاً مى كويند منظور خواب عمدى نمى باشد و يا اينكه منظور فجر كاذب 
است نه فجر صادق كه البته توجيهاتى كه مى كنند بعيد است و ما بايد درباره اين روايات بككوئيم كه جون موافق مذهب عامه 
هستند بايد آنها را حمل بر تقيه كنيم . 


ص: هاور 


خوب از نظر ما اين اخبار جند اشكال دارند اول اينكه اين اخبار معرض عنه هستند فلذا ما اطمينان به صدور خبر نداريم و 
اطمينان هم در جايى حاصل مى شود كه فقهاى ما از خبرى اعراض نكرده باشند يعنى همانطورى كه اكر فقهاى ما به خبرى 
عمل كنند هرجند كه ضعيف باشد براى ما اطمينان حاصل مى شود در مقابل اكر از خبرى اعراض كنند هرجند كه صحيح 
باشد براى ما اطمينان حاصل نمى شود بنابراين طبق مبناى ما مطلب روشن است ولى آيت الله خوئى جون مبناى ما را قبول 
ندارند به سراغ تقيه رفته اند ولى ما از دو جهت جواب مى دهيم هم از جهت اعراض مشهور فقهاء از اين اخبار و هم از جهت 
حمل بر تقيه » جرا كه سنى ها آن قداستى كه ما براى ييغمبر(ص) قائليم را قائل نيستند و مطالبى درباره ييغمبر (ص) مى كويند 
كه ما آنها را قبول نداريم مثلاً مى كويند كه عده اى از سودان آمده بودند و در مسجد مدينه با حالات طرب انكيزى مى 
رقصيدند و ييغمبر (ص) ملاحظه كرد كه عائشه مى خواهد از خانه خودش آنها را ببيند ولى قدش نمى رسد فلذا ييغمبر (ص) 
او را بر دوش خودش سوار كرده تا رقص و آواز آنها را ببيند ( نستجير بالله والحمدلله الذى جعلنا من المتمسكين بولايه على 
بن أبى طالب و أولاده المعصومين عليهم السلام ) خلاصه سنى ها از اين قبيل مطالب درباره ييغمبر (ص) زياد كفته اند على 
أ حال ما اين اخبار را نمى توانيم قبول كنيم و قائليم كه اين اخبار محمول بر تقيه مى باشند زيرا جميع علماى اهل سنت 
قائلند كه بقاء عمدى بر جنابت تا صبح موجب بطلان روزه در ماه رمضان نيست واز طرفى هم اهل بيت (ع) در زمانى زندكى 
مى كرده اند كه كاهى از اوقات ناجار بوده اند حكمى را طبق مذهب آنها بيان كنند تا اينكه تشيع حفظ شود و مضافاً اينكه 


جونكه از عائشه اسم برده شده معلوم مى شود مسلماً از باب تقيه بوده . 


ص: م 


خوب مطلب ديكرى كه در اينجا وجود دارد اين است كه آيا تعمد بقاء برجنابت تا طلوع فجر فقط مختص به روزه ماه رمضان 
وقضاى آن مى باشد يا اينكه اين مطلب در طبيعت صوم شرط است و در نتيجه شامل تمام روزه ها مى شود ؟ تمام رواياتى 
كه تا به حالا خوانديم مربوط به ماه رمضان بود و حالا مى خواهيم برويم به سراغ قضاى ماه رمضان . درباره قضاى ماه رمضان 
جند مطلب و دليل وجود دارد كه بايد به آنها توجه داشته باشيم اول اينكه فقهاى ما قائلند كه اداء با قضا در كل احكام 
شريكك هستند إلا ما خرج بالدليل زيرا قضاء اتيان به همان شئ اداء مى باشد فقط وقتش با اداء فرق دارد فلذا اكر ما ثابت 
كرديم كه بقاء عمدى برجنابت تا طلوع فجر در ماه رمضان موجب بطلان صوم مى شود در قضاى رمضان هم بايد مبطل باشد 
» ثانياً رواياتى است كه ما در اين رابطه داريم كه صاحب جواهر آنها را در باب 9 از ابواب مايمسكك عنه الصائم ذكر كرده 
است و خبر اول باب اين خبر است : « محمدبن على بن الحسين باسناده عن عبد الله بن سنان » أنه سأل أباعبدالله (ع) عن الرجل 
يقضى شهر رمضان فيجنب من اول الليل و لايغتسل حتى يجئ آخر الليل و هو يرى أن الفجر قد طلع ؟ قال : لايصوم ذلكك اليوم 


ويصوم غيره » . خبر سنداً صحيح مى باشد و بر مانحن فيه دلالت دارد . 


خبر دوم ازاين باب هم بر مانحن فيه دلالت دارد » خبر اين است : ١‏ محمدبن يعقوب . عن محمدبن يحيى ؛ عن أحمدبن 
محمد » عن الحجال » عن ابن سنان-يعنى عبد الله- قال : كتب أبى إلى أبى عبدالله (ع) و كان يقضى شهر رمضان و قال : إنى 
أصبحت بالغسل و أصابتى جنابه فلم اغتسل حتى طلع الفجر؟ فأجابه(ع) : لا تصم هذا اليوم و صم غداً » . حيجال اسمش عبد الله 
بن محمد اسدى مى باشد و نجاشى درباره او كفته است ثقةٌ ثقهٌ ثبت كه دوبار كفتن ثقة يعنى اينكه در اعلا درجه وثاقت قرار 
دارد و ثبت هم يعنى كسى كه خيلى مواظب است هرجيزى كه شنيده ضبط و ثبت و نككهدارى كند . 


ص: وخر 


خبر سوم باب اين خبر است : « محمدبن الحسن باسناده عن الحسين بن سعيد » عن عثمان بن عيسى » عن سماعه بن مهران قال 
: سألته عن رجل أصابته جنابه فى جوف الليل فى رمضان فنام وقد علم بها و لم يستيقظ حتى أدركه الفجر؟ فقال(ع) : عليه أن 
يتم صومه و يقضى يوماً آخر فقلت إذا كان ذلكك من الرجل و هويقضى رمضان؟ قال : قال : فليأكل يومه ذلكك و ليقض فإنه 
لانشبة وعضاة شيع من الشهون, عقمان بن عيسى واقفق .و ثقة ودرباره سشماعه هم بابد عرض كبو كة معمولاً وواياتن 
مضمره هستند ولى در حكم مسند مى باشند » دلالت روايت برمانحن فيه مشخص است و در آخر روايت هم يكك جمله اى 
آمده است ( وليقض فإنه لايشبه رمضان شئ من الشهور ) كه يستفاد از آن كه بطلان صوم به سبب بقاء عمدى برجنابت تا 
طلوع فجر مختص به رمضان و قضاى آن مى باشد و در غير از اين دو اشكالى ندارد كه البته بعداً درباره اين جمله بحث 


خواهيم كرد . 

خوب صاحب عروه مى فرمايند كه اين حكم مخصوص به رمضان و قضاى رمضان مى باشد حالا شما درباره اين مطلب فكر 
كنيد تا فردا ببينيم آيا واقعاً اين طور است يا نه . ... 

والحمدشدرت العالمين ارلا و كر وعيان الدع 

محمد و آله الطاهرين 

فى المفطرات -البقاء على الجنابه كتاب الصوم 
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موضوع : فى المفطرات البقاء على الجنابه 

ص: 73/8 

الثامن : البقاء على الجناب عمدا إلى الفجر الصادق فى صوم شهر رمضان أو قضائه » دون غيرهما من الصيام الواجبه والمندوبه 
على الاقوى وإن كان الاحوط تركه فى غيرهما ايضا خصوصا فى الصيام الواجب موسعا كان أو مضيّقاً... . 


بحث ما در اين بود كه تعمد بقاء بر جنابت تا طلوع فجر موجب بطلان صوم مى باشد اما درباره اينكه در همه صوم ها يا در 
بعضى از صوم ها موجب بطلا-ن است عرض كرديم كه صاحب عروه دو نوع از صوم را مسلم شمرده ؛ يكى صوم رمضان و 
ديكرى قضاى رمضان و ما ادله اين دو نوع از صوم را عرض كرديم بنابراين در اين دو نوع از صوم مسلما بقاء عمدى بر 


جنابت موجب بطلان صوم مى شود . 


خوب حالا مى خواهيم ببينيم كه آيا فى غيرهما يعنى در صوم واجب معين و غير معين و صوم كفاره و صوم مندوب وامثال 
اينها نيز بقاء عمدى برجنابت موجب بطلان صوم مى شود يا اينكه اين حكم فقط مختص به صوم رمضان و قضاى رمضان مى 
باشد؟ در واقع بحث در اين است كه آيا بقاء عمدى بر جنابت در اين روزه ها مثل أكل و شرب كه در همه روزه ها موجب 


بطلان صوم است مى باشد يا نه؟ مختار صاحب عروه اين است كه اين حكم فقط مختص به رمضان و قضاى رمضان مى باشد 


خوب اما در روزه مستحبى بر حسب رواياتى كه عرض مى كنيم شكى نيست كه بقاء عمدى بر جنابت تا طلوع فجر موجب 
بطلا-ءن صوم نيست و اما درباره غير روزه مستحبى يعنى واجب معين و غير معين و كفاره و امثال اينها بايد عرض كنيم كه 
صاحب جواهر و حاج آقا رضاى همدانى فرموده اند كه هر روزه واجبى حكم همان روزه رمضان را دارد ولى در مقابل اينها 
عده اى من جمله مرحوم نراقى فرموده اند كه ما تابع روايات هستيم و در روايات ما اين حكم مخصوص صوم رمضان و قضاى 
آن مى باشد و در غير ايندو ما دليلى نداريم كه عدم بقاء بر جنابت تا طلوع فجر واجب باشد البته بعضى ها هم مثل آقاى 
بروجردى در حاشيه عروه احتياط كرده اند خلاصه اينكه سه وجه در حكم روزه واجب غير رمضان وقضاى آن وجود دارد ؛ 
بعضى ها مثل آقاى بروجردى احتياط كرده اند و بعضى ها حكم به عدم داده اند مثل صاحب عروه و بعضى ها فتوى به 


وجوب داده اند مثل صاحب جواهر و حاج آقا رضاى همدانى . 


ص: الخذرا 


خوب ما اول مى رويم سراغ صوم مندوبه جون اكر حكم آن معلوم شود خيلى از مطالب روشن مى شود » عرض كرديم كه 
شكك و اختلافى در عدم بطلان صوم مندوبه بواسطه بقاء عمدى بر جنابت تا طلوع فجر نيست و تدل عليه جمله من النصوص 
من جمله خبر اواو" از باب ٠‏ از ابواب مايمسكك عنه الصائم كه در ص /5 از جلد ٠‏ وسائل ٠‏ جلدى واقع شده اند » خبر 
اول باب اين است : ١‏ محمدبن على بن الحسين بإسناده عن عبد الله بن المغيره » عن حبيب الخثعمى قال : قلت لأبى عبدالله (ع) : 
أخبرنى عن التطوع و عن هذه الثلاثه الأيام إذا أجنبت من اول الليل فأعلم أنَى أجنبت فأنام متعمّداً حتى ينفجر الفجرء أصوم أو 
لا أصوم ؟ قال : صم » . اسناد صدوق به عبدالله بن مغيره صحيح است و سند روايت بسيار خوب است و عبدالله بن مغيره در 


طبقه * قرار دارد و حبيب هم ثقةٌ ثقةٌ و در طبقه ه قرار دارد . 


خبر دوم باب اين خبر است : « محمدبن يعقوب » عن محمدبن يحيى » عن احمدبن محمد » عن ابن فضال » عن ابن بكير قال : 
سألت أبا عبدالله عن الرجل يجنب ثم ينام حتى يصبح أيصوم ذلكك اليوم تطوّعاً ؟ فقال : أليس هو بالخيار ما بينه و نصف النهار 
..الحديث » . ابن فضال و ابن بكير فطحى المذهب هستند لذا اين خبر موثقه مى باشد . 


خبر سوم باب اين خبر است : ١‏ محمدبن الحسن بإسناده عن محمدبن على بن محبوب عن أبى عبد الله الرازى » عن اسماعيل بن 
مهران » عن اسماعيل القصير » عن ابن بكير » عن أبى عبدالله (ع) قال : سئل عن رجل طلعت عليه الشمس وهو جنب ثم اراد 
الصيام بعد ما اغتسل و مضى ما مضى من النهار ؟ قال : يصوم إن شاء » وهو بالخيار إلى نصف النهار » . محمدبن على بن 
محبوب قمى و بسيار جليل القدر است و اسناد شيخ به او صحيح مى باشد و أبى عبدالله رازى توثيق نشده لذا سند اين خبر از 
جهت أبى عبدالله رازى ضعيف مى باشد و اسماعيل بن مهران از طبقه * و ثقه مى باشد و اسماعيل القصير هم از طبقه 0 وثقه 
مى باشد و ابن ابى بكير هم كه عرض كرديم فطحى المذهب است ولى ثقه مى باشد , خلاصه اينكه اين سه خبر دلالت دارند 
بر اينكه در روزه مستحبى شرط نيست كه تعمد البقاء بر جنابت تا طلوع فجر را تركك كند و مطلب بسيار روشن است. 


ص: ا 


خوب انما الكلا.م در روزه واجب غير رمضان و قضاى رمضان كه صاحب عروه در اين رابطه فرموده اند : ١‏ وأما فى غيرهما 
لايعتبر ذلكك واجباً كان أو مندوباً موسّعاً كان أو غير موسّع , معيّناً كان أو غير معين ٠‏ در مقابل صاحب عروه صاحب جواهر و 
حاج آقا رضاى مبادالن ل نود أقد كلوز ورم وانعي :هما وشكة وول ريطا ناو شاف فيان را دارد لذا همانطور كه عدم 
بقاء عمدى بر جنابت در صوم رمضان و قضاى آن واجب است در ديكّر روزه هاى واجب هم واجب مى باشد » و عده اى هم 


احتياط كرده اند و فرموده اند؛ لايتركك من جمله آقاى بروجردى وآقاى خوانسارى و آقاى ميلانى . 


خوب حالا بايد ببينيم كه دليل هر يكك از اينها جيست؟ حاج آقا رضاى همدانى و صاحب جواهر مى فرمايند كه شارع مقدس 
در طبيعت صوم تركك تعمد بقاء بر جنابت تا طوع فجر را اعتبار كرده است منتهى در مستحبات تسامح وجود دارد ولى در غير 
مستحبى اين شرط اعتبار دارد » و صاحب عروه و تابعين آن من جمله آقاى خوئى و حكيم و ديكر شراح و محشين عروه مى 
فرمايند كه ما تابع دليل هستيم و در روايات ما بقاء عمدى بر جنابت تا طلوع فجر فقط در صوم رمضان موجب بطلان صوم 
شمرده شده است و اسمى از روزه هاى ديكر برده نشده است يعنى ما حتى يكك دليل نداريم كه دلالت كند كه اين حكم عام 


است و شامل تمامى روزه ها مى شود . وما هم در اينجا حاشيه اى بر عروه نداريم يعنى قول صاحب عروه را اختيار كرده ايم . 


ص: يل 


مطلب ديكرى كه صاحب عروه در ادامه بحثشان بيان كرده اند اين است كه ما يكك تعمد البقاء بر جنابت داريم و يكك إصباح 
جنباً داريم كه با هم فرق داند و تا به حالا هر آنجه كه به عرضتان رسيد درباره تعمد البقاء بود و اما إصباح جنباً يعنى اينكه 
انسان وارد صبح شود در حالى كه جنب است كه صاحب عروه مى فرمايند إصباح جنباً اشكال ندارد مكر در روزه قضاى 
رمضان على الاقوى » يعنى إصباح جنباً من غير تعمدٍ در قضاى روزه رمضان اشكال دارد و روزه را باطل مى كند و دليلش هم 
رواياتى است كه ديروز از باب ١9‏ خوانديم بنابيراين صاحب عروه مسثئله را به دو قسمت تقسيم كرده اند اول تعمد البقاء على 


الجنابه تا طلوع فجر و دوم اصباح جنباً من غير تعمدٍ. 
و شرت الغالييى ولاو تر ومن اللاطلى 


فى المفطرات -البقاء على الجنابه كتاب الصوم 
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ولاغرق فى بطلا-ن الصوم بالإصباح جنباً عمداً بين أن تكون الجنابه بالجماع فى اليل أو الاحتلام » ولا بين أن يبقى كذلكك 
متيفَظا أو نائما بعد العلم بالجنابه مع العزم على ترك الغسل » و من البقاء على الجنابه الإجناب قبل الفجر متعمداً فى زمان لا يسع 
الغسل ولا التيمم » و أما لو وسع التيمّم خاصّهً فتيمم صحح صومه و إن كان عاصيا فى الإجناب.. . 


صاحب عروه در ادامه بحث جند مطلب را در مورد الإصباح جنباً بيان مى كنند ؛ اول اينكه در بطلان صوم بالإصباح جنباً عمداً 
فرقى نيست بين اينكه جنابت بالاحتلام بوجود آمده باشد يا بالجماع و آميزش و دليل اين مطلب هم رواياتى است كه در اين 
رابطه وجود دارد من جمله اطلاق صحيحه أبى بصير است كه خبر 7 از باب 18 از ابواب مايمسكك عنه الصائم مى باشد » خبر 
اين است : ١‏ محمدبن الحسن باسناده عن الحسين بن سعيد » عن محمدبن أبى عمير » عن ابراهيم بن عبدالحميد » عن أبى بصير 
عن أبى عبدالله (ع) فى رجل أجنب فى شهر رمضان بالأيل ثم ترك الغسل متعمداً حتى أصبح » قال : يعتق رقبةٌ أو يصوم 
شهرين متتابعين » أو يطعم ستّين مسكيناً . قال : و قال : إِنّه حقيقٌ أن لا أراه يدركه أبدا». أجنب كه در اين روايت ذكر شده 


ص: زن 


خبر ديكر كه تصريح براين مطلب دارد صحيحه حلبى است كه خبر اول از همين باب 18 مى باشد » خبر اين است ١:‏ 
محمدبن يعقوب , عن على بن ابراهيم » عن أبيه و عن محمدبن يحيى عن احمدين محمد جميعاً » عن ابن أبى عمير » عن حمّاد 
» عن الحلبى » عن أبى عبدالله(ع) أنّه قال فى رجل إحتلم فى اول الليل » أو أصاب من أهله ثم نام متعمّداً فى شهر رمضان حتى 
أصبح » قال : يتم صومه ذلكك ثم يقضيه إذا أفطر من شهر رمضان و يستغفر ربّه » . همانطور كه مى بينيد اين خبر تصريح به اين 


مطلب دارد كه فرقى نيست بين اينكه جنابت بالاحتلا.م باشد يا بالجماع البته نام متعمداً حمل مى شود بر خواب دوم زيرا در 


روايت كفته شده كه بايد قضاى آن را بجا بياورد » همجنين خبر 5 از باب ١80‏ (صحيحه بزنطى) نيز بر اين مطلب دلالت دارد . 


مطلب دوم اين است كه در إصباح جنباً عمداً كه موجب بطلان صوم است فرقى نيست كه بعد از جنابت بيدار بماند و غسل را 
تركك كند تا طلوع فجر يا اينكه بعد از علم به جنابت خواب برود در حالى كه عزم بر تركك غسل كردن هم داشته . 


خوب حالا براى روشن شدن اين مطلب اخبار مربوط به نوم را عرض مى كنيم . اخبار مربوط به نوم جند طايفه هستند ؛ يكك 
طايفه دلالت دارند بر عدم بطلان صوم مطلقاً يعنى مى كويند اككر كسى جنب شد و بعد خواب رفت روزه اش صحيح است 
من جمله خبر ١‏ از باب *1 از ابواب مايمسكك عنه الصائم كه قبلا كفتيم سندش هم خوب است » خبر اين است : ٠‏ محمدبن 
على بن الحسين باسناده عن ابن أبى نصر ء عن أبى سعيد القماط ء أنّه سئل أبو عبدالله(ع) عممن أجنب فى أول الليل فى شهر 
رمضان فنام حتى أصبح ؟ قال : لا شىء عليه » وذلكك أن جنابته كانت فى وقت حلال » . اخبار اوءول/او8 از اين باب هم بر 
همين مطلب دلالت دارند. 


ص: إركث/نا 


طايفه ثانى اخبارى هستند كه دلالت داند بر بطلان صوم در صورت عمد يعنى كسى كه عمداً بخوابد و قصد غسل كردن هم 
نداشته باشد صومش باطل است و بايد هم قضا كند و هم كفاره بدهد من جمله خبر 5 از باب 18 از ابواب مايمسكك عنه 
الصائم » خبر اين است : « وعنه عن احمدبن محمد (يعنى : ابن أبى نصر) عن أبى الحسن (ع) قال : سألته عن رجل أصاب من 
أهله فى شهر رمضان أو أصابته جنابه ثم ينام حتى يصبح متعمداً ؟ قال كك يتم ذلكك اليوم و عليه قضائه » . بايد توجه داشته 
باشيد كه هر كجا قضا ثابت شد كفاره هم ثابت است . 


خبر ديكرى كه براين مطلب دلالت دارد صحيحه حلبى است كه خبر ١‏ از باب 18 از ابواب مايمسكك عنه الصائم مى باشدء 
خبر اين است : ١‏ محمدبن يعقوب » عن على بن ابراهيم » عن أبيه و عن محمدبن يحيى عن احمدين محمد جميعاً » عن ابن أبى 
عمير ؛ عن حتّراد » عن الحلبى » عن أبى عبدالله(ع) أنّه قال فى رجل إحتلم فى اول اليل » أو أصاب من أهله ثم نام متعمّررداً فى 
شهر رمضان حتى أصبح » قال : يتم صومه ذلكك ثم يقضيه إذا أفطر من شهر رمضان و يستغفر ربّه ) . 


يكك خبر هم وجود دارد كه اطلاق دارد كه آن خبر صحيحه ابن مسلم است كه خبر ١‏ از باب ١15‏ مى باشد » خبر اين است : ١‏ 
محمدبن الحسن باسناده عن الحسين بن سعيد عن فضاله عن العلاء عن محمدبن مسلم عن أحدهما(ع) فى حديث أنه سأله عن 
الرجل تصيبه الجنابه فى رمضان ثم ينام ؟ أنّه قال : إن استيقظ قبل أن يطلع الفجر فإن انتظر ماء يسخن أو يستقى فطلع الفجر فلا 
يقضى يومه » . همانطور كه مى بينيد اين خبر اطلاق دارد و از اين اطلاق ما صحت صوم را مى فهميم. صاحب جواهر در ص 
٠١‏ از ج 17 جواهر اين خبر و يكك خبر ديكرى را كه نزديكك به اين خبر است و مابعداً آن را عرض مى كنيم مى آور و مى 
كويد كه اين دو خبر كه مى كويند روزه اش صحيح است را بايد حمل كنيم بر تيمم جمعاً بين اين قبيل از اخبار و اخبار 
ديكر» بعد صاحب جواهر نكته دقيقى را بيان مى كنند و آن اينكه كسى كه تيمم كرد بايد تا اذان صبح بيدار بماند زيرا اكر 
خواب برود تيممش باطل مى شود يس اكر به اين صورت وارد صبح شود از طرفى هم عمداً خوابيده لذا اشكال بيدا مى كند 
بنابراين كر شخصى تيمم بدل از غسل كرد بايد تا طلوع فجر بيدار بماند و بعد از طلوع فجر بخوابد يس صحيحه ابن مسلم 


حمل مى شود به مورد تيمم . 


ص: زكرا 


خوب خبر ١و7‏ از باب 15 از ابواب مايمسكك عنه الصائم فرق بين خواب اول و خواب دوم را بيان مى كند » خبر ١‏ از باب ١8‏ 
اين خبر است : ١‏ محمدبن الحسن باسناده عن الحسين بن سعيد عن حمّادبن عيسى وفضاله ابن ايوب جميعاً عن معاويه بن عار 
قال : قلت لأ-بى عبدالله(ع) الرجل يجنب فى اول الليل ثم ينام حتقى يصبح فى شهر رمضان ؟ قال : ليس عليه شىء ء قلت فإنّه 
استيقظ ثم نام حتى أصبح ؟ قال : فليقض ذلكك اليوم عقوبه » . 


خوابيد و خواب ماند در خواب اول روزه اش صحيح است ولى در خواب دوم باطل است و بايد قضاى آن را بعداً بجا بياورد . 


مطلب سومى كه صاحب عروه در ادامه بحث در مورد الإصباح جنباً بيان فرموده اند اين است كه ايشان مى فرمايند كه از جمله 
افراد بقاء على الجنابه عمداً اين است كه انسان اقدام بر جنابت كند در حالى كه مى داند بعد از جنابت نه وقت براى غسل 
وجود دارد و نه براى تيمم كه اين صورت دقيقاً مثل تعمدالبقاء على الجنابه مى باشد زيرا اين شخص با اينكه مى دانسته وقت 
نيست خودش را جنب كرده هرجند كه بعد از جنب شدن وقت نيست و اين وقت نبودن امر غير اختيارى است اما ؛ الامتناع 
بالاختيار لا ينافى الاختيار : يعنى اين شخص خودش غسل و تيمم را بر خودش ممتنع كرده و در واقع مثل اين مى ماند كه 
خودش باعث شده كه عمدا در حالى كه جنب است وارد به صبح شود و معلوم است كسى هم كه عمداً جنباً وارد در صبح 


شود روزه اش باطل است . 


ص: كن 


والحنوشدارت العالمين ارلا و اتخرا و سين الف على 


فى المفطرات -البقاء على الجنابه كتاب الصوم 
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وكما يبطل الصوم بالبقاء على الجنابه متعمدا كذا يبطل بالبقاء على حدث الحيض والنفاس إلى طلوع الفجرء فإذا طهرت منهما 
قبل الفجر وجب عليها الاغتسال أو التيمم ومع تركهما عمدا يبطل صومها .والظاهر اختصاص البطلان بصوم رمضان و إن كان 
الا-حوط إلحاق قضائه به » بل إلحاق مطلق الواجب بل المندوب أيضاء وأما لو طهرت قبل الفجر فى زمان لا يسع الغسل ولا 
التيمم أو لم تعلم بطهرها فى الليل حتى دخل النهار فصومها صحيح واجبا كان أو ندبا على الاقوى . 


صاحب عروه بعد از بحث بقاء بر جنابت وارد بحث بقاء بر حيض و نفاس مى شوند و مى فرمايند كه اكر زنى حائض يا نفساء 
بود و قبل از طلوع فجر ياكك شد لازم است كه غسل كند و با طهارت وارد روز شود و دليل اين مطلب هم خبر موثقه أبى 
بصير است كه در باب 3١‏ از ابواب مايمسكك عنه الصائم واقع شده است و يكك خبر بيشتر در اين باب ذكر نشده است كه اين 
خبر است : ١‏ محمد بن الحسن باسناده عن على بن الحسين عن على بن أسباط عن عمّهِ يعقوب بن سالم الأحمر عن أبى بصير 
عن أبى عبدالله(ع) قال : إن طهرت بليل من حيضتها ثم توانت أن تغتسل فى رمضان حتى أصبحت عليها قضاء ذلكك اليوم » . 
يستفاد از اين خبر كه بقاء بر حيض تا اذان صبح هم مانند بقاء عمدى بر جنابت موجب بطلان صوم رمضان رمضان مى شود و 
بايد بعداً قضاى آن روزه را بجا بياورد ‏ خوب در دلالت روايت بحثى نيست بلكه بحث در اين است كه آيا اين حكم مختص 
به رمضان است يا اعم از رمضان و غير رمضان (قضاء رمضان و واجبات معين و غير معين و كفاره و ...) است؟ از طرفى در 
ارتكاز متشرعه وقتى حكمى درباره صلوه يا صوم بيان شود مربوط به تمامى نمازها و روزه ها مى باشد و از طرف ديككر ما 
روياتى داريم كه مخالف با اين روايت هستند يعنى اخبارى كه در باب اول از ابواب مايمسكك عنه الصائم ذكر شده اند و 
مفطرات صوم در آنها منحصراً و به صورت يكك قاعده كليه ذكر شده اند ودر هر موردى هم كه ما شكك كنيم اصل برائت 
جارى مى كنيم » خبر اول از باب ١‏ از ابواب مايمسكك عنه الصائم اين خبر است : « محمدبن الحسن باسناده عن الحسين بن 
سعيد وباسناده عن محمدبن على بن محبوب عن يعقوب بن يزيد وباسناده عن على بن مهزيار جميعا عن ابن أبى عمير عن 
حمادين عثمان عن محمدبن مسلم قال : سمعت أبا جعفر(ع) يقول : لا يضر الصائم ما صنع إذا إجتنب ثلاث خصال : الطعام 
والشراب والنساء والارتماس فى الماء »؛ . 


ص: كلا 


خوب صاحب عروه مى فرمايند كه اين حكم (بطلان) اختصاص به صوم رمضان دارد اكر جه احوط (مستحبى ) الحاق قضاء 


رمضان و مطلق صوم واجب و مندوب به صوم رمضان در اين حكم مى باشد » خوب بحث در اينجا برمى كردد به اينكه آيا 


اين حكم مختص به طبيعت صوم است كه خوب در اين صورت در هر صومى ثابت است و يا اينكه فقط مخصوص صوم 
رمضان است؟ ببشتر محشين و شراح عروه مى كويند اين حكم مختص به صوم رمضان است و حضرت امام (ره) مى فرمايند 
كه قضاء رمضان هم همين حكم را دارد زيرا قضاء رمضان همان صوم رمضان است كه در خارج وقتش اتيان مى شود و بنده 
هم در حاشيه همين مطلب حضرت امام را قائل شده ام و نوشته ام كه در غير از رمضان و قضاى آن دليلى نداريم كه اين حكم 
(بطلان صوم در صورت عدم غسل تا طلوع فجر) ثابت باشد . 


خوب اكر كسى بككويد كه شرط كلى است و صوم رمضان به عنوان مثال ذكر شده است مشكل است و از طرفى هم كفتيم 
كه در ارتكاز متشرعه اين شرط براى تمام روزه ها ثابت است » خلاصه اينكه ما در اينجا مى كوئيم كه احتياط واجب اين 


است كه اين شرط براى حائض و نفساء هم ثابت است يعنى بايد غسل كنند و با طهارت وارد روز شوند . 
(اشكال و ياسخ استاد) : إقض مافات كما فات دلالت بركيفيت اصل عمل و دلالت بر اين شرائط ندارد . 


ص: و#ذكثكر 


خوب مطلب بعدى كه صاحب عروه بيان كرده اين است كه اككر زن ياكك شد ولى زمان براى هيجكدام از غسل و تيمم وسعت 
ندارد اشكالى ندارد و روزه اش صحيح است زيرا در روايت كفته شده بود ؛ لوتوانت يعنى اكر سستى كرد روزه اش باطل 
است ولى در اينجا فرض بر اين است كه سستى نكرده فلذا اشكالى ندارد و روزه اش هم صحيح مى باشد » همجنين اكر نمى 
دانست كه در شب ياكك شده است و بعد داخل به روز شد صومش صحيح است زيرا در اينجا هم فرض براين است كه سستى 


و تنبلى نكرده است لذا صومش صحيح است. 


( مسئله 59) : يشترط فى صححه صوم المستحاضه على الا-حوط الاغسال النهاريه التى للصلوه » دون ما لا-يكون لها ء فلو 
إستحاضت قبل الاتيان بصلوه الصبح أوالظهرين بما يوجب الغسل كالمتوسطه أوالكثيره فتركت الغسل بطل صومها , وأما لو 
إستحاضت بعد الاتيان بصلوه الفجر أو بعد الاتيان بالظهرين فتركت الغسل إلى الغروب لو يبطل صومها ‏ ولا يشترط فيها الاتيان 
بأغسال الليله المستقبله و إن كان هو الاحوط... . 


على الأسحوط در استحاضه اكر زن مستحاضه اغسال نهاريه للصلوه را بجا بياورد روزه اش صحيح است » استحاضه سه جور 
است ؛ قليله و متوسطه و كثيره كه قليله اصللا غسل ندارد بلكه بايد براى هر نمازى ينبه را عوض كند و وضو بككيرد و نمازش را 
بخواند » استحاضه متوسطه روزى يكك غسل دارد و كثيره هم سه غسل دارد » خلاصه اينكه ايشان صحت صوم مستحاضه را 
منوط به انجام اغسال نهاريه آن للصلوه مى دانند و ديكر اغسال ليليه را كه بعد از عشائين بايد انجام دهد شرط نمى دانند » 
خوب حالا اككر زنى قبل از نماز صبح يا قبل از نماز ظهر و عصر استحاضه متوسطه يا كثيره شد كه اين دو موجب غسل هستند 
و غسلش را ترك كرد و انجام نداد صومش باطل است . 


ص: 11 


واما دليل اين حكم در جلد /ا وسائل در باب از ابواب مايمسكك عنه الصائم ذكر شده است ». خبر اول از اين باب 18 اين 
خبر است : « محمدبن على بن الحسين باسناده عن على بن مهزيار قال : كتبت إليه(ع) إمرئه طهرت من حيضها أو من دم نفاسها 
فق اولمع عن قير عاد امع تفاق لابن سور ريعان كلمسويطين اوعد با في المتحا امن اليل 
يكل فبافين كفن طعرر كوا وعرناهها أ 63 كيت و قدي فووي ولاستقيى ياوها لأة رمتو لاسن عاق مر 
المؤمنات من نسائه بذلكك 6 . حديث سنداً صحبح مى باشد و نوشته هاى على بن مهزيار معمولا از امام جواد (ع) نقل شذه اند 
وازاين خبر استفاده مى شود كه زن مستحاضه اى كه وظيفه اش غسل كردن است بايد غسلهايش را انجام دهد تا صومش 
صحيح شود و إلا فلاء اما يكك كلمه اى بعد از اين حكم ذكر شده : (ولاتقضى صلاتها) كه باعث شده بين فقها بحثهاى زيادى 
در مورد دليل تفكيك بين صلوه و صوم در اين روايت انجام شود » ما همان حرف آيت الله خوئى و بعض ديكر را مى زنيم 
كه مى كفتند اكر يكك جمله از يكك خبرى با روايات ديكر ما معرض بود باعث نمى شود كه جملات ديككر آن روايت از 
حجيت بيفتند فلذا فقط همان جمله اى كه با ديكر روايات ما معارض است از حجيت مى افتد و ديكر جملات به طور مستقل 
بيان كننده حكم ديكرى مى باشند » مثل اين جمله ؛ اغتسل للجمعه والجنابه كه ما غسل جمعه را مستحب ولى جنابت را 
واجب مى دانيم » خلاصه اينكه دليل حكمى كه از صاحب عروه بيان شد اين روايت بود كه به عرضتان رسيد . 


ص: 521 


خوب در ادامه مسئله صاحب عروه مى فرمايند كه اككر زنى بعد از اتيان صلوه فجر و يا بعد از اتيان صلوه ظهر و عصر استحاضه 
(متوسطه يا كثيره) شد و بعد تا غروب غسل نكرد صومش صحيح است زيرا در هيجكدام از دو فرض مذكور غسل نهاريه 
براى خواندن صلوه به او واجب نشده است و همجنين هيجكدام از غسل هاى ليله ماضيه و ليله مستقبله شرط صحت صوم 
امروز نيستند » بنابراين طبق نظر صاحب عروه فقط اغسال نهاريه شرط صحت صوم زن مستحاضه (متوسطه و كثيره) مى 


و(الهند شري العاليية ارلا وخر ومن الدعلن 
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وكذا لايعتبر فيها الإتيان بغسل الليله الماضيه بمعنى أنّها لوتركت الغسل الذى للعشائين لم يبطل صومها لأجل ذلك . نعم يجب 
عليها الغسل حينئذٍ لصلوه الفجر . فلو تركته بطل صومها من هذه الجهه . وكذا لا يعتبر فيها ما عداالغسل من الاعمال » وإن كان 
الا-حوط اعتبار جميع ما يجب عليها من الأغسال والوضوئات و تغيير الخرقه والقطنه ‏ ولا يجب تقديم غسل المتوسطه والكثيره 
على الفجر وإن كان هو الاحوط . 


بحث در اين بود كه آيا استحاضه هم مثل حدث حيض و نفاس و جنابت است و اكر زنى عمداً باقى براستحاضه بود مثل 
جنابت و حيض و نفاس روزه اش باطل است يانه؟ عرض كرديم كه استحاضه سه جور است ؛ اول قليله وآن استحاضه اى است 
كه كم است و خون فقط به يكك طرف ينبه اصابت مى كند و به داخل نفوذ نمى كند » اين نوع از استحاضه مثل نواقض وضو 
مى ماند و زن بايد در آن براى هر نمازى فقط يكك وضو بككيرد و ديكر غسل لازم ندارد زيرا استحاضه قليله حدث اصغر است 
فلذا با صوم ارتباطى ندارد و صومش صحيح است » دوم متوسطه و آن استحاضه اى است كه در آن خون ازاين طرف ينبه به 
آن طرفش نفوذ مى كند ولى به خرقه اصابت نمى كند و در آن علاوه برتطهير ينبه و بدن و وضو فقط بايد يكك غسل انجام 
دهد » سوم كثيره است و در آن شخص بايد علاوه بر اعمالى كه كفته شد سه غسل هم انجام دهد يعنى براى ه ركدام از صبح 
و ظهرين و عشائين بايد يكك غسل انجام دهد و اكّر جمع بين ظهرين و عشائين نكرد بايد ينج غسل انجام دهد ء اينها اقسام 
استحاضه بود كه عرض شد و اما ارتباطش با بحث ما در اين است كه صاحب عروه مى فرمايند كه در صحت صوم مستحاضه 
اكر متوسطه يا كثيره باشد انجام اغسال نهاريه شرط است . 


ص: ل حرا 


خوب در اينجا جند قول وجود دارد زيرا اغسال مستحاضه به جند قسم تقسيم مى شود ؛ اغسال نهاريه و اغسال ليليه كه خود به 


دو قسم ليليه ماضيه و مستقبله تقسيم مى شود » خوب صاحب عروه قائلند كه فقط اغسال نهاريه در صحت صوم مستحاضه 
كثيره و متوسطه اى كه بعد از نماز ظهرين استحاضه شده شرط است و هيجكدام از اغسال ليليه ماضيه و مستقبله در صحت 
صوم امروز زن مستحاضه شرط نمى باشند بنابراين اكر قبل از نماز صبح و يا قبل از نماز ظهرين استحاضه كثيره يا متوسطه شد 
وغسل نكرد روزه اش باطل مى شود(طبق نظر صاحب عروه) . ما تابع دليل هستيم و ديروز دليل اين حكم را بيان كرديم و 
كفتيم كه خبر ١‏ از باب 18 از ابواب مايمسكك عنه الصائم بر اين مطلب دلاللت دارد» خبر اين است : ٠‏ محمدبن على بن 
الحسين باسناده عن على بن مهزيار قال : كتبت إليه(ع) إمرئه طهرت من حيضها أو من دم نفاسها فى اول يوم من شهر رمضان 
اسعواتوع زات ومنائف نمياو تداس كي أن سحل الارتمل الست مالسل الكل لبا هل ا 
وميا وضلقها انالا كيفام ) سمي ونيا رلا قدو عاضهاء لأذا رول لاضن ) كان زمر الموساك من تمان زد لكك 
٠‏ . عرض كرديم كه سند خبر صحيح است و يستفاد از جمله ؛ تقض صومه كه در صحت صوم زن مستحاضه انجام اغسال 
نهاريه شرط است ء البته كفتيم كه جمله يايانى خبر مأموربه اصحاب نيست منتهى ما عرض كرديم كه اكر يكث جمله از خبرى 
از حجيت بيفتد دليل بر آن نيست كه جمله ديكر آن هم از حجت بيفتد . خوب بحث و احتمالاءت در اين خبر زياد است من 
جمله اينكه آيا جمله ؛ الغسل لكل صلاتين اختصاص به استحاضه كثيره دارد يا اعم است؟ بعضى ها كفته اند اختصاص به 
كثيره دارد زيرا معلوم است كه فقط در استحاضه كثيره بايد لكل صلاتين غسل كند و بعضى ها من جمله صاحب عروه كفته 
اند اعم از كثيره و غيره مى باشد و اين جمله لكل صلاتين از باب مثال است . 


ص: وم 


احتمال ديكر اين است كه آيا مراد اغسال نهاريه است يا اعم از نهاريه و ليليه مى باشد؟ آنجه كه قدر مسلم است اغسال نهاريه 
مى باشد كه اكر آنها را انجام ندهد روزه اش باطل است و اككر در اشتراط اغسال ليليه شكث كنيم اصل برائت است و احتمال 
ديكر اين است كه اككر اعم از نهاريه و ليليه شد آيا نهاريه با ليليه ماضيه يا نهاريه با ليليه مستقبله يا نهاريه با هر دوى آنها شرط 
است؟ البته اين بحث را صاحب عروه مانند ديكر فقهاى ما به طور مبسوط در بحث استحاضه مطرح كرده اند و در اينجا ايشان 


فقط آن مقدارى كه با صوم مرتبط هست را مورد بحث قرار داده اند . 


خوب حالا مى رويم سراغ عروه » صاحب عروه در ادامه بحث مى فرمايند اكر بعد از اتيان نماز صبح و يا بعد از اتيان نماز 
ظهرين استحاضه شد و تا غروب غسل نكرد روزه اش باطل نيست » خوب مثال دوم (استحاضه بعد از نماز ظهرين ) حكمش 
طبق نظر صاحب عروه مشخص است و صحيح است اما در مثال اول ( استحاضه بعد از نماز صبح) حكمش صحيح نيست زيرا 
اكر بعد از نماز صبح استحاضه شود جه كثيره وجه متوسطه باشد بايد براى نماز ظهرين غسل كند و اكر نكند طبق نظر صاحب 
عروه كه انجام اغسال نهاريه رادر صحت صوم شرط مى دانست روزه اش باطل است فلذا به نظر بنده اين جمله ؛ بعد الإتيان 
بصلاه الفجر يا غلط است و يا اشتباه صاحب عروه مى باشد زيرا با نظر ايشان مطابق نيست و در مهذب الأحكام اين جمله ذكر 
نشده و فقط جمله دوم (بعد الإتيان بالظهرين) ذكر شده است و حضرت امام (ره) هم در تحرير الوسيله فقط دومى را ذكر 
كرده خلاصه اينكه قبول جمله اولى مشكل است . 


ص: اانا 


بعد صاحب عروه مى فرمايند در صحت صوم امروز اغسال ليله مستقبله شرط نيست و إن كان احوط كه شيخ طوسى هم همين 
را (أحوط) مى كويد » و همجنين اتيان به بغسل ليليه ماضيه هم در صحت صوم امروز شرط نيست يعنى اككر غسلى كه براى 
صلوه عشائين ديشب بوده تركك كرد به روزه امروزش ضررى نمى رساند بنابراين در صحت صوم مستحاضه فقط اغسال نهاريه 


شرط است . 


بعد صاحب عروه مى فرمايند كه همجنين در صحت صوم مستحاضه ماعداى غسل يعنى اعمال ديكر مثل وضوئات و تغيير 
الخرقه والقنطه و غيره معتبر نيست و دخالتى در صحت صومش ندارد و همجنين تقديم غسل زن مستحاضه كثيره و متسوطه 
برطلوع فجر واجب نيست و إن كان هو الأسحوط زيرا براى نماز تا طلوع آفتاب وقت دارد و غسل استحاضه مثل غسل جنابت 
نيست كه بايد قبل از طلوع فجر غسل كند... . 


والخمانالة ون الغالمين ارلاى اخ رصان لعن 
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(مسئله 00 : الاقوى بطلان صوم شهر رمضان بنسيان غسل الجنابه ليلا قبل الفجر حتى مضى عليه يوم أو أيام والاحوط إلحاق 
غير شهر رمضان من النذر المعين ونحوه به » وإن كان الا-قوى عدمه كما أن الالقوى عدم الحاق غسل الحيض والنفاس لو 
نسيتهما بالجنابه فى ذلكك » و إن كان أحوط . 


ص: 797 


بحث در مسئله 8٠‏ بود كه عرض كرديم صاحب عروه در اين مسئله سه مطلب را بيان كرده اند ؛ اول اينكه اكر كسى فراموش 
كرد كه جنب بوده وو جند روز را روزه كرفته رواياتى داشتيم كه مى كفتند بايد قضاى آن روزه ها را بجا بياورد » محقق هم 
در شرايع وهم در نافع فرموده است كه در اين صورت نمازش قضا دارد ولى روزه اش قضا ندارد و ابن ادريس هم مانند 
محقق با اين حكم مخالفت كرده است و دليل آنها حديث رفع بود جونكه اين شخص ناسى مى باشد كه ما جواب اين 
استدلال را داديم . مطلب دوم اين بود كه آيا اين حكم مخصوص روزه ماه رمضان است يا در كليه روزه هاى واجب اين 
مطلب متمشى مى شود؟ صاحب عروه فرمودند كه اين حكم مخصوص ماه رمضان است جون نص در ماه رمضان وارد است 
حكم اختلافى بود وما هم در اينجا بر عروه حاشيه نداريم و عرض مى كنيم كه اين حكم اختصاص به ماه رمضان دارد و در 


غير رمضان ظاهراً روزه بايد صحيح باشد. 


مطلب سوم اين بود كه آيا حيض و نفاس حكم جنابت را دارند يا نه؟ صاحب عروه فرمودند خير اين دو حكم جنابت را 


ندارند زيرا ما اخبارى كه خوانديم مربوط به حيض و نفاس در ماه رمضان بود بنابراين در غير ماه رمضان ما دليلى نداريم و ما 
هم تابع نصوص هستيم و نصوص ما فقط درباره ماه رمضان مى باشند اما در غير ماه رمضان ما دليلى نداريم كه اككر حائضى يا 
نفسائى فراموش كرد كه حائض و نفساء بوده بايد قضاى روزه هايش را بجا بياورد. 


ص: عاوم 


(مسئله )8١‏ : إذا كان المجنب من لا يتمكن من الغسل لفقد الماء أو لغيره من اسباب التيمم وجب عليه التيمم فإن تركه بطل 
ضوية 6 وكذا لوا كان "مقمكا مق الفتفل ور كعد عق شاق الوفة: 


عنى كلف كح اود 2ه بكي 1 عذرهايى كه در باب تيمم داريم برايش وجود دارد مثلاً يا آب ندارد ويا 
استعمال آب برايش ضرر دارد و غيره» خلاصه اينكه در ماه رمضان مى خواهد روزه بكيرد ولى براى غسلش آن عذرهايى كه 
در باب تيمم داريم وجود دارد واجب است كه تيمم كند » بنابراين فرض كنيد كه شخصى جنب است ولى غسل كردن برايش 
ممكن نيست در اين صورت آيا تيمم براو واجب است يانه؟ ابتداءً انسان فكر مى كند كه خوب هر كجا كه غسل ممكن 
نباشد تيمم واجب مى شود يس جرا ايشان در اينجا فرموده اند آيا واجب است يا نه؟ ما عرض مى كنيم كه اين مسثله محل 
خلاف است زيرا بحث برمى كردد به اينكه آيا مانع صحت صوم جنابت است يا حدث جنابت است؟ اكر مانع جنابت باشد كه 
جنابت با تيمم رفع نمى شود و اكر شخصى تيمم كرد جنابتش باقى است فلذا هروقت كه متمكن شد بايد غسل كند , بله تيمم 
فقط جلوى آن حدث بودن و مانع بودن جنابت را مى كيرد » فلذا آيت الله خوئى در حاشيه عروه در اين قسمت فرموده اند 
احوط اين است كه تيمم كند و ديككر ايشان فتوى نداده اند و مرحوم حاج آقا رضاى همدانى در ص 5١8‏ از جلد ١‏ مصباح 
الفقيه اين بحث را مطرح كرده اند » ايشان در آنجا از كتاب صوم شيخ انصارى (ره) نقل مى كند كه فرموده اند مسئله 
اختلا-فى است و از جمله كسانى كه قائل است تيمم واجب نيست علامه در منتهى مى باشد ايشان فرموده اند كه مانع » تعمد 
البقاء على الجنابه بود و در اينجا اين شخص تعمدى ندارد جونكه سعى كرده كه جنابت را رفع كند ولى خوب برايش ممكن 
نيست جرا كه مثا آب برايش ضرر دارد و يا اصللا آب ندارد»ء بنابراين مبطل صوم در اينجا وجود ندارد واز طرفى تيمم هم 
واجب نيست » به دو روايت در اين جا به عنوان مؤيد استشهاد شده كه اين روايات در باب 15 از ابواب مايمسكك عنه الصائم 
ذكر شده اند » اول خبر ١‏ از باب ١5‏ مى باشد » خير اين است : ١‏ محمدين الحسن باسناده عن الحسين بن سعيد عن فضاله عن 
العلاء عن محمدبن مسلم عن أحدهما(ع) فى حديث أنّه سأله عن الرجل تصيبه الجنابه فى رمضان ثم ينام ؟ أنه قال : إن استيقظ 
قبل أن يطلع الفجر فإن انتظر ماء يسخن أو يستقى فطلع الفجر فلا يقضى يومه » . همانطوركه مى بينيد حضرت در اين روايت 


فرموده اند كه صومش صحيح است و ديكر نككفته كه بايد تيمم كند . 


ص: هحار 


خير يعذى لخير 7 ازاايخ بات 16 مين باشك خب ر ابق:است: 5 2:وباستاده عن الحمدين متحمدين عيسى عن سعذين اسماعيل عن أبيه 
اسماعيل بن عيسى أنه سأل الرضا(ع) عن رجل أصابته جنابه فى شهر رمضان إلى أن قال:- قلت : رجل أصابته جنابه فى آخر 
الليل فقام ليغتسل و لم يصب ماء فذهب ليطلبه أو بعث من يأتيه بالماء فعسر عليه حتى عصبح » كيف يصنع ؟ قال : يغتسل إذا 
جاءه ثم يصلَى » . همانطور كه مى بينيد در اين دو خبر كفته نشده كه اكر غسل ممكن نشد تيمم كند و همين باعث شده كه 
مسئله اختلافى شود و دو قول در مسئله بوجود آيد . خوب حالا براى اينكه شما مراجعه و مطالعه كنيد عرض مى كنم كه در 
باب 3١‏ از ابواب تيمم كه در ص 37/8 از جلد " وسائل ٠‏ جلدى واقع شده است اخبارى وجود دارند كه در آنها كفته شده 
تيمم ؛ بمنزله الماء يكفيكك عشر سنين و بمنزله أحد الطهورين و از اين قبيل تعبيرات » بنابراين اككر صراحت اين اخبار را در 
نظر بكيريم خوب وقتى كه آب نبود بايد بدلش يعنى تيمم را بجا آورد كه قول مشهور هم همين است و صاحب عروه هم در 
مسئله ١‏ همين را (قول مشهور) مى فرمايند خلاصه اينكه مسئله اختلافى است به دليل دو روايتى كه خوانديم و در آنها از 


تيمم حرفى زده نشده بود و كسانى كه قائلند كه تيمم واجب نيست مثل علامه در منتهى به اين دو خبر استدلال كرده اند . 


خوب همانطور كه عرض كرديم آقاى خوئى در حاشيه عروه در اينجا فرموده اند على الأحوط بايد تيمم كند و ديكر فتوى 
نداده اند البته آقاى خوئى در مستند العروه به طور مبسوط اين بحث را مطرح كرده اند » ايشان در جلد ١‏ ص7١٠‏ فرموده اند 
كه بحث مبتنى است براينكه آيا مانع از صحت صوم جنابت است يا مانع تعمد البقاء على الجنابه مى باشد؟ اكر تعمد البقاء 
مانع باشد كه خوب در مانحن فيه تعمد وجود ندارد جون اين شخص در اينجا سعى خودش را براى انجام غسل كرده ولى 
نتوانسته غسل كند و از طرفى تيمم هم جنابت را رفع نمى كند بلكه حدث بودن و مانعيتش را رفع مى كند لذا هر وقت آب 
بيدا كرد بايد غسل كند. 


ص: انا 


همانطو ركه عرض كرديم در مسثئله دو قول وجود دارد و دو دسته از اخبار هم وجود دارد بنايراين ما بايد بين اين اخبار جمع 
كنيم لذا بايد آن دو خبر را كه در آنها اسمى از تيمم برده نشده بود مقيّد كنيم به اخبارى كه با صراحت تيمم را به منزله ماء 
قرار داده لذا بايد بكوئيم اين شخص در صورتى صومش صحيح است كه تيمم كند و شاهد بر اين جمع هم صراحت آن دسته 
از اخبارى است كه دلا-لت دارند براينكه تيمم بمنزله الماء و بمنزله أحدالطهورين و امثال اين تعابير است يعنى آن اخبار به 
اندازه اى صريح هستند كه جلوى اين دو خبر را مى كيرند واز طرفى در ارتكاز متشرعه هم اين مسثله وجود دارد كه در 
جايى كه غسل ممكن نبود بايد تيمم كند. 


(مسئله 07) : لا يجب على من تيمم بدلاً عن الغسل أن يبقى مستيقظاً حتى يطلع الفجرء فيجوز له النوم بعد التيمم قبل الفجر 
عن الأنقوس ف إل كان الاتسومة البقناة: مكف لا تمان بطلاك سيد بالتوم كنا عل القول بان المع ينل عن الفسل ديل 
بالحدث الاصغر . 


على الأحوط بركسى كه تيمم بدل از غسل انجام داده واجب نيست كه تا طلوع فجر بيدار بماند بلكه مى تواند بخوابد اكر جه 
احوط اين است كه بيدار بماند زيرا احتمال بطلان تيممش به واسطه نوم وجود دارد كما اينكه قولى در مسثله وجود دارد كه 


مى كويد تيمم بدل از غسل با حدث اصغر باطل مى شود . 


صاحب جواهر و شيخ انصارى فرموده اند كه بايد بيدار بماند جون اكر بخوابد تيممش باطل مى شود » خوب اين بحث مبتنى 
بر دو قولى است كه در اين مسئله وجود دارد ؛ اول اينكه آيا تيمم رافع حدث است يا مبيح للصلوه است؟ اكر بكوئيم تيمم 
رافع حدث است كه خوب حدث مرتفع شده فلذا مى تواند بخوابد ولى اكر بككوئيم فقط مبيع للصلوه است و جنابت باقى است 
به اين معنى كه اكر تيمم نمى كرد نمى توانست نماز بخواند خوب در اين صورت اكر بخوابد تيممش باطل مى شود در واقع 
نواقص وضو تيمم بدل از غسل را نيز باطل مى كند فلذا نمى تواند بخوابد بلكه بايد تا طلوع فجر بيدار باشد » اين مسئله به طور 
مفصل در مسثله 75 از احكام تيمم عروه مورد بحث قرار كرفته است كه مراجعه و مطالعه كنيد . 


ص: ا 


خوب ماهم مثل صاحب عروه تيمم را رافع جنابت مى دانيم بنابراين در اين مسئله حاشيه اى نداريم وقول صاحب عروه را 
اختيار كرده ايم و دليل ما هم روايات عديده اى است كه در آنها تعابيرى مثل اينكه تيمم بمنزله الماء و بمنزله أحد الطهورين 


جون مانع جنابت توسط تيمم رفع شده است... . 


فى المفطرات -البقاء على الجنابه كتاب الصوم 
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موضوع : فى المفطرات البقاء على الجنابه 
(مسئله 07) : لايجب على من أجنب فى النهار بالاحتلام أو قحوه من الأغذان أذ ناذى إلى الغسل فور نيوزق كان هو الالحوط . 


بر كسى كه در روز محتلم شده است واجب نيست كه فوراً مبادرت به غسل كردن كند زيرا اككر در روز محتلم شود روزه اش 
صحيح است و بايد براى نمازش غسل كند لذا مى تواند جند ساعت غسلش را به تأخير بياندازد اكر جه احوط اين است كه 
زودتر غسل كند . 


صاحب وسائل در باب "از ابواب مايمسكك عنه الصائم جند خبر ذكر كرده كه مرتبط با اين مسئله مى باشندء در اين اخبار 
جند مطلب بيان شده است ؛ اول اينكه احتلام روزه را باطل نمى كند و مطلب دوم اينكه جرا احتلام روزه را باطل نمى كند ؟ 
يعنى فرق بين احتلام و مجامعت جيست كه مجامعت روزه را باطل مى كند ولى احتلام روزه را باطل نمى كند با اينكه هردوى 
آنها موجب غسل جنابت مى باشند؟ حضرت جواب مى دهند ؛ لأنَّ التكاح فعله و الاحتلام مفعول به فرقش اين است كه نكاح 
فعل اختيارى شخص است ولى احتلام مفعول به و غير اختيارى است » و مطلب سوم كه در روايات آمده مربوط به همين مسئله 
مانحن فيه مى باشد به اين صورت كه اكر شخص در روز محتلم شد واجب نيست فوراً غسل كند بلكه مى تواند غسلش را به 
تأخير بياندازد و بعد هم كه غسل كرد در واقع براى نمازش غسل كرده يعنى احتلام به روزه اش ضررى نمى رساند » و مطلب 
جهارم اينكه احوط اين است كه فوراً مبادرت به غسل كند جون خبرى در اين باب داريم كه دلالت براين مطلب دارد البته 


سندش م ضعيف است . 
ص: 579/8 


خري الا فى رونم بدراغ اخياو هد كون» خبز اول :اقياف18ل ازوات ما بستكة هه العناقه ابر خير ابت 4 معدي السين 
باسناده عن الحسين بن سعيد عن حمادبن عيسى عن عبد الله بن ميمون عن أبى عبدالله(ع) قال : ثلاثه لا يفطرن الصائم : القىء 


والاحتلام والحجامه » . سند اين خبر همانطور كه قبلا آن را خوانديم خوب است واين خبر نظر دارد به نظر سنى ها در مورد 


نفظراك جر كي امنا و اهل بنع تدز جات مقف زات التتلافاك قزاوات وحوح ذاوة تقاف نيك ححامنة وق دروا نه لور مطلق 
مبطل صوم مى دانند » خلاصه اينكه اين خبر دلالت دارد بر اينكه احتلام موجب بطلان صوم نيست . 


خبر بعدى خبر از باب 8" از ابواب مايمسكك عنه الصائم مى باشد كه فلسفه عدم بطلان صوم توسط احتلام را بيان مى كند » 
خبر اين است : ١‏ وفى (العلل) عن على بن حاتم عن القاسم بن محمد عن حمدان بن الحسين عن الحسين بن الوليد عن عمربن 
يزيد قال : قلت لأبى عبدالله(ع) لأىٌّ علّه لا يفطر الاحتلام الصائم والنكاح يفطر الصائم ؟ قال : لأنّ التكاح فعله والاحتلام مفعول 
به » . بعضى ها مثل عمربن يزيد در سند هستند كه خيلى مورد وثوق نيستند. 

واما خبر بعدى كه دلامت بر مسئله مانحن فيه (عدم لزوم مبادرت به انجام غسل فوراً) دارد خبر ؟ از اتج #از ابوات 
مايمسكك عنه الصائم مى باشد» خبر اين است : ١‏ محمدبن يعقوب عن محمدبن يحيى عن احمدبن محمد عن ابن فضال عن ابن 
بكيرافى حديث) قال : سألت أبا عبدالله(ع) عن الرجل يحتلم بالنهار فى شهر رمضان يتم صومه كما هو ؟ فقال : لا بأس » . خبر 
موثق است زيرا ابن فضال و ابن بكير فطحى المذهب هستند . 


ص: وم 


خبر بعدى كه براين مطلب دلالت دارد خبر ” از باب 8" از ابواب مايمسكك عنه الصائم مى باشدء خبر اين است : ٠‏ محمدبن 
على بن الحسين باسناده عن العيص بن القاسم أنّه سأل أبا عبدالله(ع) عن الرجل ينام فى شهر رمضان فيحتلم ثم يستيقظ ثم ينام 
قبل أن يغتسل ؟ قال : لا بأس » . خبر سنداً صحيح مى باشد و شيخ صدوق كه در طبقه ٠١‏ مى باشد اين خبر را از كتاب عيص 
كه در طبقه ه مى باشد كرفته است و قبلا كفتيم كه طريق شيخ به عيص صحيح است زيرا واسطه ها را در آخر كتابش ذكر 
كرده است » خوب همانطور كه مى بينيد اين دو خبر (خبر ”و دلالت دارند بر اينكه مبادرت و سرعت عمل براى انجام غسل 


لازم نيست . 


اما يكك خبر داريم كه برخلاف آنجه كه كفتيم برمطلب جهارم (احوط مبادرت به انجام غسل مى باشد فوراً) دلالت دارد » كه 
خبر از اين باب 8" براين مطلب دلالت دارد » خبر اين است : ١‏ محمدبن الحسن باسناده عن الصفار عن ابراهيم بن هاشم عن 
عبدالرحمن بن حماد عن ابراهيم بن عبدالحميد عن بعض مواليه قال : سألته عن الاحتلام الصائم ؟ فقال كك إذا احتلم(نهاراً فى 
شهر رمضان فلا ينام) حتى يغتسل...الحديث » . خبر مرسل است فلذا ضعيف مى باشد و بعلاوه اين خبر در بين فقهاى ما 
مأموربه نيست جون علامه در ص 4, از جلد 4 از منتهى كفته است : ١‏ يجوز تأخير الغسل و لانعلم فيه خلافاً ٠‏ » بنابراين مسئله 
در بين ما اجماعى است بعلاوه روايات (خبر او” از باب 0*8 هم دلالت براين مطلب دارند و خبر ه هم همانطور كه عرض 
شدء هم ضعيف است و هم معرض عنه است منتهى همين خبر باعث شده كه صاحب عروه در آخر مسئله بككويد احوط اين 


ص: لين 


(مسئله *8) : لو تيقظٌ بعد الفجر من نومه فرأى نفسه محتلماً لم يبطل صومه » سواء علم سبقه على الفجر أو علم تأخره أو بقى 
على الشكك . لأنّه لو كان سابقا كان من البقاء على الجنابه غير متعمد » ولو كان بعد الفجر كان من الاحتلام فى النهار , نعم إذا 
علم سبقه على الفجر لم يصحّ منه صوم قضاء رمضان مع كونه موسّعاً . و أما مع ضيغ وقته فالأحوط الإتيان به و بعوضه . 


اكر بعد از طلوع فجر بيدار شود و ببيند كه محتلم شده صومش باطل نيست و اين سه صورت دارد ؛ اول اينكه مى داند قبل از 
طلوع فجر محتلم شده و دوم اينكه مى داند بعد از طلوع فجر محتلم شده و سوم اينكه شكك دارد كه آيا قبل از طلوع فجر 
محتلم شده يا بعد از طلوع فجر محتلم شده كه صاحب عروه مى فرمايند در تمامى اين صور روزه اش صحيح است زيرا در 
صورت اول كه قبل از طلوع فجر بوده آن جيزى كه روزه را باطل مى كند تعمد البقاء على الجنابه مى باشد و فرض بر اين 
است كه در اينجا تعمدى وجود ندارد لذا روزه اش صحيح است و در صورت دوم كه بعد از طلوع فجر محتلم شده » خوب 
معلوم است كه احتلامش در روز واقع شده كه اشكالى ندارد » نعم اكر بداند كه احتلامش قبل از طلوع فجر بوده و روزه اش 
هم صوم قضاء رمضان همراه با وسعت وقت باشد در اين صورت صومش صحيح نمى باشد » در باب قضاء رمضان قبلا بحث 
كرديم و صاحب عروه دو مطلب را در اين رابطه بيان كردند ؛ يكى تعمد البقاء على الجنابه كه مبطل صوم بود و ديكرى 
إصباح جنباً يعنى صبح كند در حالى كه جنب است كه اين جند صورت بيدا مى كند ؛ اول اينكه علم دارد كه جنب است و 
عمداً غسل نكند كه خوب اين مى شود همان تعمد البقاء على الجنابه كه مبطل صوم است » صورت دوم اينكه أصبح جنباً 
ولكن نسى ما كان من الجنابه يعنى فراموش كرده كه جنب بوده كه در اين صورت هم بايد بعداً قضاى آن روز را بجا بياورد 
دون الكفاره » صورت سوم آن است كه جهل به جنابت داشته باشد يعنى در شب جنب شده وجاهل مانده تا بعد از طلوع فجر 
» صاحب عروه در مورد اين صورت سوم قبلا فرمودند كه در خود روزه رمضان اشكالى ندارد جون كه تعمد البقاء على 
الجنابه نمى باشد ولى در قضاء روزه رمضان اشكال دارد يس مبنى صاحب عروه مشخص شد , در اينجا هم ايشان همين را مى 
فرمايند » خوب ما هم جهل به حكم داريم و هم جهل به موضوع كه در اينجا مقصود جهل به موضوع مى باشد زيرا جاهل به 
حكم معذور نيست الجاهل كالعامد يعنى جاهل به حكم كفاره ندارد ولى بالاخره روزه اش باطل است و قضاء دارد » خلاصه 
اينكه بحث ما در جهل به موضوع است و صاحب عروه درجهل به موضوع در روزه ماه رمضان معتقد است كه اشكالى ندارد 
و روزه اش صحيح است زيرا آنجه كه مبطل است تعمد البقاء على الجنابه مى باشد » اما ايشان در قضاى ماه رمضان مى 
فرمايند كه روزه اش باطل است و دليلش هم اخبارى است كه در باب 14 از ابواب مايمسكك عنه الصائم ذكر شده است كه 
البته ما اشكالاتى به آنها داشتيم كه قبلا عرض كرديم و حالا هم عرض مى كنيم منتهى اول اخبار باب 14 را مى خوانيم » خبر 
اول از باب 14 از ابواب مايمسكك عنه الصائم خبر عبدالله بن سنان است كه قبلا هم كفتيم كه سنداً صحيح مى باشد » خبر اين 
است : ١‏ محمدبن على بن الحسين باسناده عن عبد الله بن سنان أنّه سأل أباعبدالله(ع) عن الرجل يقضى شهر رمضان فيجنب من 
اول الليل ولا يغتسل حتى يجىء آخر اليل وهو يرى أنَّ الفجر قد طلع ؟ قال : لا يصوم ذلكك اليوم و يصوم غيره » . 


ص: ا.ءع 


عبدالله) قال : كتبت أبى إلى أبى عبدالله(ع) وكان يقضى شهر رمضان وقال : إنى أصبحت بالغسل و أصابتنى جنابه فلم أغتسل 
حتى طلع الفجر ؟ فأجابه(ع) لا تصم هذا اليوم وصم غداً ٠‏ . 


خبرسوم از باب 14 اين خبر است : « محمدبن الحسن بإسناده عن الحسين بن سعيد » عن عثمان بن عيسى » عن سماعه بن 
مهران » قال: سألته عن رجل أصابته جنابه فى جوف الليل فى رمضان فنام و قد علم بها و لم يستيقظ حتى أدركه الفجر ؟ فقال 
(ع): عليه أن يتم صومه ويقضى يوما آخر فقلت : إذا كان ذلكك من الرجل وهو يقضى رمضان ؟ قال : فليأكل يومه ذلكك 
وليقض فإنّه لا يشبه رمضان شىء من الشهور » . همانطور كه مى بينيد در اين اخبار كفته شده كه اكر در قضاى رمضان أصبح 
جنباً جاهاد بالجنابه بايد روزه اش را قضا كند و صاحب عروه و عده اى از فقهاى ما از اين اخبار استفاده كرده اند كه حكم 
روزه رمضان با قضاى آن فرق مى كند يعنى در روزه رمضان تعمد البقاء على الجنابه مبطل است ولى در قضاى آن جنابت 
مبطل است ولو جهللا . 

خوب به نظر بنده اين اخبار دلالت ندارند براين مطلب كه جهل را شامل شوند بلكه اين اخبار در مورد جايى است كه اين 
شخص مى دانسته كه جنب شده است و بحث ما در جايى است كه بعد از طلوع فجر فهميده كه در شب جنب شده بوده يعنى 


در شب تا طلوع فجر جهل به جنابت داشته است اما اين روايات مى كويند كه اين شخص در شب مى دانسته كه جنب شده 


منتهى غسل نكرده فلذا استدلال به اين اخبار براى مانحن فيه بسيار شكا است. 


ص: 507 


خوب براى اينكه مطلب روشن شود قول صاحب جواهر را به عرضتان مى رسانم ايشان در ص 75١‏ از جلد ١7‏ جواهر مى 
فرمايند : ١‏ لايبعد الحكم بصحه صوم القضاء مطلقا » يعنى روزه قضا مطلقاً صحيح است جه در شب علم به جنابت داشته باشدو 
يا اينكه جهل به آن داشته باشد و دليل ايشان اين است كه ما براى بطلان دليل مى خواهيم واز طرفى ما رواياتى داريم كه 
مفطرات را منحصراً ذكر مى كند لذا در هر جايى كه ماشكك كنيم به آن روايات مراجعه مى كنيم » بنابراين بحث ما در اين 
است كه ما جه دليلى بربطلان صوم كسى كه در شب جهل به جنابت داشته داريم كه مطالعه كنيد بقيه بحث براى فردا... . 


والحن شاي الغاليين ازلا و اخرا ومن الدعلن 


فى المفطرات - البقائ على الجنابه كتاب الصوم 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع : فى المفطرات البقائ على الجنابه 


(مسئله *0) : لو تيقظ بعد الفجر من نومه فرأى نفسه محتلماً لم يبطل صومه » سواء علم سبقه على الفجر أو علم تأخره أو بقى 
على الشكك . لأنّه لو كان سابقا كان من البقاء على الجنابه غير متعمد » ولو كان بعد الفجر كان من الاحتلام فى النهار» نعم إذا 
علم سبقه على الفجر لم يصحٌ منه صوم قضاء رمضان مع كونه موسّعاً » و أما مع ضيغ وقته فالأحوط الإتيان به و بعوضه . 


ص: ارين 


بحث ما در مسئله 86 از مسائل عروه بود و عرض كرديم كسى كه روز از خواب بيدار شده و احتلامى در خود مشاهده كرده 
ولى نمى داند كه احتلا-مش در شب بوده يا اينكه در روز عارض شده صاحب عروه مى فرمايند كه در اين صورت صومش 
صحيح است جون از دو حال خارج نيست يا در شب بوده كه دراين صورت جهل داشته بنابراين بقاء بر جنابت عمداً كه 
مبطل صوم است نبوده و يا در روزه بوده كه دراين صورت هم احتلاءم فى النهار بوده كه اين هم مبطل صوم نمى باشد 


بنابراين اككر شخصى در روز از خواب بيدار شود فرأى نفسه محتلما روزه اش صحيح است . 


خوب ما به مناسبت عرض كرديم كه در باب جنابت جندجور تصور داريم و ما بايد مسائل مربوط به اين موضوع را بدانيم » 
فرض اول اين است كه در شب و قبل از طلوع فجر عالم به جنابت باشد و فرض دوم اين است كه در شب جهل به جنابت 
داشته كه مانحن فيه به همين صورت مى باشد و فرض سوم نسيان جنابت مى باشد يعنى جنب بوده و متوجه هم شده ولى 
جنابت را فراموش كرده لذا غسل كردن را هم فراموش كرده » خوب ما در اين آخرى قبلا بحث كرديم و كفتيم هر جند 
روزى كه فراموش كرده كه جنب است بايد بعداً قضاى آنها را بجا بياورد و اما در جايى كه علم به جنابت داشته خوب بايد 
غسل كتن واكك كرو هيدا باقن ير تارك روود لذا ووو اق نباطل اسقاو اعاتدن تجا كاهها وامطانك داشكيه ما وليك بير 


مى باشد كه در اينجا صادق نيست لذا روزه اش صحيح است منتهى صاحب عروه در اينجا قضاء رمضان را استثناء مى كند و 
مى كويد كه اكّر كسى فقط در قضاى رمضان جهل به جنابت داشته باشد روزه اش باطل است . صاحب عروه اين مطلب را 
مسلم دانسته و از محشين هم كسى را نديدم كه اشكالى بر ايشان كرده باشد ولى بنده دليلى براى اين مطلب يبدا نكردم . 


ص: ع.ع 


خوب ما عرض كرديم دليلى كه عروه و محشين و شراح آن براى اين مطلب در نظر كرفته اند رواياتى است كه در باب 194 از 
ابواب مايمسكك عنه الصائم ذكر شده است و مى كويند اخبار دلالت دارند بر اينكه كسى كه مى خواهد قضاى رمضان را 
بككيرد وجنب هم است و غسل نكرد تا طلوع فجردر وقت ديكرى روزه بككيرد منتهى اين مطلب درباره كسى است كه علم به 
جنابت بيدا كرده اما بحث ما در جايى است كه در شب جهل به جنابت داشته و بعد در روز فهميده كه در شب جنب شده 
بوده لذا ما دليلى بر بطلان صوم در اين صورت (جهل به جنابت) نداريم بنابراين ظاهراً روايات باب ١9‏ دلالت دارند بر عالم به 
جنابت جون اسناد يكك فعلى به يكك شخصى ظهور دارد در اينكه آن فعل از آن شخص صادر شده واو هم متوجه بوده و علم 
داشته بنابراين ما دليلى بر بطلاءن صوم قضاى رمضان در فرض مذ كور (جهل به جنابت) نداريم و وقتى دليل نداريم اصل 
مقتضى صحت مى باشد بعلاوه ما ادله ديكرى داريم كه مفطرات را محصور مى كند كه اين مورد جزء آنها نمى باشد و اكر 
شك هم بكنيم اصل عدم الحاق به آنها (مفطرات محصور) مى باشد لذا روزه اش صحيح مى باشد و عرض كرديم كه 
صاحب جواهر در ص از جلد ١7‏ جواهر مثل ما فرموده اند كه روزه اش صحيح مى باشد » آقاى حكيم هم در مستمسكك 
العروه از معتبر نقل مى كند كه روزه اش صحيح است و همجنين نقل مى كند كه در منتهى علامه ترديد كرده است . 


ص: مم6 


مطلب ديكر اين است كه صاحب عروه علاوه بر اينكه كفته در قضاى رمضان در صورت جهل به جنابت روزه اش باطل است 
تفصيلى هم قائل شده است ء ايشان فرموده اند : ١‏ مع كونه موسّعاً و أما مع ضيق وقته فالأحوط الإتيان به و بعوضه » يعنى اكر 
موسّع است روزه اش صحيح نيست و اكر مضيّغْ شد احوط اين است كه هم روزه اش را بكيرد و هم بعداً قضايش را بجا 
بياورد يس صاحب عروه بين موسّع و مضيّْ تفصيل داده اند البته ما به اين تفصيل هم اشكال داريم جرا كه اين مطلب ناظر به 
رواياتى است كه در باب 14 از ابواب ما يمسكك عنه الصائم ذكر شده اند و در آنها تعبيرات متفاوتى ذكر شده است » يكك 
تعبير اين است كه : ١‏ لايصوم ذلكك اليوم ويصوم غيره » ظاهر غيره اين است كه اطلاق دارد به امروز يا فردا ويا روزهاى ديكر 
تعبير ديكر اين است كه : « لاتصم هذا اليوم و صم غداً » خوب معلوم است كه مراد اين روايت مضيّغ است ء بنابراين طبق اين 
تعبيرات ديكر تفصيل بين مضيّ و موسّع جايى ندارد و درست نيست » حضرت امام (ره) هم در اينجا حاشيه اى دارند كه ناظر 
به همين مظلب (تعبيرات متلق در وؤيات) ات + ايشان در حاشيه عروه م فرمايدل:*7 الاتبان بالعوضض فقط شهر رمضان 
الآتى لايغلو من قوه)... . 


و الخال ونح لالض ارلا و اخرا وعيلن الله مل 


ص: .8 


فى المفطرات -البقاء على الجنابه كتاب الصوم 


0 310010 ع1 0011ملاد 701 دع00 زع5نثلام!ط ألا0لا. 
موضوع : فى المفطرات البقاء على الجنابه 


(مسئله 00) : من كان جنبا فى شهر رمضان فى الليل لا يجوز له أن ينام قبل الاغتسال إذا علم أنه لا يستيقظ قبل الفجر للاغتسال » 
ولو نام واستمرٌ الى الفجر لحقه حكم البقاء متعمدا فيجب عليه القضاء و الكفاره » و اما إن احتمل الاستيقاظ جاز له النوم و إن 
كان من النوم الثانى أو الثالث أو الازيد » فلا يكون نومه حراماء و إن كان الا-حوط تركك النوم الثانى فما زاد » و إن اتفّق 
استمراره الى الفجر , غايه الامر وجوب القضاء أو مع الكفاره فى بعض الصور كما سيتبين . 


مسئله 0ه كه مورد بحث امروز ما مى باشد اين است كه اككر كسى در شب ماه رمضان جنب باشد آيا جايز است قبل از اغتسال 
بخوابد يا جايز نيست ؟ صاحب عروه مى فرمايند در صورتى كه علم دارد كه اككر بخوابد بيدار نخواهد شد اكر بخوابد حكم 
متعمد بقاء بر جنابت را دارد يعنى همانطور كه اكر كسى عمدا باقى بر جنابت مى ماند روزه اش باطل بود و قضا و كفاره هم 
داشت در مانحن فيه هم همينطور مى باشد ء البته در اين مسئله ما از حكم تكليفى بحث مى كنيم و مسائل مربوط به حكم 
وضعى بعدا خواهد آمد بنابراين كسى كه علم دارد به اينكه اكر بخوابد بيدار نخواهد شد خوابيدن بر او حرام مى شود و حكم 
متعمد بقاء بر جنابت را دارد يعنى علاوه بر حكم تكليفى كه حرمت است روزه اش هم باطل است و قضاء و كفاره هم دارد . 
خوب اما اكر احتمال عقلائى بدهد كه قبل از طلوع فجر بيدار خواهد شد و تمكن از غسل بيدا خواهد كرد در اين صورت 
خوابيدن تكليفا برايش حرام نيست اما از لحاظ حكم وضعى اينكه اكر خوابيد جه حكمى دارد و جه آثارى دارد در مسثله 


بعدى (08) بحثش خواهد آمد . 
ص: /601 


(مسئله 08) : نوم الجنب فى شهر رمضان فى الليل مع احتمال الاستيقاظ أو العلم به إذا اتفق استمراره الى طلوع الفجر على اقسام 
: فإنه إما أن يكون مع العزم على التركك الغسل » و إما أن يكون مع التردد فى الغسل و عدمه ء و إما أن يكون مع الذهول و 
الغفله عن الغسل » و إما أن يكون مع البناء على الاغتسال حين الاستيقاظ مع اتفاق الاستمرار » فإن كان مع العزم على تركك 
الغسل أو مع التردد فيه لحقه حكم تعمد البقاء جنباء بل الاحوط ذلكك إن كان مع الغفله و الذهول ايضا و إن كان الاقوى 
لحوقه بالقسم الا-خير » و إن كان مع البناء على الاغتسال أو مع الذهول على ما قوّينا » فإن كان فى النومه الاولى بعد العلم 
بالجنابه فلا شىء عليه و صِححَ صومه ‏ و إن كان فى النومه الثانيه بأن نام بعد العلم بالجنابه ثم انتبه و نام ثانيا مع احتمال الانتباه 
فاتّفق الاستمرار وجب عليه القضاء فقط دون الكفاره على الاقوى و إن كان فى النومه الثالثه فكذلك على الاقوى و إن كان 
الاحوط ماهو المشهور من وجوب الكفاره ايضا فى هذه الصوره » بل الاحوط وجوبها فى النومه ايضاء بل و كذا فى النومه 
الاولى ايضا إذا لم يكن معتاد الانتباه و لا يعد النوم الذى احتلم فيه من النوم الاول » بل المعتبر فيه النوم بعد تحقق الجنابه » فلو 
استيقظ المحتلم من نومه ثم نام كان من النوم الاول لا الثانى . 


صاحب عروه در اين مسئله بحث را برده اند بيرامون كسى كه احتمال بيدار شدن را مى دهد كه اين به جند قسم تقسيم مى 


شود ؛ اول اينكه احتمال بيدار شدن را مى دهد ولى قصد غسل كردن را ندارد يعنى طبق فرمايش صاحب عروه يا عزم بر تركك 
اغتسال دارد و يا عزم بر اغتسال ندارد كه ايشان دومى را معيار قرار داده است زيرا در روزه لا-زم است كه قصد بر اغتسال 
داشته باشد و همينكه قصد نداشته باشد كافى است كه اين شخص عامد بقاء بر جنابت به حساب آيد ء البته اين تقسيم بندى را 
ايشان از جواهر كرفته اند جرا كه صاحب جواهر در ص 1!١‏ از جلد ١7‏ جواهر مسئله را به جهار قسمت تقسيم كرده اند ؛ اول 
اينكه مى داند و يا عادت بر بيدار شدن دارد ولى قصد غسل كردن را ندارد » دوم اينكه ترديد در غسل كردن دارد مثلا به 
خاطر سردى هوا و مشقت غسل در سرما » سوم اينكه ذهول و غفلت از غسل كردن داشته باشد كه آيت الله خوئى اعلى الله 
مقامه اين قسم را به اين صورت تصور كرده اند كه مثلا امشب احتمال دارد كه هم اول رمضان باشد و هم آخر شعبان به 
همين خاطر اين شخص غفلت از غسل كردن كرده جون هميشه عادتش بر اين بوده كه وقتى در شب جنب مى شده بعد از 
طلوع فجر براى نماز صبح غسل مى كرده و امشب هم كه احتمال دارد اول رمضان باشد غفلت كرده و طبق عادت هميشكّى 
خودش قبل از طلوع فجر براى غسل كردن بيدار نشده و با ذهول و غفلت به خواب فرو رفته » و جهارم اين است كه قصد غسل 
كردن را دارد كه براى خود اين قسم جهارم هم صورى متصور مى شود ؛ اول اينكه خوابيد و تا طلوع فجر از خواب بيدار نشد 
و خواب ماند » دوم اينكه خوابيد و بيدار شد و دراين خواب دوم تا طلوع فجر به خواب فرو رفت » سوم اينكه بعد از خواب 
دوم بيدار شد و در خواب سوم تا طلوع فجر به خواب فرو رفت » خوب در خواب اول روزه اش صحيح است و نه قضا دارد و 
نه كفاره دارد و در خواب دوم روزه اش باطل است ولى فقط قضا دارد ودر خواب سوم هم روزه اش باطل است منتهى هم 
قضا و هم كفاره دارد » اين قول مشهور بود كه عرض شد . 


ص: مع 


خوب حالا ما بايد از جهت اقوال و دلائلى كه در مسئله وجود دارد بحث كنيم » رواياتى كه در اين رابطه آمده اند جند طايفه 
من بأشيلة#ظايفة: اول مال لق :متتكقة لصوم مطلقا "كه اخير اول از ابن طاريق كر سميد قاط انينج كواعير ناويا از 
ابواب ما يمسكك عنه الصائم مى باشد » خبر اين است : ١‏ محدبن على بن الحسين باسناده عن ابن ابى نصر » عن ابى سعيد 
القماط . أنه سئل ابو عبد الله(ع) عمّن اجنب فى اول الليل فى شهر رمضان فنام حتى أصبح ؟ قال : لا شىء عليه » و ذلكك أنَّ 
جنابته كانت فى وقت حلال » . ابى سعيد اسمش صالح بن سعيد مى باشد كه در ص 17١‏ از جلد١؟‏ معجم رجال حديث توثيق 


شده است و طريق صدوق به ابن ابى نصر صحيح است بنابر اين خبر سندا صحيح مى باشد . 


خبردوم خبر ؟ از همين باب ١7‏ مى باشد » خبر اين است : ١‏ و باسناده عن العيص بن القاسم ء أنّه سأل ابا عبدالله(ع) عن الرجل 
ينام فى شهر رمضان فيحتلم ثم يستيقظ ثم ينام قبل أن يغتسل ؟ قال : لا بأس» . اين خبر هم سندا صحيح مى باشد » بنابراين دو 
خبرى كه خوانديم دلالت دارند بر اينكه اكر كسى جنب شود و بخوابد و يا خواب بماند مطلقا روزه اش صحيح مى باشد و 


ديكر اسمى از خواب اول و دوم و سوم برده نشده است . 


ص: اين 


رواياتى هستند كه ما دلّ على البطلاءن مطلقا كه خبر اول از اين طايفه خبر * از باب 18 از ابواب ما يمسكك عنه الصائم مى 
باشد » خبر اين است : ١‏ و عنه عن ابراهيم بن هاشم » عن عبد الرحمن بن حماد » عن ابراهيم بن عبدالحميد » عن بعض مواليه 
قال : سألته عن احتلا-م الصائم ؟ قال : فقال : إذا احتلم نهارا فى شهر رمضان (فلاينم) حتى يغتسل » و إن اجنب ليلا فى شهر 
رمضان فلا ينام إلا ساعه حتى يغتسل » فمن اجنب فى شهر رمضان فنام حتى يصبح فعليه عتق رقبه » ءو اطعام ستّين مسكينا » و 
قضاء ذلكك اليوم » و يتم صيامه و لن يدركه ابدا» . اين خبر مرسل به ابهام واسطه مى باشد و دلالت دارد بر اينكه اكر كسى در 
ماه رمضان خوابيد و غسل نكرد بايد كفاره بدهد و معلوم است كه وقتى كفته شده بايد كفاره بدهد يعنى روزه اش مطلقا 


باطل است و قضا هم دارد و ديكر اسمى از خوابهاى سه كانه برده نشده است . 


خبر دوم از اين طايفه خبر ” از باب 18 از ابواب ما يمسكك عنه الصائم مى باشد » خبر اين است : ١‏ وعنه » عن فضاله » عن 
العلاء » عن محمدبن مسلم عن احدحما(ع) قال : سألته عن الرجل تصيبه الجنابه فى شهر رمضان ثم ينام قبل أن يغتسل ؟ قال : 
يت صومه و يقضى ذلكك اليوم إلا أن يستيقظ قبل أن يطلع الفجر ء فإن انتظر ماءَ يسخن أو يستقى فطلع الفجر فلا يقضى يومه» . 
اين خبرهم كه سندا صحيح مى باشد دلالت دارد بر اينكه مطلقا روزه اش باطل است يعنى از جهت نوم اطلاق دارد و ذكرى 


از خوابهاى سه كانه در اين روايت برده نشده است . 


ص: ٠ع‏ 


اما طايفه سوم اخبارى هستند كه بين متعمّد و غير متعمّد تفصيل مى دهند » خبر اول از اين طايفه صحيحه حلبى است كه خبر 
١‏ از باب 18 از ابواب ما يمسكك عنه الصائم مى باشد » خبر اين است  :‏ محمدبن يعقوب » عن على بن ابراهيم » عن ابيه و عن 
محمد بن يحيى عن احمدبن محمد جميعا » عن ابن ابى عمير » عن حماد , عن الحلبى » عن ابى عبد الله(ع) أنه قال فى رجل 
احتلم اول الليل » أو أصاب من أهله ثم نام متعمّدا فى شهر رمضان حتى أصبح ء قال : يتم صومه ذلكك ثم يقضيه اذا أفطر من 
شهر رمضان و يستغفر ربّه) . اين خبر دلالت دارد بر اينكه جونكه متعمّد بوده روزه اش باطل است و هم قضا و هم كفاره دارد 


خبر دوم ازاين طايفه خبر دوم از همين باب ١18‏ مى باشد . خبر اين است : « محمدبن الحسن باسناده عن الحسين بن سعيد ء 
عن محمدبن ابى عمير » عن ابراهيم بن عبد الحميد » عن ابى بصير » عن ابى عبد اللهد(ع) فى رجل اجنب فى شهر رمضان بالليل 
ثم تركك الغسل متعمّدا حتى أصبح » قال : يعتق رقبه أو يصوم شهرين متتابعين » أو يطعم ستّين مسكينا » قال : إِنّه حقيق أن لا 
أراه يدركه ابدا) . اين خبر هم سندا صحيح است و اين دو خبر دلالت دارند بر اينكه جونكه متعمّد بوده روزه اش باطل است و 


هم بايد قضا كند و هم كفاره بدهد . 


ين قاع 


خوب سه طايفه از اخبار را تا به حالا خوانديم كه طايفه اول با طايفه دوم تعارض تباينى دارند زيرا طايفه اول مى كويند اكر 
در خواب بماند صحيح است ولى طايفه دوم مى كويند اكر در خواب بماند باطل است خوب اكر ما بوديم و اين دو طايفه 
بايد مى رفتيم به سراغ مرجحات تا ببينيم كه كداميكك را بايد اخذ كنيم اما طايفه سوم از اخبار كه مفصّل مى باشند شاهد مى 
شوند براى رفع تعارض بنابراين طايفه سوم طايفه دوم را كه مى كفتند مطلقا باطل است تخصيص مى زنند يعنى مى كويند در 
صورتى روزه باطل است كه متعمد باشد . خوب وقتى در صورت تعمٌّد روزه باطل شود معلوم مى شود كه اكر متعمّد نباشد 
روزه اش باطل نمى باشد يس با طايفه اول هم تعارض ندارد . خوب ما تا به حالا متعمّد را خارج كرديم و كفتيم كه اكر 
متعمّد باشد روزه اش باطل مى شود اما اكر متعمّد نباشد و به خواب برود جطور ؟ در اين صورت بايد برويم سراغ اخبارى كه 
تفصيل مى دهند بين خواب اول و دوم و سوم كه يكى از آنها صحيحه معاويه بن عمار است كه خبر ١‏ از باب 18 از ابواب ما 
يمسك عنه الصائم مى باشد » خبر اين است : ٠‏ محمدبن الحسن باسناده عن الحسين بن سعيد » عن حمادبن عيسى و فضاله ابن 
ايَُوب جميعا » عن معاويه بن عمار قال : قلت لابى عبد الله(ع) الرجل يجنب فى اول الليل ثم ينام حتى يصبح فى شهر رمضان ؟ 
قال : ليس عليه شىء » قلت فإنّه استيقظ ثم نام حتى أصبح قال : فليقض ذلك اليوم عقوبه» . اين روايت دلالت دارد بر اينكه در 


خواب اول روزه اش صحيح است ولى در خواب دوم بايد بايد روزه اش را قضا كند . 


ص: "داع 


خبر بعدى صحيحه ابن ابى يعفور است كه خبر ” از باب 18 از ابواب ما يمسكك عنه الصائم مى باشد » خبر اين است ١:‏ و عنه 
»عن صفوان بن يحيى » عن منصوربن حازم » عن ابن ابى يعفور قال : قلت لابى عبدالله(ع) الرجل يجنب فى شهر رمضان ثم 
يستيقظ ثم ينام حتى يصبح ؟ قال : يتم يومه و يقضى يوما آخرء و إن لم يستيقظ حتى يصبح أتم يومه و جاز له . ابن ابى 
يعفور همان شخصى است كه حاج شيخ عباس قمى در كتاب تحفه الاحباب درباره او كفته است كه به امام صادق(ع) عرض 
كرد يابن رسول الله اكر شما يكك انار را نصف كنيد و بككوئيد نصفش حلال و نصفش حرام است من قبول دارم و تسليم هستم 
» خلاءصه اين خبر هم مثل خبر قبلى دلالت دارد بر اينكه اكر در نوم ثانى خوابيد روزه اش باطل است و بايد آن را قضا كند 
ولى كفاره ندارد . 


دود ا ورك مدق عون الاو نووز شاع مدر عدت قي 0ن شرن باك عر د 
غسل كردن ندارد كه در اين صورت مثل متعمد مى باشد فلذا بايد هم قضا كند و هم كفاره بدهد » دوم اينكه ترديد دارد كه 
اين هم مثل قسم اول است يعنى هم قضا و هم كفاره دارد زيرا روزه نياز به قصد و عزم و نيت دارد ولى اين شخص ترديد 
دارد و در اينجا وقتى شخص مى خواهد روزه بككيرد عزم به عدم لازم نيست بلكه عدم العزم به وجود كافى است يعنى عدم 
عزم مثل همان عزم به عدم است زيرا روزه عزم به وجود مى خواهد يعنى نيت و قصد اينكه بيدار شود غسل كند و روزه بكيرد 
و وقتى اينطور نشد ديكر روزه نيست و وقتى روزه نيست مى شود تعمد بقاء بر جنابت » واما قسم سوم اين بود كه غفات و 
ذهول داشته باشد كه صاحب عروه ابتدا اين قسم را هم مثل قسم اول و دوم(متعمد بر بقاء) حساب كرده ولى بعدا مى فرمايند 
اقوى اين است كه اين قسم را جزء دسته ديكر يعنى آن جايى كه تفصيل داده بود حساب كنيم زيرا عرفا به اين شخص متعمد 
بر بقاء بر جنابت نمى كويند و وقتى اين طور شد داخل دسته سوم مى شود يعنى بايد تفصيل بدهيم و ببينيم در خواب اول يا 


دوم يا سوم بوده كه بقيه اش بماند براى فردا 1 


ص: 5 


والحنوشدارت العالمين ارلا و اتخرا و سين الف على 


فى المفطرات -البقاء على الجنابه كتاب الصوم 


0 30010 ع5 0011ملا5 701 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 
موضوع : فى المفطرات البقاء على الجنابه 


بحث ما درمسئله 88 بود وعرض كرديم براى غسل كسى كه در شب ماه رمضان جنب شده جند صورت تصور مى شود ؛ اول 
اينكه نام عازما على ترك الغسل » و دوم اينكه ترديد در اغتسال داشته باشد » و سوم اينكه ذاهل و غافل از اينكه ماه رمضان 
است باشد » و جهارم اينكه مى خواهد بخوابد ولى قصد دارد كه بيدار شود و غسل كند » در اين صور جهاركانه نوم اولى و 
نوم ثانى و نوم ثالث با هم فرق مى كنند به اين صورت كه اككر در نوم اولى خواب ماند روزه اش صحيح است و قضا هم 
ندارد ودر نوم ثانى روزه اش درست است ولى بايد قضايش را بجا بياورد و در نوم ثالث بايد هم قضا كند و هم كفاره بدهد 


»اين قول مشهور بود كه عرض شد . 


اين مسئله از مختصات اماميه است و در آن بين ما و عامه اختلاف نظر وجود دارد فلذا شيخ طوسى در ص 7١5"‏ از جلد ” 
خلاف طبع جديد در مسئله 48 مى فرمايد ١:‏ إذا أجنب فى اول الليل و نام عازما إلى أن يقوم فى الليل و يغتسل و بقى نائما 
إلى طلوع الفجر لم يلزمه شىء بلا خلاف » و إن انتبه دفعه ثم نام و بقى إلى طلوع الفجر كان عليه القضاء بلا كفاره » و إن انتبه 
دفعتين كان عليه القضاء والكفاره على ما قلناه و خالف جميع الفقهاء فى ذلكك ء و دليلنا اجماع الفرقه و اخبارهم و طريقه 
الاحتياط تقتضى ذلكك أيضا » و همجنين ايشان در مسئله /41 هم اين مطلب را بيان مى كنند . 


ص: و 


علامه در 8 از جلد ” تذاكره جديد در مسثله 7 ٠‏ مطا را كه عرخ دبم سان كر ده است خلاصه اب٠‏ قول 
ص : : همين م عر ص م دن دو 


خوب ما بايد ببينيم متن اخبار جه جيزى را اقتضا مى كند و بعد مطالب فقهى را از متن اخبار استخراج كنيم فلذا عرض كرديم 
كه صاحب عروه مطلب را به جهار قسمت تقسيم كرده است كه به عرضتان رسيد . 


در روايات ما جند عنوان وجود دارد و ما تابع عناوينى هستيم كه از رواياتمان اخذ مى كنيم » يكى از آن عناوين تعمد البقاء 
على الجنابه مى باشد فلذا ما بايد ببينيم در كداميكك از اين جهار صورتى كه صاحب عروه فرموده است تعمد البقاء على الجنابه 
صادق است تا اينكه روزه اش باطل باشد . 


خوب در قسم اول شكى نيست كه همين طور است يعنى كسى كه نام عازما على تركك الغسل قطعا مثل عامد بقاء بر جنابت 


مى باشد و عزم بر سبب عزم بر مسبب مى باشد يعنى عزم كرده بر خواب و خواب هم باعث شده و از طرفى هم قصد داشته كه 
يكى از عناوين روايات ما مى باشد محقق است . 


اما در قسم دوم كه متردد است كه آيا بيدار شود و غسل كند يانه ؟ ما يكك عنوان ديكرى داريم كه آن عنوان صوم است 
يعنى اين شخص وظيفه دارد كه فردا روزه بككيرد فلذا كسى كه اينجنين تردد دارد در حقيقت قصد صوم ندارد و كسى كه 


قصد صوم ندارد يعنى أصبح جنبا بدون قصد صوم كه خوب معلوم است كه در اين صورت روزه اش باطل است . 


ص: خض 


اما قسم سوم كه ذهل و غفل كه ماه رمضان است و عرض كرديم كه بهترين مثال هم اين است كه بككوئيم اين شخص غافل 
بوده به اينكه امشب شب اول ماه رمضان است يا آخر شعبان و بعد در حال جنابت خوابيده تا طلوع فجر كه ظاهرا اين قسم مثل 
قسم اول و دوم نيست و بايد روزه اين شخص صحيح باشد زيرا اين شخصى است كه اككر مى دانست ماه رمضان است روزه 
مى كرفت جون ارتكازا قصد صوم دارد مثل كسانى كه در يوم الشكك برايشان ثابت نيست كه اول ماه است و قصد صوم 
نداشته اند كه در اين صورت اكر معلوم شود كه ماه رمضان است و آنها جيزى نخورده باشند آن روز روزه رمضان محسوب 
مى شود بنابراين صاحب عروه قسم سوم را ملحق به قسم اول و دوم نمى داند بلكه مى كويد دراين صورت روزه اش صحيح 
است و قضا و كفاره هم ندارد . 


اما كلام در قسم جهارم مى باشد يعنى در آنجايى كه شخصى در شب جنب است و قصد روزه كرفتن هم دارد و احتمال 
عقلائى بر استيقاظ هم وجود دارد كه در اينجا صاحب عروه مى روند سراغ خوابهاى سه كانه و مى فرمايند با اين وصفى كه 
عرض كرديم اكر در نوم اولى خوابيد و خواب ماند روزه اش صحيح است و نه قضا دارد و نه كفاره و دليلش هم دو خبر بود 
كه به عرضتان رسيد ؛ اول صحيحه ابى سعيد قماط و دوم صحيحه عيص بن قاسم كه به ترتيب اخبار ١‏ و7 از باب 1 از ابواب 
ما يمسكك عنه الصائم بودند بنابراين بحثى بيشتر از اين كه تا به حالا عرض شد درباره نوم اولى وجود ندارد و در بين فقهاى ما 
مطلب روشن است . 


ص: لاع 


خوب اما در نوم ثانى فقهاى ما فرموده اند كه روزه اش صحيح است ولى بايد آن روز را قضا كند و دليلش هم دو خبرى بود 
كه به عرضتان رسيد ؛ يكى صحيحه معاويه بن عمار كه خبر ١‏ از باب ١8‏ و ديكرى صحيحه ابن ابى يعفور كه خبر 7 از باب 
6ز ابواب ما يمسكك عنه الصائم بودند كه ديروز كفتيم كه دلالت دارند بر اينكه در نوم ثانى روزه اش صحيح است ولى 
بايد بعدا يكك روز قضا كند . 


در اينجا يكك بحثى مطرح شده كه صاحب جواهر هم به آن متعرض شده و آن اين است كه در اينجا(نوم ثانى) كه قضا دارد 
آيا كفاره هم دارد يا نه ؟ در روايت كفاره ذكر نشده بود ولى قضا ذكر شده بود اما صاحب جواهر مى فرمايند كه كفاره هم 
دارد زيرا بين قضا و كفاره ملازمه وجود دارد و هر كجا كه قضا دارد كفاره هم دارد الا ما خرج بالدليل يعنى قاعده اقتضا مى 
كند هر كجا كه كفاره هست قضا هم باشد و اين مطلب را صاحب جواهر در ص118 از جلد 17 جواهر بيان كرده اند . 


بنده عرض مى كنم اين ملالزمه اى كه ايشان فرموده اند ثابت نيست و مرحوم حاج آقا رضاى همدانى هم همين را مى 
فرمايند(عدم ملازمه) زيرا بعضى از جاها است كه شارع مقدس فرموده كه فقط قضا دارد و اسمى از كفاره برده نشده از جمله 


در ناسى يعنى كسى كه فراموش كرده كه جنب شده و مضى يوم أو ايام وقبلا خوانديم كه فقط قضا دارد و كفاره ندارد . 


ص: /ااع 


مرحوم نراقى در مستند الشيعه به يكك سبكك ديكرى بحث كرده اند و فرموده اند بعضى از جاها هستند كه قضا ندارند و بعضى 
از جاها هستند كه قضا دارند ولى كفاره ندارند و بعضى از جاها هستند كه هم قضا و هم كفاره دارند خلاصه اينكه بين قضا و 
كفاره ملازمه اى وجود ندارد فلذا در نوم ثانى قضا دارد ولى كفاره ندارد و اكر شكك هم كنيم اصل عدمش مى باشد . 


واما مشهور فقهاى ما درباره نوم ثالث فرموده اند كه اكر در آن خواب ماند هم قضا و هم كفاره دارد و ما در اول بحث براى 
نمونه كلام شيخ طوسى در خلاف وعلامه در تذكره را خوانديم و صاحب جواهر هم به همين قول قائل است ولى صاحب 
عروه مى فرمايند كه فقط قضا دارد و كفاره ندارد و تمام شراح عروه مى فرمايند كه حق با صاحب عروه است و در ميان 
محشين عروه حضرت امام اعلى الله مقامه و آقاى بروجردى مثل صاحب عروه فرموده اند كه فقط قضا دارد و كفاره ندارد البته 
على الاحوط ولى خوب بعضى از احوط ها لايترك هم دارند مثل آقا سيد احمد خوانسارى » خلاصه در ميان شراح و محشين 
عروه هيجكس قائل به اين نيست كه در نوم ثالث هم بايد قضا كند و هم بايد كفاره بدهد البته بعضى ها درباره كفاره احتياط 
كرده اند ولى هيجكس فتوى نداده است . 


عرض كرديم صاحب جواهر تبعا للمشهور فرموده كه در نوم ثالث هم قضا دارد و هم كفاره وليكن حاج آقا رضاى همدانى 
در ص 55١‏ تاص 5758 از جلد ؟١‏ مصباح الفقيه مى فرمايند كه كفاره ندارد واز شيخ انصارى هم نقل مى كند كه در وجود 
كفاره در نوم ثالث خدشه كرده است خلاصه ايشان مى فرمايند كه دليلى بر ثبوت كفاره در نوم ثالث نداريم . 


ص: لمن 


خوب اما دليل كسانى كه قائلند در نوم ثالث هم قضا و هم كفاره ثابت است اول خبر مروزى و دوم خبر ابن عبد الحميد مى 
باشد كه به ترتيب اخبار ”و 5 از باب 18 از ابواب ما يمسكك عنه الصائم مى باشند » خبر * را قبلا خوانديم اما خبر اين است 
:٠و‏ باسناده عن محمدين الحسن الصفار » عن محمدبن عيسى » عن سليمان بن جعفر المروزى » عن الفقيه(ع) قال : إذا أجنب 
الرجل فى شهر رمضان بليل و لا يغتسل حتى يصبح فعليه صوم شهرين متتابعين مع صوم ذلك اليوم . و لا يدركه فضل يومه0 . 
خوب خبر اول ظاهرا مربوط به بحث تعمد است و در آن ذكرى از نوم ثالث برده نشده و ظاهرا مى كويد كه شخصى جنب 
شده و عمدا غسل نكرده كه خوب معلوم است كه اين شخص روزه اش باطل است و هم قضا دارد و هم كفاره يس نمى شود 
به اين خبر براى اثبات كفاره در نوم ثالث استدلال كرد . و اما خبر دوم هم ضعيف است زيرا اولا در آن كفته شده ؛ عن بعض 


مواليه يعنى مرسل است و ثانيا ذكرى از خواب سوم در آن نشده است .. 
و الحنداك رف العاليي ولاو اخرا ونفئلى اللعلن 


فى المفطرات البقاء على الجنابه كتاب الصوم 


0 310010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع : فى المفطرات البقاء على الجنابه 
ص: 6“ 


الكفاره فى الثانى والثالث إذا كان الصوم ممما له كّاره كالنذر و نحوه . 


بعد از آنكه مفاد اخبار درباره نوم اول و نوم ثانى و نوم ثالث وامثال آن ذكر شد حالا فروعى بر آنها متفرع مى شود فلذا 
صاحب عروه در مسئله /اه مى فرمايند آيا اين احكام كه درباره جنابت و نوم به آن ترتيب ذكر شد اختصاص به ماه رمضان 
دارد يا اينكه شامل بقيه روزه ها مثل صوم نذر معين و كفاره و غيره هم مى شود ؟ صاحب عروه مى فرمايند احوط الحاق غير 
رمضان به رمضان است منتهى غيرى كه معين باشد مثل نذر معين جون كاهى انسان روزه هايى مى كيرد كه معين نيستند مثل 
روزه قضا كه واجب است ولى وقتش وسعت دارد و معين نيست كه مثلاً در فلان روز بايد كرفته شود ويا مثل روزه كفاره » 
بنابراين صاحب عروه در اينجا فتوى نداده اند بلكه احتياط كرده اند اما بيشتر محشين من جمله حضرت امام اعلى الله مقامه 
فرموده اند اقوى اين است كه اين حكم مخصوص روزه رمضان است و در غير رمضان بايد ببينيم مقتضاى قاعده جه جيزى مى 
باشدء ما يكك قاعده اى در كليات باب صوم داريم كه هر كجا شكك كنيم در مانعيت شئ و يا شرطيت شيئئ بايد به آن قاعده 
مراجعه كنيم و آن قاعده در اينجا قاعده عموم حصر المفطرات مى باشد يعنى ما عموماتى داريم كه مفطرات روزه را محصور 
كرده است فلذا هر جه كه در تحت اين عموم داخل است جزء مفطرات مى باشد و در غير اين صورت ما شكك مى كنيم و 


5١ ص:‎ 


خبر ١‏ از باب ١‏ از ابواب مايمسكك عنه الصائم كه صحيحه هم بود خبرى بود كه مفطرات صوم را به؟ قسمت تقسيم كرد بود ؛ 
الأكل والشرب والنساء والارتماس فى الماء » يعنى از اين جهار جيز در صوم بايد اجتناب كرد و هر كجا كه ما شكك كرديم به 
همين عمومات مراجعه مى كنيم و همجنين در خبر " از باب ١9‏ هم آمده است ؛ لا يشبه رمضان شئ من الشهور يعنى نمى 
خوب مانحن فيه درباره جنابت است كه ما تمامى احكام مربوط به آن را خوانده ايم منتهى اين احكام مربوط به ماه رمضان 
بوده اند حالا ما از كجا و به جه دليلى اين احكام را بر غير ماه رمضان مثل نذر معين و قضا و كفاره مترتب كنيم ؟ صاحب 
عروه فقط جايى كه صوم معين باشد مثل نذر معين را ملحق به ماه رمضان مى كند البته احتياط مى كند جون ما دليل لازم 
داريم » بنابريان ما نمى توانيم روزه هاى ديكر را ملحق به ماه رمضان كنيم و احكام مختص به رمضان را مترتب برآنها كنيم 


حتى در روزه نذر معين. 
(مسئله 88) : إذا استمر النوم الرابع أو الخامس فالظاهر أنّ حكمه حكم النوم الثالث . 


ظاهراً نوم رابع و خامس همان حكم نوم ثالث را دارند زيرا مى توان كفت كه به واسطه اولويتى و يا مثلا يكك نوع دلالتى 
وقتى نوم ثانى حكمى را دارد ثالث هم همان حكم را دارد و يا اكر ثالث حكمى را دارد رابع هم همان حكم را دارد جرا كه 
مااكر بخواهيم جيز اضافه اى بككوئيم دليل نداريم واز طرفى كمتر هم نمى توانيم بككوئيم بنابراين نوم رابع و خامس همان 
حكم نوم ثالث را دارند . 


ص: ”ع 


(مسئله 89 : الجنابه المستصحبه كالمعلومه فى الأحكام المذكوره . 


كاهى از اوقات جنابت معلوم است مثلاا شخص مى داند كه جنب شده و يا محتلم شده و كاهى هم جنب نشده است ء اما اكر 
يقين دارد كه جنب بوده و شكك دارد كه آيا غسل كرده يانه ؟ اصل بر اين است كه غسل نكرده و هنوز جنب است يعنى 
اينجا جاى استصحاب است يس اين جنابت مستصحبه در احكام مذكور كذشته مثل جنابت معلومه مى باشد زيرا هر كجا كه 
حكم مترتب بر واقع باشد ما با استصحاب آن واقع را ثابت مى كنيم و احكام مترتب بر آن موضوع واقعى را بر مستصحب 
مترتب مى كنيم خلاصه اينكه تمام احكام مترتب بر جنابت معلومه بر جنابت مستصحبه هم مترتب مى شود . 


خوب يكك بحث اصولى در اين مسئله بين آقاى خوئى و آقاى حكيم مطرح شده است » آقاى خوئى همين را مى فرمايند كه 
حكم متعلق به واقع مى باشد يعنى حكم متعلق به جنابت واقعى مى باشد منتهى شارع در جنابت احكامى دارد مثلاً كاهى 
نسيان به جنابت وجود دارد وكاهى جهل و كاهى علم به جنابت وجود دارد خلاصه حكم متعلق به واقع مى باشد ء اما آيت الله 
حكيم مى فرمايند كه حكم متعلق به جنابت معلومه مى باشد يعنى علم جزء موضوع حكم مى باشد ‏ مثلا در خبث مى كويند 
كه خبث معلوم نماز را باطل مى كند اما خبث غير معلوم نماز را باطل نمى كند مثل اينكه كسى لباسش يا بدنش نجس بوده 
ولى نمى دانسته كه نجس اند و نماز خوانده كه در اينجا جونكه علم به نجاست نداشته نمازش صحيح مى باشد بنابراين خبث 
معلوم مانع صحت صلوه مى باشد نه واقع خبث » اما در حدث حكم مترتب بر واقع حدث مى باشد يعنى اكر نماز خواندى و 
بعد فهميدى وضو نداشتى بايد دوباره نمازت را بخوانى يس بين حدث واقعى و خبث واقعى فرق مى باشد كه عرض شد ء 
خوب آيت الله حكيم در اينجا فرموده اند كه علم جزء موضوع مى باشد يعنى الجنابه المعلومه روزه را باطل مى كند البته آنجه 
كه ايشان فرموده اند فرق عملى با فرمايش آقاى خوثئى بيدا نمى كند منتهى ايشان مى فرمايند علم در اينجا علم طريقى است و 
جون طريقى است استصحاب قائم مقام علم طريقى مى شود » خلاصه اين بحث خيلى ثمره عملى ندارد ولى خوب يكك بحث 


ص: لمع 


(مسئله 20) : ألحق بعضهم الحائض والنفساء بالجنب فى حكم النومات , والأقوى عدم الإلحاق و كون المناط فيهما صدق 
التوانى فى الاغتسال » فمعه يبطل وإن كان فى النوم الاول » و مع عدمه لا يبطل وإن كان فى النوم الثانى أو الثالث . 


صاحب عروه مى فرمايند بعضى از فقها حيض و نفاس را در احكام مربوط به جنابت در نوم هاى سه كانه ملحق به جنب كرده 
اند ( البته ايشان آن بعض را ذكر نكرده اند ولى محشين عروه فرموده اند كه اين مطلب در نجات العباد كه رساله فارسى 
صاحب جواهر مى باشد بيان شده است ) ولكن اقوى عدم الحاق مى باشد زيرا دليلى براين مطلب نداريم و ماهم تابع دليل 
مى باشيم و ادله اى كه ما خوانديم در باب جنابت بود فلذا ما نمى توانيم احكام مخصوص به جنابت را مترتب بر غير جنابت 
مثل حيض و نفاس كنيم » بعد در ادامه صاحب عروه مى فرمايند مناط حكم در حيض و نفاس صدق توانى (سستى) در 
اغتسال مى باشد و دليل اين حكم هم خبر ١‏ از باب 73١‏ از ابواب مايمسكك عنه الصائم مى باشد » خبر اين است : « محمد بن 
الحسن باسناده عن على بن الحسن » عن على بن أسباط . عن عمّه يعقوب بن سالم الاحمر ‏ عن ابى بصير » عن أبى عبد الله(ع) 
قال : إن طهرت بليل من حيضتها ثم توانت أن تغتسل فى رمضان حتى أصبحت عليها قضاء ذلك اليوم » . 


دلالمت خبر روشن و واضح است بنابراين ملاك در اينجا صدق توانى مى باشد يس اككر توانى كند روزه اش باطل است هر 


جند كه در نوم اول باشد ولى اكر توانى نكرده باشد روزه اش باطل نيست حتى اككر در نوم ثانى وثالث باشد . 


ص: اع 


والحدو تدرب العاليين ازلا و لخر سين الف على 


فى المفطرات البقاء على الجنابه كتاب الصوم 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 
موضوع : فى المفطرات البقاء على الجنابه 


( مسئله 20) : ألحق بعضهم الحائض والنفساء بالجنب فى حكم النومات ء والأ.قوى عدم الإلحاق وكون المناط فيهما صدق 
التوانى فى الاغتسال » فمعه يبطل وإن كان فى النوم الاول » و مع عدمه لا يبطل و إن كان فى النوم الثانى أو الثالث . 


ديروز عرض كرديم كه صاحب عروه در مسثئله ٠‏ مى فرمايند كه بعضى ها حائض و نفساء را در احكام نومات به جنب ملحق 
كرده اند اما ايشان فرمودند كه اقوى عدم الحاق اين دو به جنب مى باشد زيرا در اينجا شارع مقدس حكم خاصى مربوط به 
جنب در نومات مختلف دارد و الحاق اين احكام خاص به حائض و نفساء نياز به دليل دارد و ما هيج دليلى در اينجا بر الحاق 
نداريم و ما تابع آن موضوعاتى هستيم كه در لسان ادله مأخوذ مى باشد » بعد ايشان فرمودند كه در باب حائض و نفساء جيز 
ديكرى ملاكك و ميزان مى باشد و آن توانى (سستى) بر اغتسال مى باشد يعنى اكر حائض يا نفساء سستى كرد و غسل نكرد تا 
اينكه فجر طالع شد و اذان كفتند بايد قضاى آن روز را بجا بياورد هر جند كه در نوم اول باشد و اكر توانى نكرد روزه اش 


ص: 576 
(مسئله )2١‏ : إذا شكك فى عدد النومات بنى على الأقلّ . 


صاحب عروه ترتيب فروع بر اصول كرده است و ما رد الفروع إلى الا-صول مى كنيم كه هر دو از مراحل اجتهاد محسوب مى 
شوند فلذا ايشان در اين مسئله فرموده اند هر كجا كه شكك كرد در عدد نومات بايد بنا را بر اقل بككذارد زيرا آن أقل متيقن 
است و آن زائد مشكوك است و اصل هم عدم زائد مشكوك مى باشد بنابراين مثل ساير جاها كه در صورت شكك در اقل و 
اكثر بايد بنا را بر اقل بككذاريم در مانحن فيه هم بايد همين كار را بكنيم » مسئله روشن است . 


(مسئله 07 : إذا نسى غسل الجنابه و مضى عليه أيام وشكك فى عددها يجوز له الاقتصار فى القضاء على القدر المتيفّن وإن كان 
الأحوط تحصيل اليقين بالفراغ . 
قبلا خوانديم كه اكر شخصى فراموش كرد كه جنب بوده و بعداً يادش آمد بايد هر جند روزى كه جنب بوده را قضا كند اما 


حالا اكر شك كند در تعداد روزهايى كه جنب بوده و فراموش كرده كه غسل كند بايد به قدر متيقن اكتفاء كند » در اينجا 
شكك مى كند واقل و اكثر هم استقلالى مى باشد جون ما يكك اقل و اكثر استقلالى داريم و يكك اقل واكثر ارتباطى داريم » 


ارتباطى در جايى است كه يكك امر وجود دارد كه يكك امتثال دارد و ما شكك داريم در كم و زياد بودن اجزاء و شرايطش مثل 
اينكه شكك داريم آيا استعاذه قبل از حمد جزء صلوه است يانه ؟ خوب در اينجا بعضى ها قائل به برائت هستند و بعضى ها قائل 
به اشتغال هستند كه در اصول مفصل در اين رابطه بحث شده است . اما اقل و اكثر استقلالى در جايى است كه جند امر و جند 
مأموربه وجود دارد مثل اينكه شخصى مى داند كه نماز قضا به كردنش مى باشد ولى شكك دارد كه آيا ٠١‏ روز است يا ؟١‏ 
روز كه در اينجا هر روزى جند نماز دارد وهر نمازى هم يكك امر دارد واين شخص شكك دارد كه مثلاً تنها نماز صبحش 
قضا شده يا صبح و ظهر و عصر كه در اينجا اقل و اكثر استقلالى مى شود زيرا صبح يكك امر دارد و ظهر يكك امر و عصر هم 
بكة ام دارة بوت اما مسغله اتح فيه اقل :و اكتر الستقلاكن من باه زيرا هورووق يكف امدارى و أكتر اهن انشها برا 
مى باشند منتهى اين بحث در اينجا شكل ديكرى هم بيدا مى كند به اين صورت كه اكر در اصل وجودش شكك كنيم اصل 
عدمش است مثلاً نمى داند ؟ روز نماز قضا بركردنش است يا 0 روز كه ؟ روزش يقينى است و در روز ينجم شكك داريم 
خوب اصل برائت و عدم قضاء روز ينجم مى باشد ولى در مانحن فيه مى داند كه روزه را كرفته است منتهى شكك در صحتش 
دارد كه در اينجا قاعده فراغ و اصاله الصحه اقتضا مى كند كه روزه اش صحيح باشد زيرا اكر بعد از فراغ هر جيزى در 


صحتش شكك كند اصل بر صحتش مى باشد . 


ص: ”ع 


ماابانك بذائيم كه هميشه اصاله الصحه بر اتعص حاب تقدم دارد فلذا شما تكوئيد كه بايد يقاء بر نسيان جتابت را اسنتضيحاب 
كن ضوة هميعه أصالة الصبيعه مقدم بر اتضحاب مى ياهد ؤيرا اكز قرا ر باشد استصحات مقدم بو اصاله الصخه .و فاده قراغ 
شود ديكر هيج موردى براى اين قاعده باقى نمى ماند فلذا جون تقدم استصحاب يلزم لغويته (اصاله الصحه) هميشه اصاله 


والاحنللللة رت العالميم اولأ و اخرا ويك اللغلن 


فى المفطرات - البقاء على الجنابه كتاب الصوم 


0 30010 ع 0011ملاد 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع : فى المفطرات البقاء على الجنابه 


(مسئله 27) : يجوز قصد الوجوب فى الغسل و إن أتى به فى اول الليل لكن الا-ولى مع الاتيان به قبل آخر الوقت أن لا يقصد 


الوجوب بل يأتى به بقصد القربه . 


جازاست كه شخصن جنب دراول شت قصيد وجوب كد رسيس غشل 'تعابكه بحث ذراين است كه ابن عسلى كمي 
خواهد در شب انجام بدهد تا اينكه براى روزه فردا باقى برجنابت نباشد آيا مى تواند براى اين غسل قصد وجوب كند يا نه ؟ 
يعنى بحث در وجوب شرعى مى باشد و در وجوب عقلى مقدمه واجب بحثى نيست يعنى وقتى مولى عبد را امر كند به جيزى 
كه آن جيز داراى مقدماتى است عقل در اينجا حكم مى كند كه بايد مقدماتش را فراهم كند و ديكر احتياج به وجوب شرعى 
ندارد » اما بحث در اين است كه آيا وجوب شرعى هم وجود دارد يا نه ؟ واككر وجود دارد در كجاها مى باشد ؟ صاحب عروه 
فرموده است كسى كه جنب است و مى خواهد فردا را روزه بكيرد جايز است كه از اول شب قصد وجوب كند ولى أولى اين 
است كه قصد وجوب را به تأخير بياندازد يعنى وقتى كه قبل از طلوع فجر و يا مقارن با آن مى خواهد غسل كند همان موقع 
قصد وجوب و قصد قربت كند , اين كلام صاحب عروه باعث شده كه در اينجا بحثهايى بوجود بيايد زيرا مراد ايشان وجوب 
شرع م باقد ونون وانبمقدمه وحن 3ن وجوت شرف علق ور واجيات موتمهمى راقن يس رجاتي كدابا وطة هه خول 
وقت مى باشند و تاوقتى كه وقت داخل نشده آن واجب هنوز وجوب شرعى بيدا نكرده است مثل نماز ظهر و عصر و غيره كه 
بعد از دخول وقت واجب مى شوند » حالا اكر شخصى بخواهد بعضى از مقدمات آن واجب را قبل از دخول وقت انجام دهد 
تاوقتى كه وقت داخل شد بتواند آن واجب را در جاى خودش انجام بدهد . خوب آيا اين وجوب كه قبل از دخول وقت 
انجام مى كيرد مى تواند متصف به وجوب شرعى باشد ؟ در علم اصول از جند راه خواسته اند براى مقدمه واجب در اين قبيل 
از واجبات موقته وجوب فزماك كتدك كن واتغيد على مشو واقد كه ] بتكا ررق على ل عراسي قضر رم بايا كه ارقا قائلند 
و واجي »عاق ونتوب قعان (سةه ولق واعب انتتقبالى مى باد مكلا واغب است كه .دن نح احرام نداه ووقوق در عرفات 
و مشعر كند و در منى حاضر شود و غيره منتهى اينها در وقت خودشان واجب هستند و شكى نيست كه اين واجب استقبالى 


مى باشد يعنى بايد در وقت معين در آينده انجام شود اما اين شخص مستطيع است فلذا بايد مقدمات آن واجب را فراهم كند 


تا بعد بتواند خود آن واجب را در موقعش انجام دهد مثلاً بايد به سازمان حج مراجعه كند و ثبت نام كند و بقيه كارها را 
انجام دهد تا اينكه در وقت معين براى انجام مراسم حج در مكه حضور داشته باشد » خوب آيا اين مقدمات كه قبلا بايد انجام 
دهد وجوب شرعى دارند يا اينكه وجوب عقلى دارند ؟ صاحب فصول در اينجا خواسته وجوب شرعى درست كند از اين 

جهدت والخيي وا بهاذو ققدم معلق: و لتقي ل تنيع كردة وإيجد فى :فزمابد كه دن وجي معاق ويكونت فعلى ابت ولئ راجت 
استقبالى است يعنى در مانحن فيه واجب آن است كه بايد از طلوع فجر تا غروب آفتاب روزه بككيرد اما وجوبش از اول شب و 
از اول شهر ثابت است . خوب همانطور كه در كفايه هم خوانده ايد اين حرف صاحب فصول را قبول نكرده اند زيرا وجوب 
مقدمه مترشّح از وجوب ذى المقدمه است و ذى المقدمه هم در آن وقت معين تحقق بيدا مى كند يعنى وجوبش مشروط به 
آمدن آن وقت است و قبل از 1 مدن آن وقت وجوبى براى ذى المقدمه ثابت نيست و وقتى ذى المقدمه واجب نباشد مقدمه 
هم نمى تواند واجب باشد زيرا وجوب مقدمه وجوب معلولى است و علتش هم وجوب ذى المقدمه مى باشد و نمى شود قبل 
از آمدن علت معلول محقق شود فلذا حرف صاحب فصول را قبول نكرده اند و اصللاً ما احتياجى به اين ابحاث نداريم زيرا طبق 
جك فل إراق اكه راي ل وامكه يراب اجام ادال تتح عا يفريم اماه با يقد وات الكراقاهم كم باكر 
لكزوقية عكري وحرب شرعن ذارد و والجي معاق فى ياشيه عاتراء ين ما قبول نداريم كه از راه واجب معلق كه صاحب 


فصول كفته مى توانيم وجوب شرعى درست كنيم . 


ص: ”ع 


(اتكال واه اسان كلما كي لمكن حك ابو ااسترة قرع كاري ارسي رو مور عي سرون سكا 
همانطور كه مى دانيد احكام يك سلسله علل دارند و يكك سلسله معلول و سلسله علل همان حسن و قبح و مصالح و مفاسد مى 
باشند كه اينها مى توانند علت احكام قرار كيرند و سلسله معلول در جايى است كه حكم آمده و بعد از آمدنش اينكه امتثال و 
اطاعتش لازم است و در اطاعت جه جيزى معتبر است وغيره مى شود سلسله معلول احكام » بنابراين كلما حكم به العقل در 
سلسله علل احكام صادق است يعنى هر كجا كه عقل از راه قبح و حسن حكم كرد حكم به الشرع ولى بحث ما درباره سلسله 
معلول احكام است يعنى وجوب شرعى آمده و حالا بحث در اين است كه مقدماتش به جه شكلى بايد باشند . 


بعضى ها از راه ديكرى وارد بحث شده اند و كفته اند كه شارع مقدس يكك وجوب مستقلى براى اين طور اعمال قرار داده 
يعنى كارهايى كه در ظرف خودش واجب موقت هستند و بايد آنها را انجام بدهيم متوقف بر يكك مقدماتى هستند كه شارع 
مقدس آنها را به طور خطاب مستقل جعل كرده است نه از راه مقدمه كه بعد آن اشكالى كه عرض كرديم يبش بيايد » اما 
جوابش اين است كه اين حرف هم لغو است زيرا عقل حكم به وجوب تحصيل آن مقدمات مى كند يعنى عقل مى كويد كه 
ما بايد مقدمات واجب موقتى را كه در ظرف خودش واجب است فراهم كنيم و إلا عند المولى عاصى و متمرد خواهيم بود و 
اكر باعث شود كه ذى المقدمه ترك شود مولى حق دارد كه ما را عقاب كند . بنابراين باتوجه به حكم عقل ديكر نيازى 


ص: اع 


بعضى ها كفته اند كه در اين طور جاها (واجب موقّت) قبل از دخول وقت وجوبى نيست اما شارع مقدس ممكن است كه 
وخودم را مهدا كنم تا اينكه در زمان خودش بتوانم ذى المقدمه را انجام بدهم مثل اينكه شخصى يكك ساعت مانده به ظهر 
وضو بككيرد و مها شود براى نماز ظهر كه هنوز واجب نيست و اين حرف را آخوند هم در كفايه قبول كرده است » خوب اين 
محشين در اينجا بر صاحب عروه اشكال كرده اند مثلاا حضرت امام اعلى الله مقامه فرموده اند : ١‏ بل الأولى عدم قصده مطلقا 


فيأتى بقصد القربه ولو فى آخر الوقت » زيرا ما دليلى بر وجوب شرعى نداريم بلكه عقل حكم به وجوب مى كند . 
(مسئله *6) : فاقد الطهورين يسقط عنه اشتراط رفع الحديث للصوم فيصح صومه مع الجنابه » أو مع حدث الحيض أو النفاس . 


فاقد الطهورين يعنى كسى كه نه آب براى غسل كردن دارد و نه خاكك براى تيمم كردن در اين صورت شرط رفع حدث براى 
صوم از او برداشته مى شود يعنى مى تواند در حالى كه جنب است و يا حائض و نفساء است روزه بككيرد زيرا ماتابع ادله هستيم 
و وقتى كه مابه ادله مراجعه مى كنيم مى بينيم كه شارع مقدس تعمد البقاء على الجنابه را مبطل صوم حساب كرده است در 
حالى كه اين شخص (فاقد الطهورين) آب براى غسل كردن ندارد و انجام تيمم هم كه به جاى غسل مى نشيند برايش ممكن 
نيست بنابراين روزه اش درست است يس باتوجه به ادله حصر مفطرات و باتوجه به ادله اى كه در باب جنابت داشتيم كه تعمد 
البقاء على الجنابه مبطل صوم است و در اينجا اين طور نيست روزه اش صحيح است » بعلاوه بعضى ها خبر ١‏ از باب ١15‏ را 
شاهد براى اين مطلب آورده اند » خبر اين بود : « محدبن الحسن باسناده عن الحسين بن سعيد » عن فضاله . عن العلاء » عن 
محدين مسلم » عن أحدهما(ع) فى حديث أنه سأله عن الرجل تصيبه الجنابه فى رمضان ثم ينام ؟ أنه قال : إن استيقظ قبل أن 
يطلع الفجر فإن انتظر ماء يسخن أو يستسقى فطلع الفجر فلا يقضى يوم) اين شخص يا بايد تيمم كند و اكر نتواننست روزه اش 
صحيح است . 


ص: مرا 


در باب صلوه مشهور كفته اند كه فاقد الطهورين نمازش ساقط است زيرا لاصلوه إلا بطهور و كسى نككفته است كه در آن حال 
مى تواند نماز بخواند بلكه كفته اند مى تواند ذكر بويد اما باب صلوه با صوم فرق مى كند و جون در باب صوم دليلى 
نداريم كه بككويد صوم فاقد الطهورين در حال جنابت صحيح نيست فلذا كسى قائل به عدم صحت صوء فاقد الطهورين نشده 


اما در حدث حيض و نفاس هم ما داشتيم كه اكر حائض و نفساء توانى و سستى بر غسل كرد روزه اش صحيح نيست اما در 
اينجا فاقد الطهورين است و اصلا آب ندارد كه بخواهد كوتاهى در غسل كند فلذا در حائض و نفساء هم دليلى نداريم كه 
اكر فاقد الطهورين شدند روزه آنها صحيح نباشد بنابراين هم روزه جنب و هم روزه حائض و نفساء فاقد الطهورين صحيح مى 
باشد . محشين در اينجا حاشيه دارند من جمله بنده و حضرت امام اعلى الله مقامه كه فرموده اند : « إلا فى ما يفسده البقاء على 
الجنابه مطلقا و لو لا عن عمد كقضاء شهر رمضان فإن الظاهر فيه البطلان » يعنى اكر بقاء عمدى برجنابت موجب بطلان شود 
مثل قضاى روزه رمضان در اين صورت روزه فاقد الطهورين صحيح نمى باشد... . 


والحمدش رب العالمين ارلا و كر وعيان الدع 


فى المفطرات -البقاء على الجنابه كتاب الصوم 


ص: ارون 


0 310010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلام!ط ألا0ل. 
موضوع : فى المفطرات البقاء على الجنابه 
(مسئله80) : لايشترط فى صحه الصوم الغسل لمسّ الميّت كما لايضرٌ مسّه فى أثناء النهار . 


در صحت صوم غسل مس ميت شرط نمى باشد كما اينكه اككر در روز هم مس ميت كند روزه اش باطل نمى شود بنابراين 
كسى كه غسل مس ميت به كردنش مى باشد براى نمازش بايد غسل كند ولى لازم نيست براى روزه كرفتن غسل كند زيرا ما 
تابع ادله هستيم و در ادله ما درباره مس ميت جيزى ذكر نشده ولى درباره جنابت و حيض و نفاس كه همككى اينها حدث اكبر 


مى باشند رواياتى داشتيم كه قبلا عرض شد و كسى هم در اينجا حاشيه ندارد جون مطلب روشن است . 


(مسئله 6#) : لايجوز إجناب نفسه فى شهر رمضان إذا ضاق الوقت عن الاغتسال أو التيمم » بل إذا لم يسع للاغتسال و لكن وسع 
للتيمم و لو ظنّ سعه الوقت فتبتين ضيقه فإن كان بعد الفحص صح صومه , وإن كان مع ترك الفحص فعليه القضاء على الأحوط 


اكر به قدرى وقت تنكك باشد كه نه وقت براى غسل كردن باشد و نه وقت براى تيمم كردن نبايد خودش را جنب كند زيرا در 
اين صورت حكم كسى را دارد كه عمداً بقاء برجنابت تا طلوع فجر كه مبطل صوم است داشته است كه خوب معلوم است كه 
قضا و كفاره هم به كردنش ثابت است » بعد صاحب عروه در ادامه مى فرمايند كه اكر براى غسل وقت نداشته باشد ولى براى 
تيمم وقت داشته باشد بازهم نمى تواند خودش را جنب كند » خوب از لحاظ حكم تكليفى غسل يكك مرتبه بالا-ترى از 
مصلحت را دارد و تيمم يكك بدل اضطرارى است براى كسى كه متمكن از غسل نباشد فلذا اكر اين شخص اين كار را انجام 
دهد آن مصلحت عاليه اى كه براى غسل بود را تفويت كرده و مصلحت بايين تر را بدست آورده كه خوب دراينجا عقل 
حكم مى كند كه حتى الامكان شخص نبايد مصلحت عاليه را تفويت كند بنابراين در اينجا تكليفاً جايز نيست كه اين را انجام 
دهد ولى اككر اين كار را كرد و تيمم كرد و روزه كرفت روزه اش صحيح است ء البته صاحب عروه فقط به حكم تكليفى 
اشاره كرده ولى ساير محشين من جمله حضرت امام اعلى الله مقامه فرموده اند كه اككر تيمم كند روزه اش صحيح مى باشد 
زيرا ادله اى كه دلالت دارند بر اينكه تيمم جانشين غسل است اقتضا مى كنند كه روزه اش صحيح باشد ء بنابراين عدم جوازى 
كه از متن عروه استفاده مى شود مرادش حكم تكليفى مى باشد اما اكر تيمم كرد روزه اش صحيح است » بعد صاحب عروه 
در انتهاى مسئله مى فرمايند كهاكر كمان كرد كه وقت وسعت دارد فلذا خودش را جنب كرد در اين صورت اكر بعد 
الفحص اين كار را كرده روزه اش صحيح است ولى اكر فحص نكرد و اين كار را انجام داد على الاحوط بايد آن روز را قضا 
الصائم ذكر شده اند » خبر اول باب اين خبر است : « محمدبن الحسن باسناده عن الحسين بن سعيد » عن محمدين أبى عمير 
عن حمّراد » عن الحلبى » عن أبى عبدالله أنه سثل عن رجل تسحر ثم خرج من بيته وقد طلع الفجر وتبين ؟ قال : يتم صومه 
ذلكك ثم ليقضه ...الحديث» . خبر سنداً صحيح است و دلالت دارد براينكه شخصى كمان مى كرده كه وقت دارد و مشغول 
سحرى خوردن بوده ولى بعدا كه از خانه بيرون آمده متوجه شده كه فجر طلوع كرده بوده كه در اينجا حضرت فرموده اند كه 


بايد اين شخص روزه اش را بككيرد و بعد قضاى آن را بجا بياورد . 


ص: بكرن 


خبر دوم از همين باب 56 اين خبر است : ١‏ وباسناده عن احمدبن محمد ء عن ابراهيم بن مهزيار قال : كتب الخليل بن هاشم 
إلى أبى الحسن (ع) : رجل سمع الوطء والنداء فى شهر رمضان فظن أنْ النداء للسحور فجامع و خرج ء فإذا الصبح قد أسفرء 
فكتب بخطه : يقضى ذلكك اليوم , إن شاء الله » . ابراهيم بن مهزيار (برادر على بن مهزيار) مجهول الحال است آقاى خوئى در 
مستند العروه مى فرمايند كه ما در معجم رجال حديث كفته ايم كه ابراهيم بن مهزيار مجهول الحال مى باشد ولى جون اين 
شخص در اسناد كامل الزيارات واقع شده است يس ثقه مى باشد. همانطور كه قبلا عرض كرديم يكى از مداركك آقاى خوئى 
براى بدست آوردن وثاقت دو كتاب مى باشد كه در اول معجم رجال حديث آنها را ذكر كرده كه يكى كامل الزيارات و 
ديكرى تفسير على بن مهزيار قمى مى باشد ايشان فرموده اند جونكه اين دو نفر محدث در اول كتابشان فرموده اند هر آنجه 
كه ما نقل مى كنيم تمام رجالش ثقه مى باشند فلذا على زعم آقاى خوئى هر كسى در اسناد اين دو كتاب واقع شود ثقه مى 
باشد ء البته شنيده ايم كه ايشان اواخر از اين مطلب بركشتند و ماهم اين مطلب را قبول نداريم زيرا ميزان در رجال براى 
تشخيص ثقه از غير ثقه رجوع به اهل خبره مى باشد و كلل ما در زندكى عادى خودمان هم براى تشخيص موضوعات مختلف 
به اهل خبره مراجعه مى كنيم و قول اهل خبره هم از اين جهت كه مفيد اطمينان است حجت مى باشد يعنى از نظر عقلاء قول 
اهل خبره اى كه مفيد اطمينان باشد حجت است و شارع هم بر آن صحه كذاشته است .ء بنابراين ما در رجال بايد به اهل خبره 
كه تحقيقات و تأليفات دارند مراجعه كنيم مثل نجاشى و كشّى و علامه كه خلاصه را نوشته و غيره فلذا ما مؤلف اين دو كتاب 
(تفسير على بن ابراهيم وكامل الزيارات) را متخصص در رجال نمى دانيم بلكه اينها غايه الأمر از محدثين برجسته هستند ولى 
متخصص وخبره در علم رجال نيستند يس ما اين مبنى را قبول نداريم بلكه ما قائليم كه اكر علما و فقها به خبرى عمل كرده 
باشند حتى اكر ضعيف هم باشد حجت است جون مورد عمل فقهاى ما قرار كرفته است » و مطلب ديكر اين است كه لازم 
نيست ما خليل بن هاشم را بشناسيم زيرا ناقل ابراهيم است كه در سند ذكر شده فلذا ديككر لازم نيست ما صاحب كتابت را 
بشناسيم » و مراد از ابى الحسن مطلق امام موسى كاظو(ع) مى باشد. خلاصه در اين روايت كفته شده است كه شخصى وطء 
يعنى رفت و آمد و نداء در شهر را شنيد و كمان كرد كه اين نداء براى سحرى خوردن بوده در حالى كه در واقع نداى اذان 
بوده فلذا فجامع و خرج ولى بعد متوجه شده كه نداء مربوط به اذان بوده وامام كاظم (ع) در جواب نوشته اند كه بايد قضاى 
آن روز را بجا بياورد » خوب اين خبر هم مثل خبر قبلى دلالت دارد براينكه اكر كسى اشتباه كند وخيال كند كه سحر است 
فلذا غذا بخورد و يا جماع كند و بعد بفهمد كه سحر نبوده بايد روزه اش را قضا كند . 


ا 


خبر بعدى خبر سوم از همين باب مى باشد كه مطلب را تفصيل مى دهد » خبر اين است : ١‏ محمدبن يعقوب » عن محمدبن 
يحيى » عن احمدبن محمد » عن عثمان بن عيسى » عن سماعه بن مهران قال : سألته عن رجل أكل أو شرب بعد ما طلع الفجر 
فى شهر رمضان ؟ قال : إن كان قام فنظر فلم يرالفجر فأكل ثم عاد فرأى الفجر فليتمم صومه ولا إعاده عليه » وإن كان قام فأكل و 
شرب ثم نظر إلى الفجر فرأى أنّه قد طلع الفجر فليتع صومه و يقضى يوماً آخر, لأنّهِ بدأ بالأكل قبل النظر فعليه الإعاده » . اين 
خبر موثقه است زيرا عثمان بن عيسى كه واقفى المذهب است در سندش واقع شده است » همانطور كه مى بينيد اين خبر 
تفصيل مى دهد بين فحص و عدم فحص و در واقع اين خبر دو خبر قبلى را كه مطلق بودند تقييد مى زند و صاحب عروه هم با 
توجه به اين خبر مطلب را بيان كرده است... . 


وال درت العالبية ارلا آخرا وملى الدعلن 


فى المفطرات - الحقنه بالمايع كتاب الصوم 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع : فى المفطرات الحقنه بالمايع 
التاسع : من المفطرات الحقنه بالمائع و لو مع الاضطرار إليها لرفع المرض ء و لابأس بالجامد و إن كان الأحوط اجتنابه أيضاً . 


نهمين از مفطرات على قول المشهور احتقان مى باشد كه ما در فارسى به آن اماله مى كوئيم » در باب حقنه بحثهاى فراوانى 
بين فقهاى ما وجود داردء يكك بحث اين است كه آيا حقنه به مايع اختصاص دارد يا اينكه اعم از مايع و جامد مى باشد ؟ زيرا 
كاهى حقنه به جامد هم صورت مى كيرد كه ما به آن شياف مى كوثيم » و بحث ديكر اين است كه آيا حقنه مكروه است و 
به روزه ضررى نمى رساند يا اينكه فقط تكليفا حرام است ؟ ويا اينكه وضعا حرام است به روزه هم ضرر مى رساند ؟ و اكر به 
روزه صدمه رساند آيا فقط قضا دارد و يا اينكه هم قضا و هم كفاره دارد ؟ همانطور كه مى بينيد در مسثئله اقوال مختلفى 


وجود دارد و كمتر مسثئله اى بيدا مى شود كه به اين اندازه اختلاف نظر در آن وجود داشته باشد . 
صسص|: 577 


در اين مسئله بين ما و عامه هم اختلاف نظر وجود دارد و براى اينكه اين اختلاف نظر روشن شود مقدارى از خلاف شيخ را 
كه مربوط به اين مسئله است مى خوانيم » شيخ در ص 7١7‏ از جلد 7 خلاف در مسئله “1 مى فرمايند : ١‏ الحقنه بالمايعات 
تفطر و أما التقطير فى الذكر فلا يفطر . و قال الشافعى : الواصل منهما يفطر و هو الحقنه و التقطير فى الذكر و به قال أبو يوسف 
و محمدء وقال الحسن بن صالح بن حى : لا يفطر بهما » و قال مالكك : لا يفطر بقليل الحقنه و يفطر بكثيرها » و قال أبو حنيفه : 
يفطر بالحقنه على ما قلناه » و أما التقطير فى الذكر فقد قال الحاكم فى المختصر : يفطره لأنه قال : لو قطر فى ذكره أفطرء و كان 
الجرجانى أبو عبدالله يقول : لا يفطر . دليلنا اجماع الفرقه و أما التقطير فليس على كونه مفطرا دليل » والاصل بقاء الصوم و 


صحتها . عامه هر جيزى را كه به باطن وجود انسان نفوذ كند مبطل صوم مى دانند و خيلى در اين مسئله وسعت قائلند مثلا مى 
كويند كه اكر كسى قطره اى در كوش و يا جشمش بريزد روزه اش باطل است و حتى اكر شمشير و يا نيزه اى به بدن انسان 
داخل شود روزه اش باطل مى شود فلذا شيخ در مقابل عامه مى فرمايند كه تقطير فى الذكر مبطل صوم نمى باشد بلكه فقط 
حقنه بالمايع مبطل صوم مى باشد . 


و اما بين خود ما اماميه هم مسئله اختلافى است فلذا علامه در ص 78١‏ از جلد ٠‏ مختلف طبع جديد در مسثئله "١‏ اقوال زيادى 
از فقهاى ما را ذكر كرده است و حتى از شيخ طوسى جند قول كه در كتابهاى مختلفش آمده ذكر كرده به اين صورت كه 
كفته : « قال الشيخ فى النهايه يكره الحقنه بالجامدات و يحرم بالمايعات و لم يوجب قضاء و لاكفاره و كذا فى الاستبصار و 
أوجب فى الجمل و اقتصار بالمايعات القضاء خاصه و كدّه بالجامدات و كذا فى المبسوط و قال فى الخلاف الحقنه بالمايعات 
تفطر ١‏ . 


صس|: 5107 


ابن ادريس فرموده اند كه حقنه بالمايعات فقط تكليفاً حرام است و روزه را باطل نمى كند فلذا نه قضا دارد و نه كفاره . 
محقق در شرايع مى فرمايد ١:‏ الحقنه بالجامدات جائزه و بالمايعات محرمه و يفسد بها الصوم على تردّد » . 


روزه را باطل نمى كند » خلاصه در هر مسئله اى براى ما لازم است كه به اقوال عامه مراجعه كنيم زيرا اخبار اهل بيت (ع) به 
اقوال عامه كه در آن زمان شايع بوده نظر دارند . 


اما عمده دليل در اينجا روايات ما مى باشند و ما بايد به آنها مراجعه كنم تا ببينيم به جه جيزى دلالت دارند » اخبار مربوط به 
بحث ما در باب 8 از ابواب مايمسكك عنه الصائم قرار دارند و خبر اول از اين باب 8 اين خبر مى باشد : ٠‏ محمدبن يعقوب » 
عن محمدبن يحيى » عن العمركى بن على » عن على بن جعفر » عن أخيه موسى بن جعفر (ع) قال : سألته عن الرجل و المرأه » 
هل يصلح لهما أن يستدخلا الدواء و هما صائمان ؟ قال : لابأس » . خبر سنداً صحيح مى باشد و شيخ كلينى كه در طبقه 4 قرار 
داز از "استافش:مجمدبن يحين ابوجعفر عطاز قمى كة دن طبقه #قران دارد تقل مى كلد وناو اق عمر كن بن على بن ' محمد كه 
اهل نيشابور مى باشد نقل مى كند كه البته به او عمركى بوهكى(بوحكى) هم مى كويند و بوهكك قريه اى نزديكك نيشابور مى 
باشد و بعضى ها كفته اند كه اسمش على است در هر صورت فرقى نمى كند جون جزء موثقين مى باشد و نجاشى و علامه 
در خلاصه او را توثيق كرده اند و اواز طبقه / مى باشد و عمركى از على بن جعفر كه در طبقه 8 مى باشد و ثقه و جليل القدر 
هم است نقل مى كند » خلاصه خبر به نقل كلينى و شيخ سنداً صحيح است ولى به نقل حميرى ضعيف است » همانطور كه 
مى بينيد در اين روايت كفته شده كه استدخال دواء براى صائم اشكالى ندارد منتهى اين روايت ظهور در جامد دارد زيرا 


ين 


خبر دوم از باب 8 اين خبر است : ١‏ وعن أحمدبن محمد » (عن على بن الحسن . عن محمدبن الحسن) , عن أبيه قال : كتبت 
إلى أبى الحسن(ع) : ما تقول فى اللطف يستدخله الإنسان و هو صائم ؟ فكتب (ع) : لابأس بالجامد » . احمدين محمد از اساتيد 
كلينى مى باشد و كلينى 8" استاد داشته كه در جلد اول اصول كافى جاب آخوندى تهران در اول كتاب نام اساتيد كلينى با 
3 كر مار كقا د كو شتذة اسك ور كل سداد اوها دزت كلس امسن كرو امت حورت ظاهر] اند شتكة اوبات مسا 
سند رابه اين صورت ذكر كرده غلط است و بايد سلسله روات به اين صورت باشد ؛ عن احمدبن محمد عن على بن الحسن 
عن أبيه و علامه در معتبر هم خبر را به همين ترتيب ذكر كرده است . على بن حسن بن فضال كه فطحى مذهب است ولى ثقه 
مى باشد از يدرش حسن بن على بن فضال نقل مى كند و روايت موثق است زيرا دو نفر فطحى المذهب در سلسله سند آن 
قرار دارند » آقاى خوثئى در معجم رجال حديث مى فرمايند كه على بن الحسن مجهول است ولى محمدبن الحسن همان 
محمدين الحسين أبى الخطاب است كه يكى از روات خيلى معتبر مى باشد ولى ما دليلى نداريم كه اين همان محمدبن 
الحسين باشد فلذا مى بينيم كه علامه در منتهى و صاحب جواهر و بعضى ديكر به اين صورت خبر را نقل مى كنند ؛ كلينى عن 
أحمدبن محمد عن على بن حسن بن فضال عن أبيه كه در اين صورت خبر موثقه مى شود ء خلا-صه اينكه اين خبر جزء 
اخبارى است كه اخبار مطلق ديكر را تقييد مى كند و مى كويد كه لابأس بالجامد يعنى داخل كردن لط ف (شياف) جامد به 
بدن اشكالى ندارد . 


ص: غارفا 


خبر سوم از باب 8 اين خبر است : ٠‏ محمدبن الحسن باسناده عن احمدبن محمد مثله . إِلَا أنه قال : فى التلطف من الأشياف» . 
صاحب وسائل اين خبر را يكك خبر مستقل حساب كرده كه ظاهراً درست نيست زيرا اين خبر همان خبر دوم است فقط در نقل 
غبارن قلف وحود دازه كد نا ستائل :أن لطت سوال كودمديا قلطت من الأشياف» 


خبر جهارم از باب 8 اين خبر است : ١‏ و باسناده عن الحسين بن سعيد . عن احمدبن محمد بن أبى نصر . عن أبى الحسن (ع) 
أنه سأله عن الرجل يحتقن تكون به العله فى شهر رمضان ؟ فقال : الصائم لا-يجوز له أن يحتقن» . شيخ طوسى از طبقه ١7‏ 
وحسين بن سعيد از طبقه 8 مى باشد و شيخ اين روايت را از كتاب حسين بن سعيد كرفته است و اسناد شيخ به حسين بن سعيد 
صحيح مى باشد و خبر سنداً صحيح مى باشد » تعبير در اينجا عوض شده و كفته يحتقن ولى در روايات قبلى از استدخال در 
آن محل خاص سؤال شده بود فلذا احتمال قوى اين است كه احتقان به اماله كردن كه با مايع است مى كويند ولى سؤالهاى 
فلن ارتسنات كبجا نه اسك رده 


خوب اينها اخبار ما در اين رابطه بود كه عرض شد حالا بايد ببينيم كه جه استفاده اى از اين اخبار مى توانيم بكنيم » فقهاى ما 
در اينجا از يكك جهت بحث كرده اند كه در خبر آخر كفته شده بود احتقان اعم از جامد و مايع مى باشد فلذا خبر دوم كه 
موثقه هم بود و در آن كفته شده بود لابأس بالجامد اين خبر جهارم را كه مطلق است تقييد مى كند فلذا احتقان به جامد 
اشكالى ندارد» خوب مطلب ديككرى كه بايد درباره منشأ اختلاف اقوال در بين فقها عرض كنيم اين است كه بعضى ها كفته 
اند مراد از لايجوز كه در روايت آمده فقط حرمت تكليفى است و به روزه ضررى نمى رسد و بعضى ديكر كفته اند كه وقتى 
شارع مقدس در جزء يا شرط عبادتى نهى بياورد مراد حرمت وضعى است كه موجب فساد آن مى شود و در روزه هم مراد 
همين است يعنى وقتى كفته شده كه اين كار براى صائم جائز نيست يعنى اككر انجام دهد به صومش ضرر مى رساند و ظاهراً 
همين قول صحيح است » خوب حالا اينكه كفته مى شود به صومش ضرر مى رساند يعنى قضا و كفاره هم دارد يانه ؟ ظاهرش 
اين است كه بله روزه را باطل مى كند و قضا و كفاره هم دارد و صاحب جواهر هم همين را مى كويد خلا-صه بستكى به 
اجتهاد شما دارد كه جكونه مطلب را از اين روايات استتباط كنيد . 


ص: ومع 


(اشكال و ياسخ استاد) : اين روايات با روايات حصر مفطرات منافاتى ندارند جون سندشان صحيح است يعنى اكر ما شكك 
كنيم كه آيا احتقان مفطر است يانه و بعد به آن روايات حصر مفطرات و به اصل مراجعه كنيم اصل عدم مفطريت احتقان 


0000 اين روايات جون سنداً صحيح هستند شكك ما را از بين مى برند . 


(مسئله 21) : إذا احتقن بالمائع لكن لم يصعد إلى الجوف بل كان بمجرد الدخول فى الدبرء فلا يبيعد عدم كونه مفطراً و إن 
كان الأحوط تركه . 


اكر احتقان به مايع كرد ولى به جوفش نرسيد بلكه فقط داخل در دبرش شد در اين صورت بعيد نيست كه مفطر نباشد زيرا 


اإينجا فرض اين است كه به جوف نرسيده . 
(مسئله 28) : الظاهر جواز الاحتقان بما يشكك فى كوئه جامداً أو مائعاً و إن كان الأحوط ثركه . 


اكر شكك كند كه آيا جيزى كه مى خواهد با آن احتقان كند جامد است يا مايع اشكالى ندارد و حضرت امام رضوان الله عليه 
در اينجا حاشيه اى دارند و فرموده اند : « الأحوط الاقتصار على مثل الشياف للتداوى و اما إدخال نحو الترياكك للمعتادين بأكله 
وغيرهم لحصول التغدّى أو التكيف به ففيه إشكال لايترك الاحتياط بتركه و كذا الحال فى كل مايحصل به التغذّى من هذا 
المجرى » . 


ص: خرفرا 


و لحن ودارب العالفين ازلا و لخر وسيل الف عل 


فى المفطرات - تعمد القى كتاب الصوم 
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العاشر : تعمّد القئ و إن كان للضروره من رفع مرض أو نحوه ء و لا بأس بما كان سهواً أو من غير اختيار » والمدار على الصدق 
العرفيّ » فخروج مثل النوات أو الدود لايعدٌ منه . 


دهمين از مفطرات صوم قى كردن عمدى مى باشد اكر جه براى ضرورتى مثل رفع مرض و غيره باشد » و اكر سهواً مثلا 
فراموش كرده كه روزه است و يا قهراً و غير اختيارى قى كند اشكالى ندارد و روزه اش صحيح است ء و ملاكك و ميزان در قى 
كردن صدق عرفى مى باشد يعنى عرفا بككويند كه شخصى قى كرده است فلذا اكر فقط هسته و يا كرمى را قى كرد و جيز 
ذكرى غيراء اتياقوذ اشكال تنارىزيراهرنا باافياق فى كويد وى كليه ميل كدساحب غروة ا ورؤة :الك يباين تتاطز 
اليك كذندن رؤاياك عا تعر يه مد شده مدلا ذو ووايك كلنةاشدة؟ درعه آى حضل قيرا يعي اكز عندا ند اسار ودش فى 


كند روزه اش باطل مى شود وإلا فلا . 


خوب اين مسثله هم بين فقهاى خودمان وهم بين ما و عامه اختلافى مى باشد فلذا شيخ طوسى در ص 178 از جلد " خلاف 
طبع جديد در مسئله 19 مى فرمايند ٠:‏ إذا تق متعمداً وجب عليه القضاء بلا كفاره» فإن ذرعه القئ فلا قضاء عليه أيضاً . و هو 
المروى عن على (ع) و عبدالله بن عمر »ء و به قال أبو حنيفه » والشافعى . و مالكك » والثورى» وأحمدء واسحاق » وقال ابن مسعود 
وابن عباس : لا-يفطره على حال وإن تعمد ...إلى آخر . دليلنا : اجماع الطائفه والاخبار التى رويناها فى الكتاب الكبير و طريقه 
الاحتياط تقتضيه أيضاً » فإنه إذا اقضى برئت ذمته بيقين » فأما ايجاب الكفاره فلا دليل عليه والأصل براءه الذمه و روى أبو هريره 
قال : قال رسول الله (ص) : ١‏ من ذرعه قئ و هو صائم فليس عليه قضاء وإن استقيأ فليقض » . اجماعهاى شيخ در خلاف نوعاً 
جدلى است يعنى اينكه ما با خصم مناظره مى كنيم و مى كوئيم كه بائكم تجرٌ و بائنا لاتجرٌ » يعنى همجنانكه شما بين خودتان 
به اجماع تكيه مى كنيد دليل ما هم اجماع است . و مراد از كتاب كبير تهذيب مى باشد . 


ص: كرذرا 


علامه در ص78 از جلد # تذكره طبع جديد و ص 74 از جلد 4 منتهى همين بحث را مطرح كرده است .ء اما علامه در ص 75/4 
از جلد ٠‏ مختلف الشيعه در مسئله 79 مى فرمايند : « المشهور بين علمائنا أن تعمد القى يوجب القضاء خاصه و إن ذرعه لم 
يجب شي » ذهب إليه شيخان و ابن أبى عقيل و... إلى آخر و نقل السيد عن بعض علمائنا أنه يوجب القضاء و الكفاره وعن 


بعضهم أنه ينقص الصوم و لايبطله و قال : هو الأشبه). 


سيد مرتضى مى فرمايد كه بعضى از علماء ما قائلند كه هم قضا دارد و هم كفاره ولى صاحب جواهر اين حرف را قبول نمى 
كند و مى فرمايد كه جون در نصوص ما كفته شده ؛ فعليه القضاء ماهم تبعاً للنصوص مى كوئيم كه فقط قضا دارد دون 
الكفاره و بعد سيد مرتضى مى فرمايد كه اين كار ثواب روزه را كم مى كند ولى موجب بطلان آن نمى شود يعنى مكروه 


است . 
ابن ادريس هم مى فرمايد كه نه قضا دارد و نه كفاره واين شخص فقط اشتباهى مرتكب شده كه به روزه اش ضررى نمى 
وملانة ها وان قري ادن درس فيان حرف مين تركضين رانين لل 


ابن رشد أندلسى كه سنّى مى باشد در ص 787 از جلد اول كتاب بدايه المجتهد ونهايه المقتصد كفته است : « و أما القى » 
إن جمهور الفقهاء على أنَّ من ذرعه القى فليس بمفطر و جمهورهم على أنَّ من استقيأ فقاء فإنه مفطر» تقريباً عمده فقهاى عامه 
مثل ما قائل هستند . 


نا 


و بالاخره صاحب جواهر در ص از جلد ١7‏ جواهر اين بحث را مطرح كرده است .ء ما آدرسها را عرض كرديم تا إنشاء الله 


خوب اما اخبار مربوط به اين بحث در باب 55 از ابواب مايمسكك عنه الصائم از جلد/ وسائل ٠١‏ جلدى ذكر شده است » 
صاحب وسائل ٠‏ خبر دراين باب ذكر كرده است كه ما اول خلاصه آنها را بيان مى كنيم و بعد اكر لازم شد جند تا از آنها 
را مى خوانيم . خبر اول از باب 74 صحيحه حلبى عن أبى عبدالله (ع) مى باشد كه در آن كفته شده :« إذا تقيأ الصائم فقد أفطر 


. 0) 


خبر دوم باب كه سنداً ضعيف است خبر زهرى مى باشد » محمدبن مسلم بن شهاب زهرى كه از علماى بزركك سنى ها بوده 
در زمان امام سجاد(ع) زندكى مى كرده و در كتاب تحف العقول در جند صفحه نامه اى از امام سجاد(ع) را آورده كه 
خطاب به زهرى مى باشد و در آن نامه زهرى مورد ذمٌّ حضرت واقع شده است نامه اى كه به ما مى فهماند كه علماى سوء 
جقدر در ييشرفت و سلطه جباران و مستكبرين نقش دارند » خلاصه اين خبر ضعيف است ولى دلالت دارد براينكه قى اكّر 
عكذا بآشد ووه وااباطل نع كتداق إلا لذ 


خبر سوم باب هم از حلبى است و سنداً صحيح مى باشد : ١‏ عن أبى عبدالله (ع) إذا تقيأ الصائم فعليه قضاء ذلكك اليوم » . 


ص: رض 


خبر جهارم باب هم صحيحه معاويه بن عمار مى باشد و دلالت دارد براينكه اكر عمداً قى كند روزه اش باطل مى شود . 
حم نان كدر تنه مرا عه اميك لعن اق قدا باشد واف كته دلالة تارتف 
خبر ينجم باب كه مو خبر ششم صحيح مى باشد هم بر مانحن فب : 


خبر هفتم باب كه در آن كفته شده ؛ عن بعض اصحابنا هم بر مانحن فيه دلالت دارد . و اما خبر هشتم باب برخلاف آنجه كه 
تاكنون كفتيم دلالت دارد كه بايد بككوئيم كه اين خبر حمل بر تقيه مى باشد . 


خوب اما خبر اول باب 19 اين خبر است ٠:‏ محمدبن يعقوب » عن على بن ابراهيم » عن أبيه » و عن محمدبن يحيى » عن أحمد 
بن محمد جميعاً . عن ابن أبى عمير » عن حمّاد » عن الحلبى » عن أبى عبدالله (ع) قال : إذا تقيأ الصائم فقد أفطرء و إن ذرعه 
من غير أن يتقّأ فليت صومه » . كلينى تا نصف سند از يكك استاد نقل مى كند و بعد به هم ييوند مى خورند و مى شود يكك 


خبر و همانطور كه مى بينيد دلالت خبر بر مانحن فيه واضح و روشن است . 


اما خبر دوم باب 74 اين خبر است : ٠‏ و عنه » عن أبيه » عن القاسم بن محمد الجوهرى . عن سليمان بن داود » عن سفيان بن 
عيينه ؛ عن الزهرى . عن على بن الحسين (ع) قال : و أمَا صوم الإباحه فمن أكل أو شرب ناسياً أو تقَأ من غير تعمّد » فقد أباح 
الله له ذلكك و أجزأ عنه صومه » . جوهرى وثاقتش ثابت نيست و سفيان بن عيينه هم از علماى اهل سنت مى باشد و زهرى هم 
كه درباره اش توضيح داديم » و صوم اباحه يعنى صومى كه حرام و باطل نيست بلكه جايز است يعنى در برابر صومى است كه 
اكر انسان در آن يكك مفطرى را انجام دهد باطل مى شود » و خبر دلالت دارد بر اينكه اكر كسى عمداً قى كند روزه اش باطل 


م سود 


6١ ص:‎ 


والحدو تدرب العاليين ازلا و لخر سين الف على 


فى المفطرات - تعمد القى كتاب الصوم 
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عرض كرديم كه اككر شخص روزه دار عمداً قى كند روزه اش باطل مى شود و بايد آن راقضا كند و كفتيم كه روايات 
مربوط به اين موضوع در باب 735 از ابواب مايمسكك عنه الصائم ذكر شده است كه اغلب آنها از لحاظ سند صحيح هستند 
منتهى در ميان ٠‏ خبرى كه در اين باب آمده است در خبر 8و 4 مطلبى برخلاف آنجه كه كفتيم بيان شده است كه ما بايد از 
آنها جواب بدهيم . تا خبر از كلينى نقل شده است و از خبر ه به بعد از شيخ طوسى نقل شده است » خوب و اما خبر ينجم 
ازاين باب 54 اين خبر است ٠:‏ محمدين الحسن باسناده » عن محمدبن على بن محبوب » عن محمدبن الحسين عن عثمان بن 
عيسى » عن سماعه قال: سألته عن القئ فى رمضان ؟ فقال : إن كان شئ يبدره فلابأس » وإن كان شئ يكره نفسه عليه أفطر 
وعليه القضاء ... الحديث » . 


اسناد شيخ به ابن محبوب قمى صحيح مى باشد و عثمان بن عيسى واقفى است ولى ثقه مى باشد فلذا خبر از جهت او موثق مى 
باشك » يدر يبدو أى يسبقه يعتى اكر فى كردن بدوق اعفان ضورت يكيرد قلا بأس ولى اكر ودش عمد فى كتد روزه ادن 
باطل است و قضا هم دارد . 


ص: ؟عع 


خبر ششم از باب 19 اين خبر است : ١‏ وباسناده عن على بن الحسين » عن هارون بن مسلم » عن مسعده بن صدقه » عن أبى 
عبدالله » عن أبيه (ع) أنّه قال: من تقيّأ متعتّ.داً و هو صائم فقد أفطر و عليه الإعاده فإن شاء الله عذّبهه وإن شاء غفرله » وقال: من 
تيأ و هو صائم فعليه القضاء » . على بن حسين بن موسى بن بابويه قمى همان بابويه قمى معروف است كه در قم مدفون مى 
باشد و بقيه هم ثقه هستند » و اين خبر هم دلالت دارد براينكه اكر عمداً قى كند روزه اش باطل است و بايد قضا هم كند» و 
در آخر روايت كفته شده ؛ فإن شاء الله عذّبه وإن شاء غفرله : مراد از اين عبارت اين است كه كفاره ندارد . خبر هفتم باب اين 
خبر است ٠:‏ وعنه » عن محمد واحمد ابنى الحسن » عن أبيهما » عن عبدالله بن بكير » عن بعض أصحابنا » عن أبى عبدالله (ع) 
قال : من تقيأ متعم داً و هو صائم قضى يوماً مكانه » . عنه ؛ يعنى شيخ طوسى از محمد و احمد كه هر دو فرزند حسن بن على 
بن فضال هستند نقل مى كند كه همه آنها فطحى المذهب هستند ولى ثقه مى باشند و عبدالله بن بكير هم فطحى المذهب مى 
باشد ولى ثقه است فلذا خبر موثقه مى باشد ‏ از حضرت عسكرى (ع) درباره بنى فضال سؤال شد كه اينها محدثين بزركى 
هستند ولى فطحى المذهب اند ما در مواجه با كتب آنها جكار كنيم در حالى كه خانه هاى ما ير است از كتب آنها ؟ حضرت 
فرمودند روايتهاى آنها را اخذ كنيد ولى آنجه كه رأى و فتواى آنهاست ترك كنيد » خلاصه اينكه در اين روايت هم كفته 


قده اكرعمدا فى كد روذه افوناظل اسك 


ورم 


واما خبرهشتم از باب 74 اين خبر است :« وباسناده عن الحسين بن سعيد » عن حمّاد » عن عبدالله بن ميمون » عن أبى عبدالله » 
عن أبيه (ع) قال : ثلاثه لايفطرن الصائم : القئ . والاحتلام » والحجامه... الحديث » . اين حديث سندا صحيح مى باشد ولى 
برخلاف روايات ديكرى است كه تا به حالا خوانده ايم يس بايد فكرى به حال اين حديث بكنيم فلذا مى كوئيم كه مراد از 
اين روايت قى كردن غير عمدى است و جز اين ديكر راهى براى توجيه اين روايت نداريم واز طرفى حمل بر تقيه هم ممكن 
نيست زيرا سنى ها هم مثل ما حكم كرده اند » فلذا صاحب وسائل هم فرموده است ؛ أقول : هذا محمول على من ذرعه القئ 


لما سبق . 


خبر نهم از باب 54 اين خبر است : ١‏ وباسناده عن محمدبن احمد بن يحيى » عن محمدبن عيسى » عن ابن محبوب عن عبد الله 
بن سنان قال : سُئل أبو عبدالله (ع) عن الرجل الصائم يقلس فيخرج منه الشئ من الطعام » أيفطره ذلكك ؟ قال : لا » قلت : فإن 
ازدرده بعد أن صار على لسانه قال : لايفطره ذلكك » . اين خبر هم سنداً صحيح است ولى برخلاف آنجه كه تا به حال كفتيم 
دلالمت دارد و مى كويد يقلس يعنى باد كلو مبطل صوم نيست و اكر بعد از اينكه باد كلو زد و جيزى به دهانش آمد إزدرده 
يعنى آن را جويد و فرو برد باز هم مبطل نيست اين روايت مهم است و مورد بحث مى باشد فلذا صاحب عروه در اولين مسئله 
از مسائل تعمد القى به سراغ همين مطلب رفته و درباره آن بحث كرده و كفته است كه اككر شخصى باد كلو زد و جيزى به 
دهانش آمد جايز نيست آن را فرو ببرد زيرا أكل در اينجا صدق مى كند جونكه أكل يعنى فروبردن جيزى كه در فضاى دهان 
است خواه از خارج آمده باشد يا اينكه از معده جوشيده باشد و به بالا آمده باشد » و بعد صاحب عروه مى فرمايند كه وقتى 
فرو برد هم قضا دارد و هم كفاره و حتى در اينجا مى توان كفت كه كفاره جمع دارد زيرا اين جزء خبائث مى باشد و خبائث 
هم حرام هستند و كفاره افطار به خبائث كفاره جمع مى باشد , فلذا ما بايد اين روايت را توجيه كنيم و بعد ببينيم آيا حرف 
صاحب عروه صحيح است يا نه كه مى ماند براى شنبه إن شاء الله. خوب امروز جهارشنبه است و ما جند هفته است درباره 


روايتى كه در آن امام صادق (ع) از يكى از شاكردانش سؤال يرسيده بحث مى كينم . ... 


ين 


و لحن ودارب العالفين ازلا و لخر وسيل الف عل 


فى المفطرات - تعمد القى كتاب الصوم 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع : فى المفطرات تعمد القى 


( مسئله 84) : لو خرج بالتجشَّْ شئ ثم نزل من غير اختيار لم يكن مبطلاً و لو وصل إلى فضاء الفم فبلغه اختياراً بطل صومه 
وعليه القضاء والكفاره بل تجب كفّاره الجمع إذا كان حراماً من جهه خبائته أو غيرها . 


صاحب عروه در اين مسئله سه مطلب را بيان مى كند ؛ اول اينكه اكر شخص صائم باد كلو بزند و جيزى از داخل معده اش 
بالا بيايد و سيس بدون اختيار يايين برود اشكالى ندارد و روزه اش باطل نمى شود زيرا اين شخص هيج اختيارى نداشته » 
مطلب دوم اينكه اكر بعد از اينكه به فضاى دهان رسيد عمداً آن را قورت داد روزه اش باطل است و هم قضا و هم كفاره دارد 
» و مطلب سوم اينكه مى توان كفت كه آن جيزى كه به فضاى دهان رسيده خبيث است و أكل خبيث هم حرام است فلذا اكر 


عمداً آن را قورت بدهد افطار به حرام كرده است و در افطار به حرام بايد كفاره جمع بدهد . 


اما درباره مطلب اول بايد عرض كنيم رواياتى داريم كه بر اين مطلب دلاللت دارند من جمله صدر خبر 9 از باب 19 كه 
باب لااين خبر است : ١‏ محمدبن يعقوب » عن محمدبن يحيى » عن محمدبن الحسين » عن على بن الحكم » عن العلاء بن 
رزين » عن محمدبن مسلم قال : سمل أبو جعفر (ع) عن القلس » يفطر الصائم ؟ قال : لا . خبر سند صحيح مى باشد و دلالت 
دارد بر اينكه اكر كسى باد كلو بزند و جيزى به فضاى دهانش بيايد و بدون اختيار يايين برود اشكالى ندارد و موجب بطلان 


ص: 568 


خبر دوم از باب لايخ خبر است ؟ اوعته عد ميدن أحمد وغع أكمد ين الحسن عن غمرو ين ستعين هرد مضد ف ود 
صدقه . عن عت اربن موسى » عن أبى عبدالله (ع) قال : سألته عن الرجل يخرج من جوفه القلس حتى يبلغ الحلق ثم يرجع إلى 
عمرو ومصدق وعمار هر سه فطحى المذهب هستند ولى ثقه مى باشند و خبر موثقه مى باشد واين خبر هم دلالت دارد بر 


اينكه اكر قلس به حلق برسد و خودش مجددا بدون اختيار به جوف بركردد اشكالى ندارد و موجب بطلان صوم نمى شود . 


خبر سوم از باب اين خبر است : ١‏ وعنه » عن أحمدبن محمد » عن عثمان بن عيسىء عن سماعه قال : سألته عن القلس وهى 
الجْشأه يرتفع الطعام من جوف الرجل من غير أن يكون تقدّأ و هو قائم فى الصلاه ؟ قال : لا-تنقض ذلكك وضوثه » ولايقطع 


فتاؤقة م والابقط سكانة عطاق ذه اعشتى :اقفن تكد هيه اطول نقد من “قداو تحر ينلد موققة في باشل ود لال رين 
واما خبر جهارم از باب ١‏ اين خبر است ١:‏ و باسناده عن على بن الحسن » عن على بن أسباط » عن علاء بن رزين » عن 
محمدبن مسلم قال : سألت أباعبدالله (ع) عن القلس , أيفطر الصائم ؟ قال : لا . أقول : وتقدّم مايدلٌ على ذلكك » . خوب اين 
رواياتى كه عرض كرديم دليل هستند براى مطلب اولى كه در مسئله عرض كرديم و آن اين بود كه اكر شخص صائم باد كلو 


بزند و جيزى به فضاى دهانش بيايد و بعد بى اختيار يايين برود اشكالى ندارد و روزه اش باطل نمى شود . 


ص: وعع 


اما درباره مطلب دوم بايد عرض كنيم كه صاحب عروه مى فرمايد كه موجب بطلادن صوم مى شود زيرا يكك نوع از أكل 
محسوب مى شود و در أكل لازم نيست كه حتماً انسان جيزى رااز خارج بردارد و به دهانش بككذارد و بخورد بلكه اككر از 
باطن هم به دهان بيايد و بعد انسان آن را قورت بدهد أكل صدق مى كند فلذا اين شخص أكل عمدى انجام داده و معلوم 
است كه اكل عمدى موجب بطلان صوم مى شود » ازاين جهت مطلب بسيار روشن است ولى ذيل آن خبر عبدالله بن سنان 
(خبر 9 از باب 794) جلوى خيلى ها را كرفته است كه ذيلش اين است : ٠‏ قلت : فإن ازدرده بعد أن صار على لسانه قال : لايفطر 
ولكعحيينا را رم عراحن عروودى كتين من تذرها كن دا كويد هاف هد و عمد 1ض كدوم دووره أن نناطل اسيك ولن ظاهر 
خبر مى كويد كه اكر عمداً هم اين كار را كرد موجب بطلان صوم نمى شود و معلوم است كه اسناد فعل به شخصى دلالت بر 


عمدى بودن آن فعل دارد و خبر هم سنداً صحيح مى باشد . 


خوب حالا ما بايد در اينجا جكار كنيم ؟ آيت الله خوئى در مستندالعروه مطابق با مبناى خودش اعراض مشهور از خبرى را 
موجب بطلان آن نمى داند و همجنين عمل مشهور را جابر ضعف خبر نمى داند از اين جهت ايشان فرموده اند كه ما در اينجا 
الى تعد عمد ان وا فزووة إزوزة لق ناظل فى ونه اللقه كان و ته عروه فرمودة اتن تعر طد] بو ناسيك قدا ودرا كرو 


نبرد ولى فتوى نداده اند زيرا طبق مبناى ايشان دليلى بر فتوى نداريم . 


ص: فرفر 


آيت الله حكيم هم در مستمسكك مى فرمايند كه اين خبر سنداً صحيح است و دلالت دارد براين كه اككر جيزى را كه به فضاى 


فعا مده عمذا فرو ببرد اشكالى ندارد و روزه اش باطل نمى شود . 


صاحب جواهر در ص ٠١‏ از جلد 177 جواهر درباره اين خبر فرموده است كه ؛ لم أجد عامل به : يعنى كسى را نديده ام كه به 
اين خبر عمل كرده باشد و بككُويد كه اكر جيزى به دهان آمد و عمداً آن را برد روزه اش صحيح است بنابراين خبرى است كه 
معرض عنه است و مورد عمل فقها نيست يس ضعيف مى شود و ما بايد به قاعده مراجعه كنيم و قاعده هم مى كويد كه أكل 
صدق مى كند فلذا روزه باطل مى شود ء و ماهم همين را مى كوئيم و اعراض مشهور و عمل مشهور را در حصول اطمينان 


براى عمل به خبرى مؤثر مى دانيم . 


اما در مطلب سوم صاحب عروه فرمودند كه جون آن جيزى كه به دهان آمده جزء خبائث است و خوردن خبائث هم حرام 
است فلذا اكر آن را قورت بدهد افطار به حرام كرده (صغرى) و كفاره افطار به حرام كفاره جمع مى باشد (كبرى) » آيت الله 
خوئى در اينجا هم مطلبى را ذكر كرده اند كه توجه به آن لازم است ايشان فرموده اند اما مطلب سوم عروه كه فرموده اين 
جزء خبائث است صغراً و أكل خبائث حرام است كبراً هيجكدام درست نيست ء اول صغرى درست نيست جونكه خبيث جيزى 
است تتنفّر عنه الطباع يعنى هر جيزى كه طباع بشر از آن نفرت دارد يس ملاك عرف مى باشد ولى اكر انسان باد كلو بزند و 
جيزى به فضاى دهانش بيايد نسبت به خود شخص خبيث نيست يعنى حبٌ نفس اقتضا مى كند كه انسان از رطوبات بدن 
عوواق تددو والتنورلن لتحاو مجوةا يا كر دار ابسن ركد جاع سا ند كاد قرع د مده سم رايا 
دليلى بر اينكه خبائث حرام باشند نداريم فقط يكك آيه در قرآن وجود دارد كه به آن استدلال كرده اند و آن آيه /اه١‏ از 
سوره اعراف مى باشد كه در آن مى فرمايد يكى از اوصاف بيغمبر (ص) اين است كه طيبات را برمردم حلال و خبائث را بر 
آنها حرام كرده است كه البته ايشان مى فرمايند كه اين آيه دال بر حرمت أكل خبائث نمى باشد زيرا مراد از خبيث در اينجا 
اعمال است نه ذوات يعنى بيغمبر (ص) خبائث را حرام كرده و خبائث اعمالى مثل زنا و لواط و شرب خمر و غيره مى باشند 
منتهى بحث ما در اعمال نيست بلكه در ذوات است يعنى ذات آن جيزى كه از حلق بيرون آمده است . بنابراين آيه دلالت بر 


حرمت أكل خبائث ندارد . 


ص: معع 


مرحوم نراقى در اول كتاب مطاعم و مشارب مستند الشيعه در ص 4 فرموده است كه ما جند اصل داريم يعنى قواعد و اصول 
مربوط به مطاعم و مشارب ؛ اصل اول اين است كه عققلاً و شرعاً و اجماعاً و كتاباً و سنتاً هر جيزى كه أكل و شربش ممكن 
باشد حلا-ل است إلا ماخرج بالدليل » و اصل دوم اين است كه اصل در خبائث حرمت أكل و شرب است و دليلش هم يكى 
اجماع و ديكرى همان آيه كه عرض كرديم مى باشد (آيه ١1‏ اعراف) » و اصل سوم اين است كه اصل در اعيان نجسه و 
متنجسه از لحاظ أكل و شرب حرمت مى باشد » و اصل جهارم اين است كه اصل حرمت أكل و شرب اشياء مضرٌ براى بدن 
مى باشد ء خوب وقتى كه به اين اصول مراجعه مى كنيم ميبينيم كه أكل خبائث عقلاً-و اجماعاً و كتاباً (181 اعراف) حرام 
است لكن آقاى خوثى مى فرمايند كه ما دليلى بر حرمت خبائث نداريم و مراد از آيه ١151‏ از سوره اعراف هم اعمال مى باشد 
نه ذوات و بحث ما هم در ذوات است نه افعال » بنابراين آقاى خوئى هم صغرى را قبول ندارد و هم كبرى راء البته ما عرض 
مى كنيم كه نوعاً انسانها نخاعه (خلط سينه) و نخامه (خلط سر) را دور مى اندازند و آنها را قورت نمى دهند و از آنها نفرت 
دارند وآنها غير از آب دهان مى باشند فلذا ما خدشه آقاى خوئى در صغرى را قبول نداريم واز جهت كبرى هم عرض مى 
كنيم كه شكى نيست كه خبائث در اسلام عقللاً و اجماعاً حرامند البته كاهى در قرآن خبائث به افعال اطلاق شده است مثللاً در 
سوره انبياء از عمل قوم لوط تعبير به خبائث شده ولى در همه جا اين طور نيست و درباره اين آيه(سوره انبياء)مى توانيم 
بكوئيم كه عام است و اتفاقاً آيت الله طباطبائى در تفسير الميزان هم اين آيه را عام معنى كرده است بنابراين ما هيجكدام از 


خدشه هاى آقاى خوثى به صغرى و كبرى عروه را قبول نكرديم ... . 


نا 


والحبوشارت العالمين ارلا و ارا وسيل الف عل 


فى المفطرات - تعمد القى كتاب الصوم 


0 30010 ع1 0011ملا5 701 دع00 زع5ث/لامطط ألا0لا. 
موضوع : فى المفطرات تعمد القى 


فيه انك | كر ضمدا انرا قروورك اك عندقهى كناو روه أشن بطل هى توقوان اآكر ان كلق ووااليدة الله و وه ته 
صورتى كه در اينجا سهواً أكل صورت كرفته است و اكر اخراج موجب قى شود حرام است و نبايد آن را خارج كند » اينها 


بحث ديروز بود. 


صاحب عروه در انتهاى مسئله مى فرمايند كه اكر شكك كرد كه آيا از حلق رد شده يا نه ظاهر اين است كه اخراجش واجب 
مى باشد فلذا بايد سعى كند تا آن را خارج كند زيرا استصحاب عدم دخول فى الحلق اقتضاء مى كند كه آن را اخراج كند 
جرا كه ايشان معيار را در صدق أكل و عدم صدق أكل دخول فى الحلق و عدم دخول فى الحلق مى داند يعنى مى كويند كه 
اككر از حلق رد شده باشد اخراجش واجب نيست و اككر از حلق رد نشده باشد اخراجش واجب است . در اينجا شراح عروه بر 
اين استصحاب اشكال كرده اند و فرموده اند كه اين استصحاب اصل مثبت مى باشد و اصل مثبت هم حجت نمى باشد و 
توضيح مطلب اينكه در استصحاب سه ركن وجود دارد يقين سابق و شك لاحق و اثر شرعى كه در اثر شرعى اثر بايد شرعى 
و مترتب بر مستصحب باشد و مستصحب كاهى حكم است و مثل خود اثر شرعى مى باشد مثل استصحاب وجوب و 
استصحاب حرمت (حكم تكليفى) و استصحاب صحت و بطلادن و امثال آن (حكم وضعى) يعنى كاهى خود مستصحب اثر 
شرعى و مجعول شرعى مى باشد كه خوب در اينجا بحثى نداريم و استصحاب جارى مى شود » و كاهى مستصحب ما موضوع 
حكم است مثل استصحاب كريّت إذا بلغ ماقدر الكرٌ لم ينجسه شىء يعنى كريّت خودش يكك موضوعى براى حكم شارع مى 
باشد» در اينجا بحث شده و كفته شده است كه بايد آن مستصحب كه موضوع است بلاواسطه داراى اثر شرعى باشد مثل 
كرت بلاواسطه لم ينجسه شىء كه استصحاب كريت مى كنيم و حكم شرعى را مترتب مى كنيم كه اين معتصم است و 
جيزى را نجس نمى كند »ء يا مثل استصحاب حيات براى شخصى كه مدتى غائب شده است كه در اين صورت زوجه اش بر 
غير حرام مى شود و مالش به ارث نمى رسد و هكذا كه در اينجا حيات موضوع خارجى است كه داراى اثر شرعى مى باشد 
بلاواسطهٍ » و اما كاهى از اوقات است كه مستصحب ما موضوع است ولى حكم شرعى مع الواسطه دارد و واسطه يا امر عقلى 
است و يا امر عادى يعنى بدون واسطه حكم شرعى ندارد » مثالى كه شيخ در رسائل زده اين است كه زيد جند سال ييش 
غائب شده و ما حالا شكك داريم كه آيا حيات دارد يا نه و بعد استصحاب حيات مى كنيم و اككر حيات داشته باشد نبات لحيه 


وانشى عرد امن رشن وق عد غات شن نكم قن حك ول كه كلك اق محف بال طاقن ومو ع نلك وات له 


بيدا كرده خوب اكّر فرض كنيم كه نبات لحيه اثر شرعى دارد اين استصحاب حجت نمى باشد زيرا اين يكك اثر شرعى است 
كه بواسطه يكك امر عادى و يا عقلى محقق شده است يعنى روئيدن ريش بر جهره يكك امر عادى است كه واسطه شده نه يكك 
امر شرعى » خلا-صه اين طور اصلها را اصل مثبت مى كويند و اصل مثبت را ما حجت نمى دانيم و اشكال شراح عروه در 
مانحن فيه بر عروه هم همين مى باشد كه اين اصلى كه صاحب عروه در اينجا مطرح كرده اند اصل مثبت مى باشد يعنى اينكه 
مى كوئيم اصل اين است كه در حلق داخل نشده كه اين مستصحب ما مى باشد و آنجه كه بر آن مترتب مى شود اين است 
كه جون داخل نشده يس خوردنش أكل مى باشد و اين كه خوردنش أكل است را عقل مى كويد نه شرع بنابراين در اينجا با 


واسطه عقلى حرمت بلع و وجوب اخراج ثابت مى شود كه اين همان اصل مثبت مى باشد . 
ص: لخكرا 


آيت الله كليايكانى در اينجا حاشيه اى دارند كه توجه به آن لازم است و آن اين است كه ايشان مى فرمايند كه ما در اينجا 
حكم را استصحاب مى كنيم نه موضوع را و فرموده اند : ١‏ بل لأصاله وجوب إخراجه قبل أن يصل إلى هذالحدٌ » يعنى ايشان 
مى فرمايند آن اصلى كه صاحب عروه جارى كرده اند اصل مثبت مى باشد ولى ما مى توانيم اصل حكمى جارى كنيم و 
بككوئيم كه بيش از اينكه به اين حد برسد وجوب اخراج داشت و حالا ما شكك داريم كه آيا به آن حد رسيده يا نه كه خوب 
شما اصل موضوعى جارى مى كنيد كه مى شود اصل مثبت ولى ما اصل حكمى جارى مى كنيم و وجوب اخراج را 
استصحاب مى كنيم و ديكر در اصل حكمى بحث مثبت يا غير بودن مطرح نمى باشد . 


(مسئله 0/2 : إذا كان الصائم بالزلحت النفس مسضية :العيتلاه الراحية فتكهل فى تعلقة ذنات أويق أو دوهن اود مو ركان 
الطعام الذى بين أسنانه و توقف إخراجه على إبطال الصلاه بالتكلم بأخ أو بغير ذلكك » فإن أمكن التحمّظ والإمساك إلى الفراغ 
من الصلاه وجب وإن لم يمكن ذلكك و دار الأمر بين إبطال الصوم بالبلع أو الصللا بالإخراج فإن لم يصل إلى الحدّ من الحلق 
كمخرج الخاء و كان مما يحرم بلعه فى حدّ نفسه كالذباب و نحوه وجب قطع الصلاه بإخراجه » ولو فى صيق وقت الصلاه » و 
إن كان مما يحل بلعه فى ذاته كبقايا الطعام ففى سعه الوقت للصلاه ولو بإدراكك ركعه منه يجب القطع و الإخراج » وفى الضيق 
يجب البلع وإبطال الصوم تقديماً لجانب الصلاه لأهمميتها وإن وصل ألى الحد فمع كونه مما يحرم بلعه وجب إخراجه بقطع 
الصلاه و إبطالها على إشكال وإن كان مثل بقايا الطعام لم يجب وصححت صلاته وصحٌح صومه على التقديرين لعدم عد إخراج 
مثله قيئاً فى العرف . 


ص: اللخكرا 


صائم به واجب غير معين مى تواند روزه اش را به هم بزند ولى در اين مسئله فرض براين است كه شخص صائم به واجب 
معين است يعنى نمى تواند روزه اش را به هم بزند خوب حالا- فرض كنيد كه صائم به واجب معين مشغول نماز بود و اتفاقاً 
يكك يشه يا مككس و يا مثل اينها وارد حلقش شد و يا اينكه مثلاً جيزى از بقاياى طعام كه لابه لاى دندانهايش مانده بود وارد 
حلقش شد كه خوب جايز نيست هيجكدام از اينها را قورت بدهد و از طرفى هم اكر بخواهد آنها را بيرون بياورد بايد نمازش 
را با تكلم به هم بزند زيرا به تعبير صاحب عروه مثلاً بايد آخ و اوخى بكويد كه خوب با كفتن آن نمازش باطل مى شود 
خلا-صه اكر فرو ببرد روزه اش باطل مى شود واكر بيرون بياورد نمازش باطل مى شود و بحث در همين جا مى باشد كه اين 
شخص جكار بايد كند ؟ صاحب عروه در اينجا جند فرض را مطرح كرده و فرموده ؛ اكر مى تواند آنها را در دهانش نكّه 
دارد و نمازش را ادامه دهد واجب است كه اين كار را انجام دهد و نمازش را تمام كند» اما اكر ممككن نيست و نمى تواند 
آن رادر دهانش تا آخر نماز نكّه دارد در اين صورت در اينجا بين المحذورين واقع شده است به اين صورت كه اكر فرو ببرد 
روزه اش باطل است و اكر آن را اخراج كند نمازش باطل مى شود » صاحب عروه اينجا را به جهار صورت تقسيم كرده است 
و منشأ جهار صورت اين است كه آنجه كه در دهان است كاهى يشه و مككس است وكاهى بقاياى طعام كه اين دو با هم فرق 
دارند و فرقشان اين است كه يشه و مككس جونكه جزء خبائث هستند اكر از حلق هم رد شوند داخل كردن آنها به جوف حرام 
است لذا واجب است كه آنها را بيرون بياورد و اكر بقاياى طعام در دهان باشد از جهت أكل اشكال بوجود مى آيد ولى وقتى 
از حلق رد شد ديكر اشكالى ندارد بنابراين دو شق در اينجا بوجود مى آيد كه عرض شد ء دوم اينكه مى رويم به سراغ نماز 
كه يا نماز در وسعت وقت است و يا در ضيق وقت كه ضرب اين دو تا در دو تاى اولى مى شود جهار صورتى كه صاحب 


عروه در اينجا تصور كرده است ولى منشأ اين جهار صورت همين بود كه ما عرض كرديم . 


ص: "مع 


خوب صورت اول اين است كه به حدى كه فرو بردنش أكل محسوب شود نرسيده واز جيزهايى است كه بلعش حرام است 
دراين صورت واجب است كه نمازش را با اخراج آن قطع كند ولو اينكه در ضيق وقت باشد زيرا قطع صلوه در جايى حرام 
است كه ضرورتى بيش نيايد ولى هر وقت كه ضرورتى بيش آمد ديكر قطع صلوه اشكالى ندارد مخصوصاً در صورت وسعت 
وقت البته صاحب عروه مى فرمايند حتى در ضيق وقت هم بايد نمازش را به هم بزند و آن رااز دهانش خارج كند و بعد 
تاي تنا ركع بوازننها نباو ركد القه ركف فاعندو ان دوا ءاضق و قكاءوسؤة دارو اناابى أنسنت كه رمن أذ كر كنا وى الرفت 
ققد 9ك الرقت كلمسميخصوضا دو شقام تورات نول كل ل اورامرش 5 زوه لاق عصدرع موا يقر انندو وق ادقن لدو كد 
به اندازه يك ركعت به غروب وقت مانده كه بايد در اين صورت طبق قاعده مذكور قصد اداء بكند , خوب حالا بايد ببينيم 
اين ضيق وقت كه صاحب عروه در اينجا فرموده اند مرادشان مطلق ضيق وقت است يا ضيق وقت از اين جهت كه تمام نماز را 
نمى تواند بخواند ؟ كلام صاحب عروه اطلاق دارد ولى حضرت امام رضوان الله عليه در حاشيه دارند ؛ لايبعد تقديم جانب 
الصلوه إن ضاق الوقت عن إداراكك ركعه و اكر اين طور نباشد بايد نمازش را ادامه بدهد وآن را ببلعد » در واقع در اينجا دو 
واجب با هم تعارض مى كنند؛ يكى صوم است كه بلعيدن آن را باطل مى كند و ديككرى نماز است كه اكر بخواهد آن را 
خارج كند نمازش باطل مى شود » صاحب عروه روزه را مقدم داشته و كفته بايد نمازش را قطع كند و روزه اش را حفظ كند 
و بعد قضاى نمازش را به جا بياورد ولو اينكه در ضيغ وقت باشد مطلقاً منتهى امام رضوان الله عليه مى فرمايند كه اكر يكك 


ص: مع 


والحدو تدرب العاليين ازلا و لخر سين الف على 


فى المفطرات - تعمد القى كتاب الصوم 
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موضوع : فى المفطرات تعمد القى 
( مسئله 07 : قيل يجوز للصائم أن يدخل إصبعه فى حلقه ويخرجه عمداً وهو مشكل مع الوصول إلى الحدٌّ فالأحوط التركك . 


كفته شده كه داخل كردن انككشت و خارج كردن آن عمداً در حلق براى صائم جايز است ولى وهو مشكل و در صورتى كه 


محشين و شراح در اينجا به عروه اشكال كرده اند و كفته اند كه در باب صوم فقط داخل كردن جيزى در حلق به عنوان أكل 
و شرب اشكال دارد و غير از آن اشكالى ندارد و در خارج شدن جيزى از حلق هم اكر صدق قى كند مبطل صوم است و إلا 
فلا-» و ماهم قبلاً بحث كرديم و ثابت كرديم آنجه كه داخل به حلق مى شود اكر أكل و شرب محسوب شود به انواع و 
اقسامش جايز نيست و آنجه كه از باطن به فضاى دهان مى آيد اكر قى عمدى باشد مبطل صوم است اما داخل كردن انككشت 
در حلقش أكل نيست و خارج كردن آن هم قى نيست فلذا به جه دليلى صاحب عروه فرموده اند كه اين كار مشكل است ؟ از 
اين جهت هم محشين و هم شراح در اينجا به عروه اشكال كرده اند كه جرا ايشان فرموده اند ؛ و هو مشكل و جرا فرموده اند 
فالأسحوط الترك ؟ جون ما دليلى بر اين مطلب نداريم » فقط حاج شيخ محمد تقى آملى در مصباح الهدى فى شرح عروه 
الوثقى فرموده اند كه بحث در ضمير يخرجه مى باشد يعنى آيا مراد اخراج انككشتش است و يا اينكه مراد اخراج ما فى حلقه 
مى باشد ؟ بالاخره هر جه كه باشد ما قبلا بحث را روشن كرديم و كفتيم اكر بر آنجه كه داخل مى رود أكل و شرب صدق 
كند مبطل صوم است و همجنين كفتيم كه تعمد القى مبطل صوم است وإلا فلا » و بعد حاج شيخ محمد تقى آملى مى فرمايند 
كه در كتاب غايه القصوى فى شرح عروه الوثقى كه كتابى فارسى مى باشد نقل شده كه بعضى ها كفته اند جايز است كه 
صائم انكشت به حلق خودش داخل كند و بيرون بياورد و يا اينكه جيزى را از حلق خودش بيرون بياورد و با انجام اين كار 
روزه اش باطل نمى شود يعنى در غايه القصوى نقل شده كه صاحب عروه نظر به اين قيل داشته كه اين فرع را مطرح كرده 
منتهى كليات بحث براى ما روشن است فلذا مطلب براى ما واضح و روشن است بنابراين داخل كردن انككشت صائم در حلق 
خودش به هر جهت وو به هر عنوانى اشكالى ندارد زيرا أكل و شرب محسوب نمى شود فقط قبلا عرض كرديم كه اكر رطوبتى 
همراه آن باشد و حتى كفتيم كسى كه مشغول دوختن جيزى است اكر آن نخ را مرطوب كند و بعد به دهانش بركرداند 
مشكل است منتهى مجرد داخل و خارج كردن انككشت به حلق مبطل صوم نمى باشد . مسثله 88 تكرار مباحث قبلى مى باشد 


فلذا آن را نمى خوانيم . 


ص: مع 


كه اكر عمداً و اختياراً صورت بكير ند مبطل و مفطر صوم هستند و إلا فلا . 


فصل : المفطرات المذكوره ما عداالبقاء على الجنابه الذى مر الكلام فيه تفصيلا إِنّما توجب بطلان الصوم إذا وقعت على وجه 
العمد و الاختيار » اما مع السهو وعدم القصد فلا توجبه من غير فرق بين أقسام الصوم من الواجب المعين والموسّع والمندوب » 


ولاخرق فى البطلان مع العمد بين الجاهل بقسميه والعالم » ولا بين المكره وغيره , فلو أكره على الإفطار فأفطر مباشره فراراً عن 
الضرر المترتب على تركه بطل صومه على الأقوى , نعم لو وجر فى حلقه من غير مباشره منه لم يبطل . 


تمام مفطراتى كه تا به حالا خوانديم غير از بقاء برجنابت بدون عمد و اختيار مبطل صوم نمى باشند » و در جنابت جند بحث 
داشتيم ؛ اول اينكه اكر كسى در نومه ثانيه خواب بماند بايد روزه اش را قضا كند و كفاره هم محل بحث بود » دوم در نسيان 
جنابت بحث بود به اين صورت كه اكر كسى فراموش كرد كه جنب است و مضى عليه يوم أو أيام بايد قضاى آنها را به جا 
ياورة و نوع انتكه كر اميد حقا فى ارانرق عر عمد دو قضنا ف صو عفان عبط لصوم اسك ولي جارحو للك زر ادن 
مطلب بيدا نكرديم آن را قبول نكرديم » بنابراين ايشان مى فرمايند كه ما عداى بقاى بر جنابت بقيه مفطرات در صورتى مفطر 
و مبطل صوم هستند كه على وجه العمد و الاختيار انجام شوند اما اكر سهواً و بدون قصد انجام شوند موجب بطلان صوم نمى 
شوند و فرقى در اين مسئله بين اقسام مختلف صوم مثل واجب معين و موسع و مندوب نيست » سهواً كه معلوم است و بدون 
قصد هم مثل اينكه كسى را در آب بياندازند و زير آب فرو برود كه در اينجا جون من غير اختيار سر زير آب فرو برده اشكالى 


ندارد. 


ص: 6 


خوب جند بحث در اينجا مطرح است ء اول اينكه به جه دليلى مفطرات صوم إذا وقعت على وجه العمد والاختيار موجب بطلان 
صوم مى شوند وإلافلا ؟ جند دليل براين مطلب وجود دارد ؛ اول اينكه ما از ادله اى كه در باب صوم وارد شده استفاده مى 
كنيم كه اكر مفطرات عن عمدٍ و عن قصدٍ انجام شوند مفطر صوم مى باشند » از جمله آن اخبار صحيحه محمدين مسلم است 
كه خبر ١‏ از باب ١‏ از ابواب مايمسكك عنه الصائم بود كه در آن حضرت باقر (ع) فرموده بودند ١:‏ لايضرٌ الصائم ماصنع إذا 
اجتنب ثلاث خصال : الطعام والشراب » والنساءء والارتماس فى الماء » در اين روايت كفته شده اكر كسى اجتناب كند و 
ظاهرش اين است كه اكر كسى عمداً اجتناب كند فلذا اكر كسى سهواً خورد مضرٌ نيست يعنى به خوردن عمدى نمى كويند 
كوصياد] لكايه لكر وغ ]رارم هر هان روا راك كدوق قدية ديد واوفتشنيه اسك من عله فيان تو توا أرحالت اذ 
ابواب مايمسكك عنه الصائم كه در خبر اول كفته شده : ١‏ فى رجل أفطر من شهر رمضان متعمداً يوماً واحداً من غير عذر) و در 
خبر دوم كفته شد : ١‏ أنه سئل عن رجل أفطر يوماً من شهر رمضان متعتّرداً ؟ » و در خبر يازدهم كفته شده ١:‏ سألته عن رجل 
اتطرريق هبون وقفياظ أ ناذا متك يد] ماتغليه تق الكقاره #افك :و قن أفطر روس من دون ومقان معدا فخليه حبس إل عو هر 


دو خبر اول متعمداً در كلام سائل ذكر شده بود ولى در اين خبر اخير در جواب امام (ع) هم لفظ متعمداً ذكر شده است . 


ص: م 


و اما در باب از ابواب مايمسكك عنه الصائم هم روايات زيادى وارد شده كه بر مانحن فيه دلالت دارند » من جمله خبر اول 
ازاين باب كه در آمده است : ١‏ أنه سثل عن رجل نسى فأكل وشرب ثم ذكر ؟ قال : لايفطر ء إِنْما هوشئ رزقه الله فليتم صومه 
' يس در اين باب هم رواياتى ذكر شده كه دلالت دارند بر اينكه اككر عمد و اختيار در كار نباشد و نسياناً أكل أو شرب أو 


جامع و غيرهم اشكالى ندارد . 


واما در باب 4 از ابواب مايمسكك عنه الصائم هم رواياتى ذكر شده اند كه دلالت دارند بر اينكه اكر قى عمداً صورت بكيرد 


موجب بطلان صوم مى شود وإلا فلاء من جمله خبر ششم اززاين باب كه بر اين مطلب دلالت دارد . 


واما در خبر * از باب 8" از ابواب مايمسكك عنه الصائم كفته شده اكر خودش عمد نكاح كند روزه اش باطل مى شود ولى 
اكر محتلم شود روزه اش باطل نمى شود لأنّ النكاح فعله و الاحتلام مفعول به ء اين خبر دلالت دارد براينكه جونكه احتلام از 
روى قصد و عمد عارض نمى شود فلذا هرجيزى از مفطرات كه عن عمدٍ و عن قصدٍ نباشد اشكالى ندارد » خوب اينها رواياتى 
بودند كه در بابهاى مختلف از وسائل ذكر شده بودند و دلالت داشتند بر اينكه اكر صائم بدون عمد و اختيار مفطرات صوم را 


انجام بدهد روزه اش باطل نمى شود ولى اكر با عمد و اختيار باشد روزه اش باطل مى شود . 


ص: /ام؟ 


علانوه بر روايات در آيه 1417 از سوره بقره آمده است :« أحلّ لكم ليله الصيام الرفث إلى نسائكم هن لباس لكم وأنتم لباس 
لهنَّ علم الله أنكم تختانون انفسكم) : در اول منتهى و تذكره علامه جند صفحه درباره تشريع صوم در اول امر بحث شده و 
كفته شده وقتى كه صوم تشريع شد لازم بود كه در شبها هم آميزش صورت نككيرد ولى شباب نتوانستند خودشان را كنترل 
كنند فلذا : « علم الله أنكم كنتم تختانون أنفسكم » : خداوند مى دانست كه آنها خيانت مى كردند و شبها در خفا اين كار را 
انجام مى دادند اما خداوند صرف نظر كردند و فرمودند كه شبها انجام اين عمل اشكالى ندارد : « فتاب عليكم وعفى عنكم 
فالآن باشروهنّ وابتغوا ماكتب الله لكم و كلوا واشربوا حتى يتبّن لكم خيط الأبيض من الخيط الأسود ثم أتمٌ الصيام إلى الليل » : 
خوب دراين آيه أكل و شرب و جماع ذكر شده ولى مستفاد از آيه اختيار مى باشد زيرا وقتى كه فعل به فاعل نسبت داده مى 
شود ظهور در اختيار و اراده دارد يس آنجه كه خداوند متعال نهى كرده و مبطل صوم دانسته أكل و شرب و جماعى است كه 
از روى اراده و اختيار باشد وإلا- ما دليلى براى بطلا-ن صوم در غير اين صورت نداريم » خوب حالا ‏ كاهى سهو و نسيان و 
غفلتى كه انسان مرتكب آنها مى شود مربوط به موضوع مى شود مثل اينكه كسى را در آب بياندازد در حالى كه خودش مى 
داند كه ارتماس فى الماء موجب بطلا-ن صوم مى شود ولى در اينجا ببدون عمد و اختيار موضوع (ارتماس فى الماء) محقق 
شده كه خوب اشكالى ندارد » و كاهى سهو و نسيان و غفلت مربوط به حكم مى شود مثلا نمى داند و يا فراموش كرده كه ماه 
رمضان است لذا خورده و آشاميده يعنى در واقع در اينجا اصل روزه را فراموش كرده خلاصه اينكه جه عدم قصد و اختيار در 


فعل مفطر باشد و جه عدم قصد و اختيار درباره خود صوم باشد فرقى نمى كند . 


ص: 6 


بحث دومى كه در اينجا مطرح شده اين است كه صاحب عروه مى فرمايند در بطلان صوم مع العمد فرقى بين جاهل مقصّر و 
قاصر با عالم نيست يعنى جنانجه عالم قضا و كفاره دارد جاهل هم دارد و جاهل مقصّر كسى است كه امكان رسيدن و علم به 
حكم و مسثله برايش وجود داردمنتهى خود او كوتاهى كرده و به دنبال كسب آن نرفته است ولى جاهل قاصر كسى است كه 
اصلا امكان رسيدن به علم و حكم برايش وجود ندارد مثلاً فرض كنيد در جاى دور افتاده اى زندكَى مى كند و كسى در 
دسترسش نيست تا از او سؤال بيرسد و بداند » و اما صاحب جواهر مى فرمايند كه جاهل مقضّر هم قضا و هم كفاره دارد ولى 
جاهل قاصر فقط قضا دارد و شيخ انصارى در رساله خودش كفته است كه جاهل قاصر نه قضا دارد و نه كفاره ولى جاهل 
مقصّر هم قضا دارد و هم كفاره » وحضرت امام رضوان الله عليه در حاشيه عروه در اينجا فرموده اند ؛ على الأقوى فى المقصّر 
و على الأحوط فى القاصر : يعنى در جاهل مقصّر فرقى نيست و مثل عالم مى ماند على الأقوى و در جاهل قاصر على الأحوط 
فرقى با عالم نيست » و صاحب حدائق هم در اينجا اصرار دارد براينكه شخصى كه قاصر يا مقصّر است روزه اش درست است 
و معذور است . بنابراين همانطور كه مى بينيد اقوال مختلفى در مسئله وجود دارد و مسئله بسيار مهمى مى باشد . 


خوب ما دو روايت داريم كه مؤيد اين مطلب هستند كه انسان جاهل لاشئ عليه كه اين روايت يكى خبر ؟1 از باب 4 از ابواب 
مايمسكك عنه الصائم است كه موثقه هم مى باشد . خبر اين است ١:‏ وبإسناده عن على بن الحسن بن فال » عن محمدبن على 
» عن على بن النعمان » عن عبدالله بن مسكان » عن زراره وأبى بصير قالا جميعاً : سألنا أباجعفر (ع) عن رجل أتى أهله فى شهر 
رمضان وأتى أهله و هو محرم و هو لايرى إلا أنّ ذلكك حلال له ؟ قال ليس عليه شئ » . 


ص: 61 


و ديكرى صحيحه عبدالصمد است فى من لبس المخيط حال الاحرام جاهللا كه در ص ١18‏ از جلد 4 وسائل ٠١‏ جلدى در 
كتاب الحج واقع شده است » در اين خبر اين طور آمده است كه شخصى در حال احرام مخيط يوشيده بود و بعد از حضرت 
درباره آن سؤال مى كند و حضرت مى فرمايند كه اشكالى ندارد و بعد حضرت يكك مطلب را به صورت كلى مى فرمايند كه 
شيخ در رسائل هم آن را ذكر كرده كه بعداً ما بايد از آن جواب بدهيم وآن مطلب اين است ؛ قال : أىٌّ رجل ركب امراً 
بجهاله فلا شئ عليه » يس اين دو خبر دلالت دارند براينكه جاهل معذور است... 


والهنو شري الغالقيى ازلا و كرا ومين الدعلن 


فى المفطرات - فى اعتبار العمد و الاختبار فى البطلان كتاب الصوم 
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موضوع : فى المفطرات فى اعتبار العمد و الاختيار فى البطلان 


عرض كرديم صاحب عروه مى فرمايند مفطراتى كه روزه را باطل مى كنند اككر با عمد و اختيار باشند روزه را باطل مى كنند 
وألا فلاء بعد از اينكه دليل اين مطلب از روايات ذكر شد صاحب عروه مى فرمايند ؛ ولا فرق فى البطلان مع العمد بين الجاهل 
بقسميه والعالم . در صورتى كه با عمد و اختيار مفطرات را مرتكب شود فرقى بين جاهل بقسميه و عالم وجود ندارد » جاهل 
بقسميه يعنى جاهل مقصر و جاهل قاصر البته ايشان مى خواهند بككويند كه جاهل همان عامد است حون عمد به دو معنا 
استعمال مى شود ؛ كاهى عامد به كسى كفته مى شود كه اختيار و علم و التفاط دارد و مى داند كه ماه رمضان است و مى 
ذأفك كه ووو انض اوهى داقل كه ملل سينكة بكري أنه فقريا قزة اعلا عامك استع د لدو جاه به ارم ضورق البنت 
جراكه فرض اين است كه جاهل نمى داند كه اين مبطل است و روزه را باطل مى كند » وكاهى عمد به معناى ديكرى مى آيد 
ودر مقابل اين است كه شخصى اختيار ندارد و مجبور است مثل كسى كه او را خوابانده اند و آب يا غذا داخل كلويش 


ريخته اند كه در اينجا عمدى وجود ندارد . 


ص: نا 


در مانحن فيه عمد در مقابل اجبار وجود دارد جون شخص مختار است منتهى نمى داند كه اين روزه را باطل مى كند در 
حالى كه روزه ماه رمضان است و عمداً واختياراً روزه اش را خورده است يس در اينجا عمد به معناى دوم وجود دارد » 
خلاصه ايشان مى فرمايند فرقى بين جاهل بقسميه وعالم نيست و در اينجا اقوال متعددى وجود دارد كه براى روشن شدن 
مطلب قول آقاى حكيم در مستمسكك را عرض مى كنيم ايشان در مستمسكك جلد هشتم ص 718 مى كويند : فالتحقيق : أن 
اطلا-ق الموثق فى نفى القضاء أقوى من اطلاءق أدله المفطريه» كما هو الحال فى أمثاله مما يظهر لعنوان الموضوع خصوصيه 
تناسب الحكم كالجهل فى المقام ‏ ولو سلم عدم الترجيح فى الظهور فاللازم الرجوع إلى الأصل المقتضى لنفى المفطريه ‏ و اما 
التقييد بغير المقصر كخال عن الوجه فالبناء على الصحه فى الجاهل وإن كان مقصراً أقوى . 


موثق همان حديثى است كه ديروز عرض كرديم يعنى خبر 17 از باب 4 كه همه فقهاى ما به اين روايت تكيه مى كنند» خبر 
اين است : وبإسناده عن على بن الحسن بن فضال » عن محمدبن على » عن على بن النعمان » عن عبدالله بن مسكان » عن 
زراره و أبى بصير قالا ‏ جميعا : سألنا أبا جعفر (ع) عن رجل أتى اهله فى شهر رمضان وأتى اهله و هو محرم وهو لايرى إلا أن 
ذلك حلال له؟ قال : ليس عليه شئ » . 


على بن حسن بن فضال و محمد بن على فطحى المذهب اند ولى موثق مى باشند بنابراين دو نفر از فطحيه در سند مى باشند 
كه موثقند و به همين اعتبار به اين حديث موثق مى كويند دو مورد را در روايت سؤال كرده اند يكى أتى اهله فى شهر 
رمضان كه حرام است و يكى هم أتى اهله و هو محرم كه اين هم حرام است ولى شخصى كه مرتكب شده جاهل است بلكه 
جهلى دارد كه خلا-فش را براى خودش جايز مى داند و عقيده اش اين است كه اين كار حرام است و لى امام (ع) در جواب 


مى فرمايند ؛ ليس عليه شئ . 


ص: امع 


آقاى حكيم مى فرمايند كه اطلاق خبر موثق كه عرض شد أقوى مى باشد از اطلاق ادله مفطريه كه ديروز خوانديم يعنى همان 
روايات كثيرى كه مى كفتند اككر كسى در روز ماه رمضان مفطرى را مرتكب شود هم قضا دارد و هم كفاره » بنابراين بين اين 
موثق كه نفى قضا و كفاره مى كند و بين آن اخبارى كه هم قضا و هم كفاره را اثبات مى كردند تعارض وجود دارد كه البته 
ايشان مى فرمايند اطلاق موثق اقوى مى باشد از اطلاق ادله مفطريت و لازمه اش اين مى شود كه ليس عليه شئ يعنى نه قضا 
دارد و نه كفاره» بعد ايشان مى فرمايند اكر بكوئيم مراد فقط جاهل قاصر است نه جاهل مقصر و نه هر دوى آنها براى اين 
مطلب و اين تقييد دليلى نداريم فلذا بنا را بر اين مى كذاريم كه روزه اين شخص صحيح است هرجند كه مقصر هم باشد و 
وقتى كه روزه اش صحيح شد ديكر نه قضا دارد نه كفاره . 


شيخ انصارى (ره) در ص 47 از كتاب الصوم خودش بين جاهل قاصر و مقصر تفصيل داده و فرموده : وإن كان قاصراً فالظاهر 
عدم القضاء والكفاره لعموم القاعده وآن قاعده اين است كه : ما غلب الله على عباده وهو أولى من عذر: هر خلافى كه از 
انسان بدون اختيار صادر شود مثل اين كه خواب بماند و نماز صبحش را نخواند در اينجا معذور است و مرتكب كناهى نشده 
؛ خلاصه اين يكك قاعده اى است كه شيخ انصارى به آن تكيه مى كند و دليل اين قاعده هم در باب 76 از ابواب من يصح منه 
الصوم حديث ششم ذكر شده است » خبر اين است : « محمدبن على بن الحسين بإسناده عن على بن مهزيار ء أنّه سأله يعنى أبا 
الحسن الثالث(ع) عن هذه المسأله - يعنى : مسأله المغمى عليه فقال : لايقضى الصوم ولا الصلاه » وكلما غلب الله عليه فالله 
أولى بالعذر» حديث در اعلى درجه صحت قرار دارد و در آن كفته شده كه اكر شخصى بيهوش شده و نمازش فوت شده 
باشد و يا نتوانسته نيت كند نا روزه بككيرد اشكالى ندارد و لازم نيست آنها را قضا كند و هر جيزى كه خداوند به وسيله آن بر 
بنده اش غلبه كند ( مثل سهو و نسيان و خواب و امثال اينها) اولى مى باشد از هر عذرى . شيخ انصارى (ره) به اين روايت و 
اين قاعده استدلال كرده و كفته كه جاهل قاصر نه قضا دارد و نه كفاره زيرا در جاهل مقصر خودش باعث جهلش بوده جون 
تحقيق نكرده و از كسى هم نبرسيده ولى جاهل قاصر كسى است كه اصلا هيج دسترسى به كسى ندارد تا اينكه از او مسئله 
اش را بيرسد فلذا شامل اين قاعده و روايت مى شود , بعد شيخ انصارى در ادامه مى فرمايند : وخصوص ما ورد فى من أتى 
أهله فى شهر رمضان وأتى أهله و هو محرم و هو لا-يرى إلا أن ذلكك حلال له؟ قال: ليس عليه شئ » نعم يعارضها اطلاقات 
وجوب القضاء والكفاره على من تعمد المفطرات الشامل العالم و الجاهل بقسميه لكنّ الانصاف أن القاع نه ى الروا راع تع كيان 
على تلك العمومات , بعد شيخ رفته به سراغ جاهل مقصر و كفته : وإن كان مقصراً بأن كان ثبوت الجهل له باختياره فالظاهر 
وجوب القضاء عليه زيرا ادله مفطرات مى كويند كه قضا براين شخص واجب است و از طرفى آن خبر موثق وآن قاعده هم 
حمل مى شوند بر جاهل قاصر زيرا جاهل مقصر خودش مقصر است و ما غلب الله عليه بر آن صدق نمى كند جون اين قاعده 
در جايى صادق است كه انسان هيج اختيارى از خودش نداشته باشد و هيج كوتاهى نكرده باشد » بنابراين شيخ انصارى بين 
جاهل قاصر و مقصر تفصيل مى دهد و مى كويد كه جاهل مقصر هم قضا دارد و هم كفاره ولى جاهل قاصر نه قضا دارد و نه 
ار 
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خوب تمام فقهاى فعلى ما در حاشيه عروه و غير آن بين جاهل قاصر و مقصر فرق مى كذارند و مى كويند كه در مقصر هم 
قضا و هم كفاره ثابت است ولى در قاصر فقط قضا دارد و ما هم همين را مى كوئيم و علتش هم اين است كه كفاره در جايى 
نايك امن كه كني خلا و كاهى كرده باشل وإصئلا كناره'بوشانيده كتام من اسه ذو حال جاه فاضت متلا كاهو 
خلافى مرتكب نشده زيرا او هيج كوتاهى نكرده به خلا.ف جاهل مقصر از اين جهت مى توانيم بكوئيم ادله اى كه دال بر 
كنازه اند هسللما انل خا قل 'قامتر شيك الك شانل حاف متعم مق اشد وز ابدام كد جافهل فاضرويايد فضا كند شاط 
اين است كه قضا براى كسى است كه مأمور به را تركك كرده و بجا نياورده بنابراين آن ادله اى كه دلالت دارند بر اينكه : 
إقض ما فات كما فات اقتضا مى كنند كه جاهل قاصر كه روزه نككرفته و مأمور به را تركك كرده قضاى آن را بجا بياورد ولى 
كفاره ندارد زيرا كفاره براى كسى است كه مرتكب كناه و خلاف شده و فرض هم بر اين است كه جاهل قاصر هيج خلاف و 


اما آن خبر موثق(خبر 17 از باب 4) را حمل مى كنيم بر اينكه فقط كفاره ندارد ولى بايد قضايش را بجابياورد زيرا همانطور 
كه عرض كرديم جاهل قاصر مرتكب خلاءف و كناهى نشده تا بخواهد كفاره بدهد . و اما آن خبر صحيحه عبد 
الصمد(خبر”از باب 0* از ابواب تروك احرام) براى نفى كفاره است و اصللا به قضا كارى ندارد... . 


ص: لاسرع 


والحنوشدارت العالمين ارلا و اتخرا و سين الف على 


فى المفطرات - فى اعتبار العمد و الاختيار فى البطلان كتاب الصوم 
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موضوع : فى المفطرات فى اعتبار العمد و الاختيار فى البطلان 


بحث در كلام صاحب عروه بود كه فرمودند : لافرق فى البطلان بين الجاهل بقسميه و العالم وجاهل بقسميه يعنى جاهل مقصّر 
و جاهل قاصرء در اينجا اقوال متعددى وجود دارد ودر حقيقت مى توان كفت كه بنج قول در مسئله وجود دارد ؛ اول اينكه 
جاهل قاصر و مقصر هر دو اكر مرتكب مفطرى شوند صومشان صحيح است و نه قضا دارد و نه كفاره كه اين قول ابن ادريس 
در سرائر و شيخ در تهذيب مى باشد . قول دوم برخلاف قول اول است يعنى صومشان باطل است و هم قضا دارد وهم كفاره 
واين قول در مداركك به مشهور و اكثر نسبت داده شده » قول سوم قول به تفصيل است يعنى هر دو قضا دارند ولى كفاره 
ندارند كه اين قول محقق در معتبر مى باشد » قول جهارم قول شيخ انصارى بود كه مى فرمودند اكر جاهل مقصر باشد هم 
قضا دارد و هم كفاره ولى اككر جاهل قاصر باشد نه قضا دارد و نه كفاره » و قول ينجم قول صاحب جواهر است كه نقل شده 
از ايشان كه اكر جاهل مقصر باشد هم قضا و هم كفاره دارد و اككر جاهل قاصر باشد لاأقل قضا دارد ولى كفاره ندارد . 


ص: عع 


تخفيف هايى كه بين جاهل مقصر و قاصر ديده مى شود به اين خاطر است كه جاهل مقصر خودش مقصر است لذا شايستكى 
تخفيف را نداد و مثل عامد مى ماند برخلاف جاهل قاصر كه تقصيرى ندارد فلذا حضرت امام (ره) هم در حاشيه عروه در 
اينجا مى فرمايند : على الأقوى فى المقصر وعلى الأحوط فى القاصر . 


خوب ما عرض مى كنيم كه در احكام وضعيه بين افراد (عالم و جاهل) فرقى نيست برخلاءف احكام تكليفيه كه در آن در 
خيلى از جاها بين عالم و جاهل فرق مى باشد و بحث ما هم در احكام وضعيه مى باشد نه تكليفيه بنابراين قواعد و ادله ما اقتضا 
مى كند كه هر كس مفطرى را مرتكب شد روزه اش باطل مى شود يعنى مقتضاى قواعد وادله مااين است كه در احكام 
وضعيه فرقى بين عالم و جاهل نيست به اين معنى كه اكر مفطرى را مرتكب شوند روزه هر دوى آنها باطل مى باشد اما در 
اينجا ما دو روايت داريم كه باعث شده اند اقوال مختلفى بوجود بيايد يكى خبر ؟١‏ از باب 1ز ابواب مايمسكك عنه الصائم 
بود كه موثقه هم بود » خبر اين بود : « وبإسناده عن على بن الحسن بن فضال » عن محمدبن على ؛ عن على بن النعمان » عن 
عبدالله بن مسكان » عن زراره و أبى بصير قالا جميعاً : سألنا أبا جعفر (ع) عن رجل أتى اهله فى شهر رمضان وأتى اهله و هو 
محرم و هو لايرى إلا أن ذلكك حلال له؟ قال : ليس عليه شئ » . خوب حالا بايد ببينيم كه مراد از ليس عليه شئ جيست كه 


بعداً درباره آن بحث مى كنيم منتهى حالا بنده يكك مطلبى را از مختلف الشيعه عرض مى كنم تا اهميت بحث روشن شود » در 


ص 198 از جلد” مختلف الشيعه در مسئله 2٠‏ آمده است : ١‏ لو جامع أو أفطر جاهلا بالتحريم قال ابن ادريس لابجب عليه شئّ 
وهو ظاهر من كلام الشيخ فى التهذيب و.... إلى آخر والأقرب عندى تعلق الحكم به. لنا إِنّه تعمد فعل المفطر والجهل ليس 
عذراً وإلا لزم سقوط التكاليف عن الجاهلين بها » بعد ايشان در حديثى كه خوانديم خدشه مى كند و مى كويد : ٠‏ وفى طريقه 
على بن فضال وفيه قول » اين كلام علامه در مختلف بود . 


ص: مع؟ 


واماعلامه در ص 5 از جلد 8 تذكره طبع جديد مى فرمايند ٠:‏ ولو فعل المفطر جاهلا بالتحريم أفسد صومه لأنه طريقاً إلى 


خوب اما بحث در دو روايتى بود كه بعضى از فقهاى ما به آنها تمسكك كرده بودند و كفته بودند كه نه قضا دارد و نه كفاره 
روايت اول عرض شد و اما روايت دوم صحيحه عبدالصمد بود كه خبر ”از باب 58 از ابواب تروكك احرام مى باشد و در آن 
كفته شده بود ١:‏ أىّ رجل ركب أمرا بجهاله فلا شىء عليه » در اينجا و در برخورد با اين دو روايت مشى ها متفاوت شده و ما 
براى روشن شدن مطلب يكك مطلبى از آقاى حكيم در مستمسكك خوانديم و عرض كرديم كه ايشان اين دو روايت را بر 
اطلاقات مقدم دانستند و كفتند كه اين دو خبر در مقابل مطلقات وجوب قضا و كفاره اقتضا مى كنند كه نه قضا داشته باشد و 


نه كفاره من غير فرق بين جاهل مقصر و جاهل قاصر ء اين يكك مشى بود كه عرض كرديم . 


مشى ديككر مشى شيخ انصارى بود كه ديروز آن را خوانديم و كفتيم كه ايشان مى فرمايند كه مقصر هم قضا دارد و هم كفاره 
ولى جاهل قاصر نه قضا دارد و نه كفاره به دليل عموم قاعده ما غلب الله على عباده و هو أولى من عذر و همجنين به دليل 


خصوص آن روايت موثق كه در آن كفته شده بود ليس عليه شي . 


ص: ومع 


واما مشى ديكر مشى آقاى خوئى مى باشد ايشان در ص 788 از جلد اول مستند العروه مى فرمايند كه اين دو خبر كه در آنها 
كفته شده ليس عليه شئٌ مراد اين است كه آن كار و فعلى است كه انجام داده جون كه جاهل بوده آن اثرى را كه اككر عالم 
انجام مى داد داشت ديكر ندارد وآن كار و فعل همان جماع كردن در حال احرام و جماع كردن در ماه رمضان مى باشد 
خوب بله اكر عالم اين كارها را انجام دهد مسلماً كفاره دارد ولى جون جاهل است ليس عليه شي يس اين روايات كفاره را 
نفى مى كنند اما ديكر نظر به آن جهت كه صومش به هم خورده و مأمور به تركك شده ندارد زيرا قضاى صوم در مقابل تركك 
مأموربه است فلذا بايد سراغ قاعده ديكرى برويم وآن قاعده اين است كه صوم آن است كه تروكك مجموعاً انجام بكيرد و در 
اينجا تروك مجموعاً انجام نشده است جرا كه وقتى يكى از آنها برود به اين معنى است كه مجموعاً انجام نكرفته است فلذا 


مأموربه تركك شده ولازمه تركك مأموربه اين است كه صومش فاسد باشد فلذا بايد قضايش را بجا بياورد . 


خوب واما بنده عرض مى كنم كه در مانحن فيه جند مطلب وجود دارد ؛ اول اينكه اكر بنا باشد كه ما به اطلاق اين دو خبر 
كه مورد بحث هستند عمل كنيم و بككوئيم كه در اينجا نكره در سياق نفى مى باشد فلذا مفيد عموم است يعنى اكر هر جاهلى 
مرتكب مفطرى شد ليس عليه شئٌ » خوب مسلماً نمى توانيم اين طور بكوئيم زيرا اكر اين طور باشد اصالا فقه و اصول ما به 
هم مى خورد بنابراين اولين اشكال اين است كه اكر ما بخواهيم اين دو خبر را به همين وسعت بككيريم اين برخلاف شهرت و 
اجماع مى باشد مسلماً اين دو خبر با اين وسعت مورد عمل فقهاى ما نيست » دوم اينكه اكر ما بين جاهل مقصر و قاصر فرقى 
نكذاريم مشكل است زيرا جاهل مقصر خودش مقصر است فلذا قدر متيقّن از اين دو خبر جاهل قاصر است كه لاشئ عليه و ما 


نمى توانيم بككوئيم 


ص: /اع 


جاهل مقصر هم لاشئ عليه زيرا آن كسى كه قابل ترحم و تخفيف است جاهل قاصر است نه جاهل مقصر بنابراين مى توانيم 
بككوئيم كه اين دو خبر انصراف دارند از كسى كه مقصر باشد و درباره جاهل قاصر مى كويند ليس عليه شئٌ » خوب مطلب 
روشن است و به نظر بنده قضا لازم است جه جاهل قاصر باشد و جه مقصر زيرا روزه به هم خورده و مأموربه تركك شده است 
اما در كفاره بين مقصر و قاصر فرق مى باشد زيرا كسى كه قابل ترحم و تخفيف مى باشد جاهل قاصر است فلذا ليس عليه 
شئٌ را حمل مى كنيم برجاهل قاصر كه نبايد كفاره بدهد و اما كسى كه مقصر باشد قابل ترحم و تخفيف نيست فلذا هم قضا 
دارد وهم كفاره . 


عودا صاش عرؤ قن ادال وآره عق تكرى ني شوتك ومن افزها ند لول من المكره وغيو فلو كرمعل الأفطاروفافطر 
مباشره فراراً عن الضرر المتتب على تركه بطل صومه على الأأقوى » نعم لو وجر فى حلقه من غير مباشره منه لم يبطل 2 . 
همانطورى كه بين عالم وجاهل فرقى نيست بين مكره و غير مكره هم فرقى نيست فلذا اككر كسى را اكراه بر افطار كردند مث 
كفتند يا روزه ات را بخور يا تورا مى كشيم واو هم به خاطر فرار از ضرر( كشته شدن) افطار كرد در اين صورت على الأقوى 
ووانة لق ماظن ع تشوة نذا ادس تتخصى ‏ اشقب راءوووة لقو را كورةة اسيك توق شام رادل إى كه دلالت شه راون كه 
من تعمد الافطار مى شود جرا كه اين شخص هم عمداً روزه اش را خورده منتهى حرمت تكليفى ندارد يعنى مرتكب كناه و 


معصيت نشده است ولى خوب روزه اش باطل سلاة: سب 


ص: م/م 


والحنوشدارت العالمين ارلا و اتخرا و سين الف على 


فى المفطرات - فى اعتبار العمد و الاختيار فى البطلان كتاب الصوم 
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موضوع : فى المفطرات فى اعتبار العمد و الاختيار فى البطلان 


بحث در اين بود كه بين مكره و غير مكره فرقى در بطلان صوم مع العمد نيست و اكراه يعنى اينكه شخصى را مجبور به انجام 
كارى كنند و به او بككويند كه اككراين كار را نكنى يكك ضررى به تو مى رسانيم ( مثل كشتن) در مانحن فيه هم فرض اين 
است كه كسى شخص صائم را اكراه به افطار روزه اش كرده مثلا به او كفته اكر روزه ات را نخورى تو را مى كشيم خوب 
حالا ‏ بحث در اين است كه اكر اين شخص براى فرار از ضرر روزه اش را بخورد آيا صومش باطل مى شود يا نه؟ صاحب 
عروة عق ترمايتك كه .على الأقوق صوعقن باطل من نوه و سند ايفان يكف ضيورت را اسهاء عن كسد و أن ابن اسة كه كر 
شخص صائم را بخوابانند وآب و يا غذائى به كلويش بريزند به صورتى كه خودش هيج اختيارى نداشته باشد در اين صورت 
اشكالى ندارد و صومش باطل نمى شود زيرا ما تابع ادله هستيم و در ادله ما آمده است من تعمد الافطار صومش باطل مى 
شود البته اختيار را دو جور مى توان معنى كرد يكى به معنى عدم اراده مثل مانحن فيه كه او را خوابانده اند و به زور آب يا 
غذا در كلويش ريخته اند » و ديكر اختيار به اين معنى است كه طيب نفس و رضايت خاطر وجود ندارد كه معنى اول مورد 


ص: 684 


اين مسئله بسيار مهم مى باشد و در بين فقهاى ما كلمات و اقوال فراوانى در اين رابطه وجود دارد مثللاً شيخ طوسى در ص ١16‏ 
لد ااظليع متاويد خخالاقك ون قله 2] فزموده اكر .عن ]كراو باحدة ضومق واطل مث وغبارض يك ابن انك اومن كه 
على الإفطار لم يفطر و لم يلزمه شيّ سواء كان إكراه قهراً أو إكراه على أن يفعل باختيار » و قال الشافعى إن أكره كراه قهر مثل 
أن يصبٌ الماء فى حلقه لم يفطر و إن أكره حتى أكل بنفسه فعلى قولين . دليلنا أن الأصل برائه الذمه ولايُعلّق عليها شي إلا 
بدليل ولا دليل و أيضاً روى عن النبى (ص) أنه قال : رفع عن أمتى ثلاث : الخطاء والنسيان و ما استكره عليه » . 


علامه در ص 6” از جلد * تذكر مى فرمايند : ١‏ أما لو أكره على الافطار بأن توعّده و خوّفه حتى أكل قال الشيخ ( در مبسوط 
ص 7” جلد )١‏ أنه يفطر و به قال أبو حنيفه و مالكك و للشافعى قولان, لأنّ الصوم الإمساكك و لم يتحقق ولأنّه فعل ضد الصوم 
غايته أنه فعل لدفع الضرر عن نفسه لكن لا أثر له كما لو أكل أو شرب لدفع الجوع أو العطش و يحتمل عدم الإفطار و به قال 
احمد و الشافعى فى الثانى لما روى عن النبى (ص) أنه قال: رفع عن امتى الخطاء والنسيان وما استكره عليه ). 


علامه در ص 198 از جلد " مختلف الشيعه در مسئله /ا5 مى فرمايند :« قال الشيخ فى الخلاف لو أكره على الإفطار لم يفطر و لم 


يلزمه شئّ سواء كان اكراه قهر أو إكره على أن يفعل باختيار و قال فى المبسوط أنه يفطر و الأقرب الأول لنا قوله (ع) رفع عن 
امتى الخطاء و النسيان و ما استكره عليه و لأنه مكرةٌ فمسقط عنهالقضاء لسقوط الكفاره و كما لو وجر فى حلقه و إحتحّ بأنَها مع 
التوعٌد يختار» . 


57/١ ص:‎ 


خوب بعضى از اقوال فقها را برايتان نقل كرديم ولى آنجه كه ما بايد عرض كنيم اين است كه ما تابع رواياتى هستيم كه 
دلالت داشتند بر اينكه اكر كسى عمداً مفطرى را مرتكب شود روزه اش باطل است و قضا دارد و كسى هم كه مكره است 
براى دفع ضرر بالاخره عمداً مفطرى را انجام داده و اما صاحب جواهر در ص 14 از جلد 177 جواهر جابى كه بيش بنده است 
بعد از اينكه نقل كرده كه اكر اجباراً به كلويش بريزند خلافى نيست كه روزه اش باطل نيست مى فرمايد كه اكثر فقها قائل 
اند كه صومش در صورت اكراه باطل نمى شود للأصل و حديث الرفع و مشاركه الناسى فى عدم الإذن بالتناول » و بعد ايشان 
فو لون عد قلت #الأراق الانبة لان جنا ذل علق بتك النوم ابد مقا بالقيه إذ هوق على الاك رادو كيد شان دوكر ار 
وسائل در تأييد حرف خودش ذكر مى كند يعنى خبر 0 و 5 از باب 07 از ابواب مايمسكك عنه الصائم كه ما اول خبر ه را مى 
خوانيم ٠:‏ وعن عدّه من أصحابنا » عن سهل بن زياد عن على بن الحكم . عن رفاعه عن رجلء عن أبى عبدالله (ع) قال : دخلت 
على أبى العباس بالحيره فقال : يا أبا عبدالله ما تقول فى الصيام اليوم؟ فقال : ذاكك إلى الإمام إن صمت صمنا و إن أفطرت 
أفطرنا » فقال : يا غلام » على بالمائده , فأكلت معه وأنا أعلم والله أنه يوم من شهر رمضان , فكان إفطارى يوماً و قضاؤه أيسر 
على من أن يضرب عنقى ولايُعبد الله » اين خبر مرسل به ابهام واسطه مى باشد زيرا در آن كفته شده عن رجل . و اما خبر ؟ از 
الوا اب كن اسحز مسد قر قا عدر بلطن رض وكاو حمل لفن ١‏ فرق زه توكويع التاتن بزو عاد 
» عن داود بن الحصين » عن رجل من أصحابه » عن أبى عبدالله(ع) أنه قال و هو بالحيره فى زمان أبى العباس : إِنّى دخلت عليه 
وقد شكك الناس فى الصوم » لا-» والمائده بين يديه قال : فادن فكل » قال : فدنوت فأكلت » قال : و قلت : الصوم معكك 
والفطرمعكك . فقال الرجل لأبى عبدالله (ع) : تفطر يوماً من شهر رمضان ؟! فقال : إى والله أفطر يوماً من شهر رمضان أحبٌ إلى 
من أن يضرب عنقى ». اين خبر هم مثل خبر قبلى جونكه در آن كفته شده عن رجل مرسل به ابهام واسطه مى باشد . خوب 
والم ع مره زود كد رون عرو لايق درل وا كه كر افنالنة رساك كر ا طوف را ودين ووه الل ااام 
شود و بعد ايشان مى فرمايند كه دليل خصم كه مى كويد روزه باطل نيست درست نيست زيرا خصم به اصل تمسكك كرده و 
اصل در جايى است كه ما دليل اجتهادى نداشته باشيم در حالى كه ما در اينجا دليل اجتهادى يعنى همين دو روايتى كه كفتيم 
داريم واز طرفى حديث رفع مؤاخذه وعقاب را بر مى دارد يعنى فقط حكم تكليفى را برمى دارد و ديكر صحت عمل را 
درست نمى كند زيرا صحت يعنى مطابقت مأتى به با مأموربه و در اينجا مأموربه امساكك از جميع مفطرات مى باشد در حالى 
كه اين شخص يكى از آنها را انجام داده بنابراين مأتى به با مأموربه مطابقت ندارد و هر كجا كه اين تطابق وجود نداشته باشد 
اجزاء وجود ندارد وهر كجا اجزاء نباشد صحت نيست وهر كجا صحت نباشد يعنى مأموربه تركك شده و هر كجا مأموربه 
تركك شود قضا دارد بنابراين صاحب جواهر مى فرمايند كه حديث رفع صحت عمل را درست نمى كند كه البته حرف ايشان 
درست مى باشد و بعد ايشان مى فرمايند كه ما نمى توانيم ناسى را با مكره قياس كنيم زيرا هم قياس حرام است و هم ما براى 
ناسى دليل خاص داريم كه دلالت دارد بر اينكه اكر شخصى مفطرى را نسياناً انجام داد روزه اش صحيح است و همجنين بين 
ناسى و مكره فرق مى باشد جون مكره موقع خوردن تعمد داشته ولى ناسى تعمد نداشته جون ناسى صوم بوده » و بعد صاحب 
جواهر مى فرمايند ؛ وحينئذٍ قول الشيخ (فى المبسوط) فى غايه القوه كما مال عليه شيخنا فى الرياض و اختاره فى المساكك » 
البته صاحب جواهر بعداً كه وارد بحث تقيه مى شود مى فرمايد كه آن دو خبرى كه به آن ها استدلال كرده بوديم ضعيف مى 
باشد . خوب يكك مطلبى لازم است در اينجا عرض كنم وآن اين است كه كفتيم اختيار دو معنى دارد ؛ اول اينكه انسان هيج 
اراده اى نداشته باشد كه اين معنى در مانحن فيه صادق مى باشد زيرا با اختيار خودش مرتكب مفطرى شده و لو براى دفع 


ضرر فلذا روزه اش باطل است و بايد بعداً آن را قضا كند , دوم اينكه طيب نفس و رضايت خاطر ندارد و شيخ در مكاسب هم 


مفصلاً درباره اين قسم بحث كرده و كفته كه بيع مكره باطل است إلا أن يتعقتّبه الرضا كه بعد بحث مى كند كه آيا اجازه 


ناقله است يا كاشفه ؟ خلاصه در مكاسب رفع ما استكره عليه اقتضا مى كرد كه اين شخصى كه مكره بر بيع شده بيعش باطل 


باشد جون در آنجا معيار غير از معيار مانحن فيه مى باشد يعنى معيار در مانحن فيه اختيار به معنى عدم الاراده نيست جونكه 
بالاسخره اين شخص اراده دارد ولى معيار در آنجا طيب نفس و رضايت خاطر است كه شخص مكره بر بيع در آنجا اين طيب 
نفس را ندارد و عن رضا و عن رغبهِ معامله نمى كند فلذا درآنجا كفتيم بيع مكره باطل است إلا أن يتعقبه الرضا . 


ص: لاع 


لإشظلة 131:1 أكل تاسافظة قساة مومه فأفط غامدا بظل صومدو كذاتر أكل بتكيل أن عوي معدوف يهزق إيظالة قد كر 
أنه واجب . اكر شخصى أكل ناسياً و بعد خيال كرد كه روزه اش باطل شده فلذا أفطر عامداً در اين صورت روزه اش باطل مى 
شود زيرا وقتى كه ناسياً خورد روزه اش باطل نشد ولى وقتى بعداً به كمان اينكه روزه اش باطل شده عمداً افطار كرد روزه 
اش باطل شده زيرا عمداً و به اختيار خودش جيزى را خورده و در واقع آن ظنش بيخود بوده » و همجنين اكر شخصى شكك 
كند كه آخر شعبان است يا اول رمضان و بعد به خيال اينكه آخر شعبان است و روزه اش مندوب است صومش را افطار كرد 


دراين صورت هم روزه اش باطل است زيرا عمداً و اختياراً مرتكب مفطرى شده است... . 
و اللحمن ارت الغاليي أولاى آخرا ونفيلن اللندعلنى 


فى المفطرات - فى اعتبار العمد و الاختبار فى البطلان كتاب الصوم 
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بحث ما در فصل سوم بود و عرض كرديم كه اكر كسى عمد و اختياراً مفطرى را انجام دهد روزه اش باطل مى شود و إلا فلا 
و بعد از اينكه اصل مطلب با روايات و ادله ديكر ثابت شد صاحب عروه فروعى را مطرح كردند كه امروز فرع دوم مورد بحث 
ماه باشل 


صسص: 5/7 
(مسئله ؟) : إذا أفطر تقيّه من ظالم بطل صومه . 


صاحب عروه خيلى مختصر و كوتاه در اين مسئله فرموده اند كه اكر كسى تقيَهٌ من ظالم افطار كند روزه اش باطل مى شود در 
حالى بحث تقيه بسيار بحث مفصلى مى باشد » و ما مثالى مى زنيم و آن اينكه ما ارتماس فى الماء را مبطل صوم مى دانيم ولى 
عافه ان واعيظل صو على :اند خوب كر ظالمى + شيعم حناق كلك كه با ازاشياين فى النادا كك باقو را فى كانيع و1 


شخص هم تقيه ارتماس فى الماء كرد در اين صورت بطل صومه . 


خوب همانطور كه عرض كرديم صاحب عروه بسيار كوتاه و خلاصه بحث تقيه را مطرح مى كند در حالى كه تقيه بسيار بحث 
مبسوط و مفصلى دارد و حضرت امام (ره) هم رساله اى در باب تقيه نوشته اند » تقيه به جهاتى و به اعتباراتى به جند قسمت 
تقسيم مى شود كه قسم اول تقيه خوفيه و تقيه مداراتيه و تقيه كتمانيه مى باشد بنابراين كاهى انسان به خاطر خوف و ترس از 
ميقالفية عق من كنددى كاهن حوءناة نس شاكقيه مذاو دافن كت مدل دو كان مض ها فل اليا قماة فى خر اند يوييها انها 
وضو مى كيرد و امثال اين كارها كه در بين آنها مثل آنها عملى را انجام مى دهد يعنى ائمه (ع) براى حفظ وحدت فرموده اند 
كه تقيه كنيد فلذا ماهم در بين سنى ها تقيه مى كنيم » سوم تقيه كتمانيه است به اين معنى كه انسان در بين مخالفين كتمان 


مى كند كه مسلمان است مثل ابوطالب كه جندين سال كتمان كرد كه ايمان آورده است .» و قسم ديكر تقيه به اعتبار متَّقَى و 
منّفَى فيه و متّقى منه مى باشد خلاصه تقيه اقسام زيادى دارد و ما روايات زيادى درباره آن داريم و بحث هاى مفصلى درباره 


آن شده است من جمله اينكه آيا در همه جا اجزاء هست يا در هيج جا اجزاء وجود ندارد و غيره . 


ص: إرذذا 


خوب حالا جند حاشيه مى خوانيم تا با مطلب بيشتر آشنا شويم من جمله حضرت امام (ره) در حاشيه عروه مى فرمايند : ١‏ إذا 
انَقَى من المخالفين فى امر راجع الى فتوى فقهائهم أو حكمهم لايكون مفطرا فلو ارتكب تقيه ما لايرى المخالفون مفطرأ صحح 
صومه على الأقوى وكذا لو أفطر قبل ذهاب الحمره و كذا لو أفطر يوم الشكك تقيه لحكم قضاتهم بحسب الموازين التى عندهم 
لا.يجب عليه قضاؤه مع بقاء الشكك نعم مع العلم بكون حكمهم بالتعييد مخالفا للواقع يجوز بل يجب عليه الإفطار تقيه ويجب 
عليه القضاء » در واقع ايشان بين تقيه در حكم و تقيه در موضوع تفصيل مى دهند جون مسئله عيد مربوط به موضوع است ولى 
آن دو تاى اولى كه ايشان فرمودند مربوط به حكم است . 


بنده هم در حاشيه نوشته ام : ١‏ الأقوى التفصيل بين ما كان للتقيه فى الحكم الكلى كالإفطار عند استتاره القرص و الإفطار بما 
لا-يرونه مفطراً كالإرتماس و بين ما كان فى الموضوع مع العلم بالخلا.ف كالإفطار فى يوم يرونه عيد الفطر مع العلم بمخالفته 
للواقع ففى الأول يصح صومه ففى الثانى وجب الإفطار تقيه ولكن يجب قضائه » . 

آقاى حكيم هم در ص "7١‏ از جلد / مستمسكك فرموده اند : ١‏ الأقوى صحه الصوم؛ بنابراين بحث تقيه بسيار مبسوط مى باشد 
يعنى بايد هم زولا كدام قسم از تقيه است ثانياً تقيه در حكم است يا موضوع و ثالثا روايات فراوانى كه مربوط به تقيه وجود 
دارد آيا در مورد حكم تكليفى هستند يا در مورد اجزاء و صحت هم بحث كرده اند خلا-صه اينكه ما إنشاء الله جند روزى 
درباره تقيه بحث خواهيم كرد تا مطلب كاملا روشن شود منتهى امروز جند مسئله بعدى را مى خوانيم تا از فردا بحث تقيه را 


كم 


ص: عع 


(مسئله ) : إذا كانت اللقمه فى فمه و أراد بلها لنسيان الصوم فتذكر وجب إخراجها » و إن بلعها مع إمكان إلقائها بطل صومه » 
بل يجب الكفاره أيضاً » وكذا لو كان مشغولاً بالأكل فتبيّن طلوع الفجر . اكر لقمه در دهان شخص باشد و در حال قورت دادن 
آن باشد ولى يكك دفعه متذكر شود و يادش بيايد كه روزه است در اين صورت واجب است كه آن را خارج كند زيرا اكر آن 
را قورت بدهد مرتكب أكل عمدى اختيارى شده كه روزه اش باطل مى شود وهم قضا دارد و هم كفاره » و همجنين اكر 
مشغول خوردن بود و بعد متوجه شد كه فجر طلوع كرهده نبايد جيزى كه در دهانش است قورت بدهد بلكه بايد آن را بيرون 


بياورد و إلا مرتكب أكل عمدى اختيارى شده فلذا روزه اش باطل مى شود . 


(مسئله *) : إذا دل الذباب أو البق أو الدخان الغليظ أو الغبار فى حلقه من غير اختياره لم يبطل صومه . وإن أمكن إخراجه 
وجب ولو وصل إلى مخرج الخاء . اكر مككس يا يشه و يا غبار غليظ و يا دخان بدون اختيار وارد حلقش شوند روزه اش باطل 
نمى شود ولى اككر متوجه ورود آنها شد و امكان هم دارد كه آنها را خارج كند واجب است كه آنها را خارج كند زيرا هم 
خوردن آنها حرام است جون جزء خبائث هستند وهم اكر آنها را بخورد مرتكب أكل عمدى اختيارى شده فلذا واجب است 
كه آنها را خارج كند ولو اينكه به مخرج خاء يعنى به حلق رسيده باشند زيرا فرض بر اين است كه خروج آنها قى محسوب 


ص: زءم هرا 


والحدو تدرب العاليين ازلا و لخر سين الف على 


فى التقيه كتاب الصوم 
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قرارشد كه از امروز درباره تقيه بحث كنيم » تقيه يكى از اصول مذهب شيعه مى باشد و كتاب و سنت و اجماع و عقل بر 
صحت و مشروعيت و لزوم تقيه دلالت دارند » و اما كتاباً در قرآن كريم در سه مورد براى تقيه استدلال شده ؛ يكى آيه ٠١8‏ 
از سوره نحل مى باشد كه علامه طباطبايى (ره) در ص 7718 از جلد ١١‏ تفسيرالميزان اين آيه را مورد بحث قرار داده : ١‏ من 
كفر بالله من بعد ايمانه إلا من أكره وقلبه مطمئنٌ بالايمان ولكن من شرح بالكفر صدراً فعليهم غضبٌ من الله و لهم عذابٌ عظيم 
) دراين آيه افرادى كه اكراه مى شوند در حالى كه قلبشان مالامال از ايمان است از افرادى كه بعد از ايمان به خدا مرتد و 
كافر شده اند استثناء مى شوند و اين آيه دلالت دارد بر اين كه كسانى كه كافر به خداوند مى شوند بعد از ايمانشان خداوند 
آنها را با وعده عذاب تهديدشان مى كند منتهى در بين آيه يكك جمله اى به طور استثناء ذكر شده كه مربوط به بحث ما مى 
شود كه آن جمله اين است ؛ إلا من أكره وقلبه مطمئنٌ بالايمان : يعنى افرادى كه قلبشان مطمئن به ايمان است ولى به خخاطر 
اكراه و خوف با زبان و در عملشان جيزى بر خلاف آنجه كه در قلبشان است مى كويند تا اينكه خودشان را تحت عنوان تقيه 
حفظ كنند از كفار استثناء مى شوند . 


ص: اع 


دوم آيه 78 از سوره آل عمران مى باشد : ١‏ لاينََخَد المؤمنون الكافرين اولياء من دون المؤمنين و من يفعل ذلكك فليس من الله 
فى شىء إلا أن تتّقوا منهم تق_ءٌ وبُحدَّركم الله نفسه وإلى الله المصير » اين آيه مثل آيات زيادى از قرآن كريم مؤمنين رااز 
تولى كفار نهى مى كند كه بنابر قول تفسير صافى اين يك اصلى از اصول قرآنى مى باشد يعنى در اين آيه مى كويد كه با 
خن ف لقو فى فى الله قن ساوة كه سوم كائرية :ذا اوتام خره اففاة كسد لذ ازاايع كان فين مق كفده ] نك الله 
طباطبائى در ص 182١‏ از جلد ” تفسير الميزان اين آيه را مورد بحث قرار مى دهد و در آنجا ولايت را به معنى مالكيت تدبير 
جيزى معنى مى كند مثل ولى صغير و ولى مجنون كه به اين معناست كه كسى كه ولى مجنون و صغير است در واقع آنها را 
اؤاراطق كندى ولكش لكك تدشرى اذاره هه ناد يض شيعا ملكت ذاو ورا تددر واذاوه امور آن سيقي خااض: 
اذفان حى :انهه معدن ولامتك ذانا عقي امبية كدض فى لدبو افك ذر ان ارد كلمه ده مرنيي كاقريق وا ازلاء خردكانة 
قرار ندهند يعنى زير سلطه كفار قرار نككيرند و اداره امور خودشان را از نظر سياسى و فرهنكى و اقتصادى و اجتماعى به دست 
كفار ندهند واز آنها تأثر نيذيرند خلاصه اين ولايت كفار بر مؤمنين مى باشد كه قرآن مؤمنين را جداً از آن نهى مى كند و 
استاد بزركوار ما آيت الله طباطبائى (ره) در تفسيرشان مى كويند كه دو جيز است كه خداوند متعال بيشتر از جيزهاى ديكّر در 


قرآن كريم مؤمنين رااز آنها نهى كرده و تشديد وتأكيدى كه نسبت به اين دو جيز وجود دارد در هيج موضوعى وجود ندارد 


يكى همين آيه يعنى قرار دادن كفار به عنوان اولياء و ديكرى بحث ربا مى باشد خلاصه ايشان مى فرمايند كه اكر قرار باشد 
مؤمنين كفار را اولياء خودشان قرار دهند كم كم امتزاج روحى ييدا مى كنند يعنى دل و روحشان تحت تأثير آداب آنها قرار 
مى كيرد و وقتى اين طور شد در برار كفار خود باخته مى شوند و اين خود باختكى و سلطه يذيرى باعث مى شود كه به دين 
خودشان كم كم بدبين بشوند فلذا دراين آيه ازاين كار نهى شده منتهى باز يكك استثنايى شده و كفته شده : إلا أن تتّقوا 
منهم تق_ء : ايشان مى فرمايند كه تقيه اصلش به معنى أخذ الوقايه است يعنى انسان سيرى را اتخاذ كند تا با آن خودش را 
حفظ كند ولى كاهى هم به معنى خوف استفاده مى شود يعنى إلا أن تخافوا منهم . و اما در تفسير الميزان در شأن نزول اين 
آيه مطالب زيادى ذكر شده من جمله اينكه وقتى كه اسلام آمد كفار كسانى را كه به ييغمبر (ص) ايمان مى آوردند و 
مسلمان مى شدند مورد آزار و اذيت قرار مى دادند و مكانهايى را به عنوان شكنجه كاه داشتند كه آنها را به آنجا مى بردند و 
شكنجه مى دادند يكى از اين اتفاقات در مورد عمار و يدر و مادرش يعنى ياسر و سميه رخ داد علامه طباطبائى در اينجا از 
كتاب الدر المنثور نقل مى كند كه سميه مادر عمار را به جهار ميخ بستند و در بعضى نقل ها آمده كه او را به دو شتر بستند و 
بدرش ياسر هم به همين ترتيب تا اينكه به شهادت رسيدند ولى عمار آنجه كه آنها مى خواستند كفت يعنى از بيامبر 
اسلام(ص) بيزارى جست وليكن بعدا خيلى ناراحت غمكين شد » بعد عده اى آمدند و به بيغمبر (ص) كفتند كه عمار از 
اسلام بركشت ولى ييغمبر (ص) كفت نه شما اشتباه مى كنيد عمار كسى است كه ؛ ملع من الايمان من قرنه إلى قدمه واختلط 
الايمان بلعمه و دمه » ولى آن عده قبول نكردند و كفتند كه عمار از اسلام بركشته تا اينكه خود عمار با جشم اشكك بار 
خدمت بيغمبر (ص) آمد و جريان را تعريف كرد و بيغمبر(ص) با دستان خودش اشكك هاى عمار را ياكك كرد و كفت 
حرفهاى تو مؤثر نيست وإن عادوا فعد اكر بازهم از تو اين حرفها را خواستند به زبان بككُو جون اين يكك نوع از تقيه مى باشد و 
اشكالى ندارد خلاصه در شأن نزول اين آيه مطالب فراوانى درباره تقيه ذكر شده كه به آدرسى كه عرض كردم مراجعه كنيد 
و مطالعه كنيد. 


ص: ذا 


سومين مورد كه در قرآن درباره تقيه آمده قضيه مؤمن آل فرعون مى باشد كه به طور مفصل در سوره مؤمن مطرح شده است 
» خداوند متعال به خاطر اينكه مؤمن آل فرعون يكك فريادكر بسيار شجاع بوده يكك سوره از قرآن كريم را به نام او نام نهاده 
كدان كلك فحني انك و يدخاظر اق اميك كددوافعا فر ورازن كف وتفاق دن ا شراط سكت متاوية كر واقرياد كفقل 
خلاصه مؤمن آل فرعون تقيه كتمانيه كرد يعنى ايمان خود به حضرت موسى را كتمان كرد ولى خوب نهى از منكر هم كرد تا 
اينكه به شهادت رسيد . 


خوب بحث ما دراين است كه تقيه كتاباً به اين ترتيب كه عرض شد ثابت است و ستتاً هم كه بعداً مى خوانيم و اجماعاً هم 
مسلّم است و اصلاً از ضروريات مذهب ما مى باشد و اما عقللا هم به اين خاطر ثابت است كه اصللاً زندكى انسان براساس اهم 
و مهم تنظيم مى شود يعنى درست است كه حفظ ايمان و اسلام مهم است ولى كاهى از اوقات مهم تر از آن حفظ كيان تشيع 
و حفظ حوزه شيعه و جان او مى باشد فلذا بعضى از اوقات براى ملاحظه اهم و مهم كه يك مطلب عقلى مى باشد تقيه لازم 
مى شود البته سنى ها در اين مسئله با ما مخالفند يعنى منكر تقيه مى باشند و كاهى هم به ما طعنه مى زنند كه جرا شما قائل 
به تقيه هستيد و در واقع تقيه را يكك نوع نفاق براى ما محسوب مى كنند در حالى كه تقيه با نفاق كاملا فرق دارد جون نفاق 
آن است كه باطناً كافر است و ظاهراً مى كويد كه من مسلمانم ولى تقيه به عكس آن مى باشد . 


ص: ذا 


خوب يكك كتابى نوشته شده به نام لأكون من الصادقين كه نوشته دكتر سيد محمد تيجانى سماوى است كه اهل تونس مى 
اللي ادن اسمن هده كت ووه ون يردا السو ذه كمي زان دوااود كتابكنيا اآياك كرا نوهد ا ووانات غود امل 
سنت در كتابهاى معتبرشان تقيه را ثابت مى كند كه اكر شما به اين كناب مراجعه كنيد و مطالعه كنيد بسيار مفيد است و 
همجنين محمدجواد مغنيه هم يكك كتابى در باب تقيه نوشته كه مراجعه كنيد و مطالعه كنيد خلاصه اينكه تقيه مختص به ما 
نمى باشد منتهى جون سنى ها مدت بسيار زيادى حاكم بوده اند و قدرت دست آنها بوده و تسلط كاملى داشته اند اصللاً مورد 


تقيه براى آنها بيش نيامده به عكس شيعه كه در اقليت بوده و قدرت و تسلط نداشته فلذا مورد تقيه برايشان ييش مى آمده . 


خوت وان قوم عع امس اق لني ف وف اول اننع عرق وى راعند يكال اكه كلض إز اوقاك وام ست جباة 
خودش ويا حفظ جان بقيه شيعيان و غيره تقيه مى كند » دوم تقيه مداراتيه مى باشد كه اهل بيت (ع) كفته اند براى اينكه 
وحدتى بين شيعه و سنى برقرار باشد و آنها به جان هم نيفتند و نزاعى بينشان به وجود نيايد تا اينكه دشمن سوء استفاده كند با 
آنها مدارا كنيد مثلاا يشت سرشان نماز بخوانيد و به مساجد و مجالسشان برويد » و سوم تقيه كتمانيه مى باشد كه خيلى مهم 
است زيرا تقيه يكك موضوع تاكتيكى مى باشد نه به اين معنى كه ساكت و بى تفاوت باشيم و بعضى ها متأسفانه تكيه كاهشان 
به تقيه است و مى كويند بايد تقيه كنيم تا امام زمان (عج) ظهور كنند يعنى سكوت و بى تفاوتيشان را و عمل نكردن به وظيفه 
خودشان را با تقيه توجيه مى كنند در حالى كه تقيه يكك تاكتيك است به اين معنى كه شيعيان بايد هميشه يكك تشكيلات 
مخفى و زير زمينى داشته باشند تا در موقع ضرورت اظهار وجود كنند و اين اظهار وجود در موقع ضرورت خيلى در بقاء تشيع 
مفيد و تأثير كذار است فلذا تقيه كتمانيه خيلى مهم است و ائمه (ع) در روايات فراوانى فرموده اند خداوند لعنت كند كسانى 
را كه سرٌ مارافاش كنند . خوب اين جه سرى بوده كه مى كفتند نبايد فاش شود؟ معلوم است كه قطعاً مراد همين تقيه 


كتمانيه است كه إن شاء الله اخبار مربوط به اين سه قسم از تقيه را بعداً مى خوانيم و درباره آنها بحث مى كينم... . 


ص: اع 


والحدو تدرب العاليين ازلا و لخر سين الف على 


فى التقيه كتاب الصوم 
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بحث ما در تقيه بود و عرض كرديم تقيه به اقسامى تقسيم مى شود و كفتيم كه حضرت امام (ره) رساله اى در باب تقيه نوشته 
اند كه در اول آن تقيه را به اعتبار متَّقَى و منَّقّ منه و من فيه به اقسامى تقسيم مى كنند و همجنين تقسيم آخرى وجود دارد و 
آن عبارت است از تقيه خوفيه و تقيه مداراتيه و تقيه كتمانيه » و تقيه خوفيه آن است كه به جهت خوف از ضررى كه وجود 
دارد شخص تقيه كرده مثلاً- روايات فراوانى داريم كه مأمون (لعنه الله عليه و على آبائه) حضرت رضا (ع) را تهديد كرد كه 
اككر وليعهدى را قبول نكنى تو را به قتل مى رسانم لذا امام (ع) جبراً و تقيه وليعهدى را قبول كردند » شايد بيشتر روايات ما در 
همين رابطه (تقيه خوفيه يا اكراهيه) باشد . اما تقيه مداراتيه آن است كه به خاطر وحدت و اتحاد با اهل تسنن با آنها مدارا 
كنيم با اينكه هيجكونه خوفى در ميان نيست مثل اينكه يشت سر آنها نماز بخوانيم و به مساجد و مجالس آنها برويم و غيره» و 
سوم تقيه كتمانيه است و آن اين است كه تقيه به عنوان يكك تاكتيكى مورد استفاده قرار مى كرفته تا اينكه شيعه بتواند كيان 
خود را حفظ كند يعنى اسرار شيعه را تقيهٌ كتمان مى شود و روايات فراوانى داريم كه اهل بيت(ع) فرموده اند اكر كسى اين 
اسرار را فاش كند مثل اين مى ماند كه ما را كشته است ». خلاصه اينكه تقيه از جهات مختلفى مورد بحث قرار مى كيرد. 


ص: للا 

خوب ما بايد مقدارى از روايات مربوط به تقيه را در نظر بككيريم تا براساس آن روايات با بصيرت بيشترى در تقسيم بندى ها 
كام برداريم » صاحب وسائل از ص 48 تا ص 548 جلد ١١‏ وسائل 7٠١‏ جلدى از باب 75 نا باب #” از ابواب الأمر والنهى 
روايات مربوط به تقيه را در ضمن بحث امر به معروف و نهى از منكر ذكر كرده است منتهى جون كه اين اخبار بسيار زياد 
هستند لذا ما فقط فهرستى از آنها را عرض مى كنيم. 

خوب طايفه اول رواياتى هستند كه دلالت دارند براينكه تقيه به عنوان سير و حافظ و نكهبان و حاجب و حرز براى شما مى 


باشد كد غبار عو عو او ا ذوعاو ##اازيات: +7 ازابوات الأمن ولتي درانه مطلت دالت دازنب . 


طايفه دوم رواياتى هستند كه دلالت دارند بر فضيلت و مشروعيت تقيه كه اخبار اوموةو5١اوه6او ١2‏ ولااو ١٠٠و‏ ثاز 
نات 1ق أنوات الآمن والنهى ين مطل كد كوو لالت دارلك. 


طايفه سوم رواياتى هستند كه با تأكيد فراوان بر وجوب تقيه دلالت دارند كه اخبار و55 و "و78 و5ة؟_و١”و‏ "ون" 


الانافب ##ازارواب الاك روالثين #الالتم تظلي هل كوى اتن ناه كميك بق ويك اسلف يكف قاع وريصظة واقرياد كر بده 


كه اشعار بسيار زيادى درباره فضيلت و حقانيت اهل بيت (ع) سروده و در خبر 7 از باب فل ازايؤات الأمر والتهى تقل شذه كه 
روزى خدمت حضرت صادق (ع) رسيد و حضرت به او كفت دعو تو براين بوده كه براى ما و در مدح ما شعر مى كفتى ولى 
شنيده ام كه اشعارى درباره بنى اميه سروده اى كه به نفع آنها مى باشد » كميت در جواب حضرت مى كويد كه اكر آن اشعار 


را نمى كفتم من را مى كشتند و بعد حضرت فرمودند اكر به اين دليل بوده يس اشكالى ندارد. 


ص: ا 


طايفه جهارم اخبارى هستند كه دلالت دارند بر اينكه تقيه در حكم دين است منتهى از احكام واقعيه اضطراريه ثانويه مى باشد 
مثل على بن يقطين كه به امر امام جند روز مثل سنى ها وضو كرفت و عمل كرد تا اينكه در مقابل سوء ظن هارون الرشيد در 
امان باشد و ديكر بعداً هم نيازى به اعاده اعمالش نسيت جون كه در آن موقع تقيه مثل دين بوده و اخبار ؟ و ”او 18 از باب 56 
ومسي جين 1د سسانت ناراف لأسو و التين وواط ل عاذ كوو تلق :ارون عاك كن كي زتنات 0لاطيية تقار 
يوسف و حضرت ابراهيم را نقل مى كند كه آنها هم در مورد خاصى تقيه كرده اند. 

طايفه ينجم اخبارى هستند كه تقيه را به عنوان يكك تاكتيكك و به عنوان جهاد معرفى كرده اند كه خبر 19 از باب 75 از ابواب 


الأمر والنهى براين مطلب دلالت دارد. 


انؤانية الأمر لقيو بن اند نطلك لالت دارقت: 


جاها تقيه جايى ندارد ء مثلاً فإذا بلغت التقيه الدَّم فلاتقيه مثلا به شخصى مى كويند زيد را بكش و إلا تو را مى كشيم خوب 
در اينجا نمى تواند تقيةٌ زيد را بكشد و باز از موارد استثناء شده تقيه مسئله مسكر و مسٌ على الخفين و متعه مى باشد و اخبار 


# نه اواناتت 18 ان أنوانة الآمراوالنوى مربوط به مسكدات تفي مين “باشده 


ص: الع 


طايفه هشتم اخبارى هستند كه درباره ضابطه تقيه مى باشند كه خبر از باب 18 در اين مورد مى باشد. 


خوب اخبارى كه عرض شد نوعاً مربوط به تقيه خوفيه بودند واما اخبارى هم داريم كه مربوط به تقيه مداراتيه مى باشند كه 


اخبار ١‏ و8 و وغ ازاباب 2]؟آز انوات الأمر والتهى يزاين مطلب دلالتث داوتك:. 


واما روايات فراوانى هم درباره تقيه كتمانيه داريم بل رياف معلى رون تنك كدان ادن خم ودر الما نج لني عي از 
بيروان حضرت صادق (ع) را مى دانسته » روزى وقتى كه امام صادق (ع) به سفرى رفته بودند داوود بن على كه حاكم مدينه 
بود او را دستكير كرد و كفت بايد اسامى شيعيان را به ما بككوئى و إلا تو را مى كشيم ولى معلّى حاضر نشد كه اسامى آنها را 
فاش كتد ونور تعهين رآه بها واك:رسيد ».وف كه امام مادق (ع) الشف ز ب ركتهد به ايعان حَبْنداذ كه معلى برا داووة بن 
على كشته است امام (ع) به نزد او رفت ولى او ككفت كه من معلّى را نكشته ام بلكه غلام من او را كشته است حضرت به او 
فرمودند او خادم تواست و در دستكاه تو خدمت مى كند بايد اورا حاضر كنى تا ما از او انتقام بكيريم سيس معلى او را 
حاضر كرد و امام (ع) خودش او را كشت و بعد از كشتن او به منزل آمدند و شب در تحتجد شبانه خودشان داوودبن على را 
نفرين كردند واز خداوند خواستند كه او به سزاى عملش برسد و بعد در همان شب ندا بلند شد كه داوودين على مرده است » 
وحسمادطية ابن اق عسو در اعد وو سا لوه ردان داك هدي نار تسفاض قر اوا قو ردقه نا النامن تتعي ا ذا ولريكز شيوكن أل 
نكفت » خلاصه ما روايات فراوانى درباره تقيه كتمانيه داريم بنابراين ما سه جور تقيه داريم تقيه خوفيه و مداراتيه و كتمانيه كه 


بايد بعداً روايات مربوط به آنها را بررسى كنيم... . 


ص: الع 


و لحن ودارب العالفين ازلا و لخر وسيل الف عل 


فى التقيه كتاب الصوم 
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در جلسه قبل كلياتى از اخبار كه درباره تقيه بود به عرضتان رسيد كه در آنها اهل بيت (ع) با عبارات و عناوين مختلفى اهميت 
تقيه را بيان كرده بودند و حالا بايد اقسام تقيه را كه در اسلام مشروعيت دارند از ديد كاه اخبار مورد بررسى قرار بدهيم » تقيه 
به طور كلى به اقسامى تقسيم مى شود كه قسم اول تقيه كتمانيه و قسم دوم تقيه خوفيه و قسم سوم تقيه مداراتيه مى باشد و 
الآن در مورد تقيه كتمانيه بحث مى كنيم و عرض كرديم كه تقيه كتمانيه در موردى است كه انسان بايد عقيده و فكر خودش 
را كتمان كند مثلا كفتيم كه در سوره مؤمنون آمده است كه مؤمن آل فرعون ايمان خود را مخفى مى كرد تا بتواند در برابر 


فرعون زندكى كند و همجنين روايات فراوانى داريم كه حضرت ابوطالب (ع) مدتى ايمان خود را مكتوم نكّه مى داشت . 


خوب كفتيم كه اخبار مربوط به تقيه در ضمن بحث امر به معروف و نهى از منكر در جلد ١١‏ وسائل ٠١‏ جلدى از باب 76 تا 
6"اذكر شده اند كه حالا به عنوان نمونه جند خبر از آنها راعرض مى كنيم » اخبار ١‏ و7 و 9 و١٠‏ و18 و18 و"7ازباب 
8 از ابوات الأشر والتين مر ساقد قبددولاله ذا رقف كه غير اول اق ابسبيانت ارو كير :الك #محبيد بن توت دعن علن بذ 
ابراهيم » عن أبيه » عن ابن أبى عمير » عن هشام ابن سالم و غيره » عن أبى عبدالله (ع) فى قول الله عزوجل ( اولئكك يؤتون 
أجرهم مرّتين بما صبروا) قال : بما صبروا على التقيه ( ويدرءون بالحسنه السيئه) قال : الحسنه : التقيّه » والسييئه : الإذاعه » روايت 
سنداً صحيح مى باشد و همانطور كه مى بينيد حضرت آيه را تفسير مى كنند و مى فرمايند كه مراد از حسنه تقيه است و مراد 


از سيئه إذاعه و فاش كردن مى باشد. 
ص: عع 


خبر 8 از اين باب 76 اين خبر است : ١‏ وعنه » عن الحسن بن على الكوفى » عن العباس بن عامر » عن جابر المكفوف عن 
عبدالله بن أبى يعفور» عن أبى عبدالله (ع) قال : إِتَقوا على دينكم » وأحجبوه بالتقيه فإنّه لا ايمان لمن لا تقيه له » إنما أنتم فى 
الناس كالنحل فى الطير » و لو أن الطير يعلم ما فى أجواف النحل ما بقى منها شئ إلا أكلته » ولو أن الناس علموا ما فى 
أجوافكم أنكم تحبونا أهل البيت لأكلوكم بألسنتهم , ولنحلوكم فى السر و العلانيه » رحم الله عبداً منكم كان على ولايتناا . 


حن 18 اق اوم نان ايه خب الك # وضع أحية رن الحتسى القطاة وعم الحسن يق التكري عوطم سند كريا الجوفرق 
» عن جعفر بن محمد بن عُماره » عن أبيه » عن سفيان بن سعيد قال : سمعت أبا عبدالله جعفر بن محمد الصادق (ع) يقول : 
عليكك بالتقيّه فإنها سنّه إبراهيم الخليل (ع) إلى أن قال : - وإِنْ رسول الله (ع) كان إذا أراد سفراً دارى بعيره » و قال (ع) : أمرنى 


ربى بمداراه الناس » كما أمرنى بإقامه الفرائض ٠»‏ ولقد أدّبه الله عزوجل بالتقيه » فقال ادقع بالّتى هى أحسن فإذا الَذى بينك وبينه 
عداوة كأنّه ولِىّ حميم * وما يُلَقَاها إِنَا الَذين صبروا) الآيه يا سفيان » من استعمل التقيه فى دين الله فقد تسنم الذروه العليا من 
القرآن » و إِنْ عر المؤمن فى حفظ لسانه و من لم يملكك لسانه ندم ...الحديث » ازاين روايت معلوم مى شود كه توريه جايز 
است و حضرت ابراهيم (ع) هم كه فرمودند إِنّى سقيم در واقع توريه كرده بودند » البته شيخ انصارى (ره) در مكاسب محرمه 
در ضمن بحث كذب بحث توريه را مطرح مى كنند و مى فرمايند كه آيا توريه مطلقاً جايز است يا فقط در مقام ضرورت جايز 
است كه در اينجا ظاهراً در مقام ضرورت مى باشد , و همجنين بيغمبر (ص) هم كاهى تقيه مى كردند كه در اين روايت هم 
موردى از آن ذكر شده است .» البته عبارت دارى بعيره غلط است و درستش اين است : ورى بغيره كه در معانى الاخبار هم اين 


طور آمده. 


ص: “6 


خبر 17 از اين باب 75 هم اين خبر است :« وعن محمدبن الحسن » عن الصفار » عن محمدبن الحسين » عن على بن أسباط » 
عن على بن أبى حمزه » عن أبى بصير قال : سألت أبا عبدالله (ع) عن قول الله عزوجل (يا أيّها الذين آمنوا اصبروا وصابروا و 
رابطوا) قال : اصبروا على المصائب و صابروهم على التقيّه » و رابطوا على من تقدون به ( واتقوا الله لعلكم تُفلحون )» اين آيه 
رز سوره آل عمران مى باشد » علامه طباطبائى در مورد هيج آيه اى به اندازه اين آيه مطلب ننوشته اند ايشان حدود ٠ه‏ 
صفحه در الميزان در مورد اين آيه بحث كرده اند و مطلب نوشته اند و علتش هم اين است كه نوعاً مردم بالادخص قبل از 
انقلااب به كارهاى فردى مثل عبادت ها و امثال آن اهميت مى دادند در صورتى كه عمده در اسلام كارهاى اجتماعى مى 
باشد فلذا علا-مه طباطبائى (ره) در اينجا يكى از بحث هايى كه مطرح مى كنند اين است كه مخاطب در قرآن كريم مردم 
هستند مثلا در قرآن آمده كه مردم نماز بخوانند و علاوه بر آن نماز را اقامه كنند و همجنين در قرآن آمده كه مردم زانى و 
زانيه را حد بزنند و در اين آيه كه در اين روايت ذكر شده هم كفته شده اصبروا و صابروا و رابطوا و امام صادق (ع) در تفسير 


اين آيه مى فرمايند كه مراد از صابروا يعنى صابروا هم على التقيه مى باشد . 


خبر 7 از اين باب 8" اين خبر است : « سعدين عبدالله فى (بصائر الدرجات) عن احمد بن محمد بن عيسى و محمد بن 
الحسين بن أبى الخطاب ؛ عن حماد بن عيسى » عن حريز بن عبد الله » عن المعلى ابن خنيس قال : قال لى ابو عبدالله (ع) : يا 
معلى إكتم أمرنا و لا تذعه فإنّهِ من كتم أمرنا و لايذيعه أعزّه الله فى الدنياء وجعله نوراً بين عينيه يقوده إلى الجنّه ‏ يا معلى إِنَّ 
التقيه دينى و دين آبائى » ولا دين لمن لا-تقيّه له » يا معلى » إِنّ الله يحبٌ أن يعبد فى السرٌ كما يحبٌ أن يعبد فى العلاءنيه ‏ 
والمذيع لأمرنا كالجاحد له . 


ص: ؟6 


آقاى خوثئى (ره) در جلد 18 از معجم الرجال حديث جندين صفحه درباره معلّى بحث كرده و بعد از ذكر مطالبى درباره 
ضعيف بودن معلّى از نجاشى و غيره مى فرمايند ١:‏ أقول : إِنَّ الرّجل جليل القدر من خالص الشيعه » و بعد ايشان مى فرمايند 
كه رواياتى در مدح او آمده كه جمله اى از آنها صحيحه مى باشند و بعد ايشان حرف كسانى كه او را تضعيف كرده اند رد 
مى كند و بعد همان جريان كشته شدن اورا كه ديروز عرض كرديم تعريف مى كند ء خلاصه اين ها رواياتى درباره تقيه 
كتمانيه بودند كه به عرضتان رسيد . 


خوب و اما در باب 38 از ابواب الاسمر والنهى هم رواياتى درباره تقيه كتمانيه ذكر شده و روايات اين باب تماماً از تفسير امام 
حسن عسكرى (ع) نقل شده ودر بين علماى ما بحث هايى درباره صحت اين تفسير شده ولكن يكى از مداركك صاحب 
وسائل اين تفسير مى باشد جنانجه يكى از مداركك بحار الانوار هم اين تفسير مى باشد » و در باب 7” از ابواب الامر والنهى نيز 
© خبر وجود دارد كه تماماً مربوط به تقيه كتمانيه مى باشند و خبر ششم آن درباره معلّى مى باشد و همجنين كل اخبار باب 
6" نيز مربوط به تقيه كتمانيه مى باشد . خلاصه اخبار مربوط به تقيه كتمانيه بسيار زياد مى باشند كه اين اخبار در اين بابهايى 
كد كره معطو بدن انواس دركرتهان وه ند بع بعر اند ناج #الاايرات الأمبوالتيق ادع اسك لو عن على 
بن ابراهيم » عن صالح بن السندى . عن جعفر بن بشير » عن عنبسه عن أبى عبدالله (ع) قال : إِيَاكم و ذكر على و فاطمه (ع) , 
فإِنٌ الناس ليس شئ أبغض إليهم من ذكر على و فاطمه(ع) » همانطور كه مى بينيد در اين روايت كفته شده حتى نام 


امي رالمومنين (ع) و حضرت زهراء (س) را بايد مخفيانه ببريد. 


ص: لاع 


خبر 5 از باب 77 اين خبر است : « وعن محمدبن يحيى » عن محمدبن الحسين » عن الحسن بن حبوب » عن ابن رئاب » عن 
أبى عبدالله (ع) قال: صاحب هذا الامر لايمسّه بإسمه إلا كافر » در اين روايت آمده كه حتى اسم زمان (عج) را نبريد تا اينكه 


مردم نفهمند كه اما حسن عسكرى (ع) فرزندى به اين نام دارد. 


خبر /از باب ”اين خبر است :« وعن على بن محمد » عن أبى عبدالله الصالحى قال: سألنى أصحابنا بعد مضى أبى محمد (ع) 
أن أسأل عن الاسم و المكان » فخرج الجواب : إن دللتم على الإسم أذافرة و اف عرفوا المكان ولراغله» اين خبر هم درباره 
امام زمان (عج) و مخفى نككه داشتن اسم و مكان زندكى او مى باشد. 


خوب وآاما در جلد 8/ااز بحار الانوار جاب اسلاميه ودر جلد "لااز بحار الانوار جاب بيروت روايات فراوانى در باب تقيه و 
بالاخص تقيه كتمانيه ذكر شده است كه إن شاءالله شما مراجعه مى كنيد و مطالعه مى فرمائيد... . 


والحملة رت العالميع ولاو آخرا وضان على 


فى التقيه كتاب الصوم 
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مقدارى از رواياتى كه درباره تقيه خوفيه و كتمانيه بود خوانديم و درباره آنها بحث كرديم » و اما درباره تقيه مداراتيه كه 
عبارت است از مدارات و معاشرت با اهل سنت در امورات مختلف براى حفظ وحدت و يكيارجكى در مقابل دشمنان اسلام 
بايد عرض كنيم كه ما معتقديم كه اين جريان (تقيه مداراتيه) بايد دوام داشته باشد تا امام عصر (عج) ظهور كنند ولى بعضى از 
فقهاى ما قائلند كه اين جريان مختص به زمان خاصى بوده كه آن زمان هم سيرى شده من جمله حاج آقا رضاى همدانى كه 
در مصباح الفقيه مى فرمايند اين قيبل از روايات مختص به آن زمانى مى باشند كه سنى ها داراى قدرت و حكومت بوده اند و 
تسلط كامل داشته اند و در مقابل شيعيان در اقليت و محدويت به سر مى برده اند فلذا در آن زمان يشت سر آنها نماز خواندن 
ودر احكام فقهى ديكر با آنها هماهنكك بودن اشكالى نداشته منتهى آن زمان سبرى شده فلذا ما ديكر نمى توانيم به اين 
روايات براى زمان خودمان استدلال كنيم » و همجنين علا-مه بجنوردى در جلد ‏ قواعد الفقهيه نيز مانند حاج آقا رضاى 
همدانى قائلند كه اين روايات مختص به زمان خاصى بوده اند و آن زمان هم سبرى شده فلذا ايشان هم اين بحث را مطرح 
نكرده اند » اما حضرت امام (ره) قائلند كه اين روايات متعلق به تمام زمانها هستند و اهل بيت (ع) از ما خواسته اند كه 
وحدتمان را حفظ كنيم جون ما دشمن واحد قوى و نيرومندى داريم و اكر قرار باشد ما با آنها در كير شويم ضعيف مى شويم 
و دشمن مشتركك مااز ضعف ما استفاده خواهد كرد و به ما ضربه خواهد زد و ايشان در ص 198 از رساله فى التقيه اين بحث 
را مطرح كرده اند و به روايات فراوانى در زمينه تقيه مداراتيه استدلال كرده اند كه ما با توفيق يروردكار امروز جند تا از آنها 


را عرض مى كليم . 


ص: نا 


اول خبر 7 از باب 78 از ابواب الأسمر والنهى مى باشد كه در ص 57١‏ از جلد ١١‏ وسائل ٠١‏ جلدى واقع شده است » خبر اين 
است : ١‏ وعنه » عن احمد بن محمد » عن على بن الحكم » عن هشام الكندى قال : سمعت أبا عبدالله (ع) يقول : إيّاكم أن 
تعملوا عملا نعيّر به » فإنّ ولد السوء يعير والده بعمله كونوا لمن انقطعتم إليه زيئاً » و لا تكونوا عليه شيناً ؛ صلُوا فى عشائرهم , 
وعودوا مرضاهم واشهدوا جنائزهم » ولايسبقونكم إلى شئ من الخير فأنتم أولى به منهم , والله ما عبدالله بشئ أحبّ إليه من 
الخبء » قلت : وما الخبء؟ قال التقيّه » . روايت سنداً صحيح مى باشد و بر مانحن فيه دلالت دارد. 


خبر بعدى خبر "از همين باب 78 مى باشد » خبر اين است ١:‏ و عن الحسين بن محمد » عن معلى بن محمد » عن محمد بن 
جمهور. عن احمد بن حمزه ؛ عن الحسين بن المختار » عن أبى بصير قال: قال أبو جعفر (ع) خالطوهم بالبرانيه » و خالفوهم 
بالجواتيه إذا كانت الإمره صبيانيه » . يعنى در آشكارا و در ظاهر باآنها زندكى كنيد ولى در دل و باطنتان با آنها مخالفت كنيد 
زمانى كه حكومت صبيانيه شد يعنى اكر حكومت به دست جوانانى كه با ما مخالفند افتاد اين كار را انجام دهيد . خلاصه 
روايات فراوانى در اين زمينه داريم من جمله در جلد ١‏ از وسائل ٠١‏ جلدى در باب نماز جماعت روايات فراوانى داريم كه در 
انها كفته شده يشت سر آنها (سنى ها) نماز خواندن مثل يشت سر بيغمبر (ص) نماز خواندن است و امثال اين روايات منتهى 
جون امروز جهارشنبه است وقت نداريم تمام آنها را بخوانيم ولى آدرس آنها را عرض مى كنيم تا شما آنها را مطالعه كنيد ؛ 
اول باب ه از ابواب صلوه جماعت مى باشد كه در ص 58١‏ از جلد ه وسائل ٠١‏ جلدى واقع شده است مثلا خبر اول از اين 
باب اين خبر است : « محد بن على بن الحسين بإسناده عن حماد بن عثمان » عن أبى عبدالله (ع) أنه قال : من صِلَّى معهم فى 
الصف الأموّل كان كمن صلَّى خلف رسول الله (ص) فى الصف الأموّل » . و خبر ؟ و و8 از همين باب هم بر همين مطلب 
دلالت دارند . 


ص: 6 


واما در باب 6" از ابواب صلوه جماعه هم رواياتى وجود دارد كه بر مانحن فيه دلالت مى كنند. 


خوب اين اخبار از دو جهت خيلى اهميت دارند اول اينكه دلالت دارند بر اصل عمل تقيه و دوم اينكه دلالت دارند براينكه آن 


عملى كه تقيه انجام شده مجزى مى باشد و ديكر نيازى به قضا و اعاده ندارد كه بعداً درباره اين مطلب بحث مى كنيم . 


و عكري الغاتيم ولاو اخرا ومين الى 


فى التقيه كتاب الصوم 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع : فى التقيه 


همانطور كه عرض كرديم روايات ما تقيه را به جند دسته تقسيم مى كنند ؛ اول تقيه خوفيه و دوم تقيه كتمانيه و سوم تقيه 


مداراتيه مى باشد كه توضيح هر كدام و روايات مربوط به آن ها به عرضتان رسيد . 


صاحب وسائل در وسائل بابى به نام باب وجوب طاعه السلطان بالتقيه ذكر كرده اند . خوب حالا ما مى خواهيم ببينيم كه اين 
عنوآن هنم تحت همان سه قسنم ثقيه اسح ببا ايتكه ودش يك عنوان مستقى از نقيه در هقابل آن سه قسم مى بأشد ؟ بات 
مذكور باب 737 از ابواب الأمر والنهى مى باشد كه در ص 57/7 از جلد ١١‏ وسائل 7٠١‏ جلدى واقع شده است و خبر اول از اين 
باب اين خبر است : ١‏ محمدبن على بن الحسين فى (المجالس) عن احمد بن زياد بن جعفر الهمدانى » عن على بن ابراهيم » 
عن أبيه » عن موسى بن اسماعيل » عن أبيه » عن جدّه موسى ابن جعفر (ع) أنه قال لشيعته : لاتذلوا رقابكم بتركك طاعه 
سلطانكم » فإن كان عادلاً فاسألوا الله بقاه» و إن كان جائراً فاسألوا الله إصلاحه , فانٌ صلاحكم فى صلاح سلطانكم » وإِنَّ 
السلطان العادل بمنزله الوالد الرحيم » فأحبوا له ما تحبون لأنفسكم » واكرهوا له ما تكرهون لأنفسكم » اين خبر از جهت سند 
مساء الست إمظ فر( ١‏ السوارون درن معش الفيهدا فى مما دن وال بتاعا كور ابوه مك برب كلق فى انه ثانا 
موسى بن اسماعيل و أبيه و جده مجهول الحال هستند و ما سه نفر موسى بن اسماعيل در رجال داريم كه هيجكدام از آنها 
موثق نيستند خلاصه در سند روايت جند نفر مجهول الحال و مهمل وجود دارد كه باعث ضعف آن شده اند فلذا ما نمى توانيم 
بككوئيم كه اين عنوان يكى از اقسام تقيه در مقابل سه قسم مذكور مى باشد و در اين باب سه خبر وجود دارد كه هر سه تاى 


اواايددا سات عسه . 
ص: لجنا 


اما خبر دوم ازاين باب اين خبر است : ١‏ و عن محمدبن على بن بشار » عن على بن ابراهيم القطان » عن محمدبن عبد الله 


الحضرمى » عن احمد بن بكر » عن محمد بن مصعب » عن حمّراد بن سلمه » عن ثابت » عن أنس قال : قال رسول الله (ع) : 
طاعه السلطان واجبه » و من تركك طاعه السلطان فقد تركك طاعه الله عزوجل » و دخل فى نهيه » إن الله عرّوجِلٌ يقول ولاثلقوا 
بأيديكم إلى التّهلكه » در اين روايت غير از أنس كه يكى از خدمتكاران بيغمبر (ص) بوده بقيه افرادى كه در سند ذكر شده 


اند مجهول الحال هستند فلذا اين خبر هم ضعيف مى باشد . 


واما خبر سوم ازاين باب اين خبر است : ١‏ وفى (عيون الاخبار ) عن احمد بن زياد بن جعفر الهمدانى » عن على بن ابراهيم » 
عن محمدبن الحسن المدنى » عن عبدالله بن الفضل » عن أبيه » عن موسى بن جعفر (ع) فى حديث طويل قال : لو لا أنى 
سمعت فى خبر عن ججدى رسول الله (ص) أن طاعه السلطان للتقتِه واجبه إذاً ما أجبت » در اين روايت هم افراد مجهول الحال 
وجود دارند فلذا اين خبر هم ضعيف مى باشد بنابراين اين باب نمى تواند به طور مستقل يكى از انواع تقيه باشد زيرا اخبارى 
كه دراين باب آمده تماماً ضعيف هستند و فقط در صورتى كه به يكى از آن سه قسم تقيه كه قبلاً- عرض كرديم بركردد 


ص: 1و 


يكى از بحث هاى ديكرى كه در باب تقيه وجود دارد اين است كه عملى كه در مقام تقيه اتيان مى شود آيا مجزى از واقع 
است يانه ؟ در اينجا در دو مقام بايد بحث شود ؛ اول اينكه ما در بعضى از اعمال نص خاص درباره تقيه داريم مثل نماز 
خواندن يشت سر عامه ويا وضو كرفتن على بن يقطين و امثال آن و دوم اينكه ما نص خاص نداريم اما كليات تقيه اقتضا 
كرده كه فلان عمل را مطابق مذهب عامه انجام دهد . 


خوب حالا ما مى خواهيم ببينيم كه فقهاى ما دربار تقيه جه فرموده اند » شيخ انصارى رساله اى در تقيه دارند كه در ضمن 
كتاب مكاسب درج شده است و همجنين در عروه در بحث افعال وضو از مسئله 7” تا ”57 درباره تقيه بحث شده و آقاى حكيم 
در جلد ١‏ مستمسكك اين مسائل را شرح كرده و بعد نظر خودشان را فرموده اند » و آيت الله خوئى هم در جلد 5 از التنقيه اين 
مسائل را شرح داده اند كه نظر ايشان را هم مى توانيم در آنجا ببينيم و همجنين در جلد ١‏ مهذب الأحكام كه يكى از شروح 
عروه مى باشد اين بحث مطرح شده خلااصه اينكه ما با توجه به اين مطالب و كتبى كه عرض شد مى توانيم ببينيم كه اين 
آقانان تكركان در مدع انه عداى + بان عون :ونا اسفات يور كرار اا ادك انه صدظةاعلى الينقافه كدامده قري ان 
8 سال در درس ايشان شركت كرهه ام نظر بسيار خوب و وسيعى در تقيه مداراتيه داشتند ايشان قائل بودند كه ما بايد ببينيم 
كه آيا بحث تقيه فقط اختصاص به زمان ائمه (ع) دارد يا اينكه فى كل زمانٍ ما بايد با سنى ها به خاطر حفظ وحدت در مقابل 
دشمنان اسلام تقيه مداراتيه داشته باشيم ؟ آيت الله بروجردى به دومى قائل بودند فلذا ايشان با شيخ شلتوت و شيخ عبدالمجيد 
سليم كه از رجال آن موقع سنى ها بودند مكاتبه و ارتباط داشتند و ايشان معتقد بودند كه ما بايد با هم مدارات و وحدت 
داشته باشيم تا بتوانيم در برابر كفار اسلام را با عزت و عظمت حفظ كنيم » على أىٌّ حالٍ الآن بحث ما در اين است كه آيا 
عملى كه در مقام تقيه اتيان مى شود مجزى از واقع هست يا نه ؟ بنده در اينجا نوشته ام ١:‏ و فيه مقامان » أحدهما ما ورد فيه 
النص الخاص كالصلوه جماعهً مع المخالف و الوضوء على طريقتهم كما فى مورد على بن يقطين مثلاء و ثانيهما ما لم يرد فيه 
نص خاصٌ و المرجع فيه إلى عمومات التقيه » . 


ص: حرا 


در جلسه قبل رواياتى درباره فضيلت اقتداء به سنى ها خوانديم كه معلوم مى شود بحث شيعه و سنى بحث مهمى مى باشدء 
آيت الله امينى كتابى به نام شهداء الفضيله دارند كه در ان اسامى 17١‏ ثفر از علماء ما را كه شهيد شده اند جمع آورى كرده 
اند و بنده اين كتاب را به دقت مطالعه كردم تا بيينم حرف آنها جه بوده و به جه علت شهيد شده اند كه ديدم اكثر آنها را 
سن .هنأ شهيد كردة اند ولى:ماانا به تخالااحتى يكك تقر ال علماء عامة را نكشت ابم بتابزاين از اين برخؤرد ستى ها معلوم مى 
شود كه مسئله شيعه و سنى بسيار مسئله مهمى مى باشد . 


خوب ما عرض كرديم كه در جلد 0 وسائل ٠١‏ جلدى و در باب 6 ازابواب صلوه الجماعه رواياتى درباره فضيلت نماز 
خواندن يشت سر سنى ها ذكر شده و خبر اول باب كه سنداً صحيح مى باشد اين خبر است : ٠‏ محمدبن على بن الحسين 
بإسناده عن حم ادبن عثمان » عن أبى عبدالله (ع) أنّه قال: من صلَّى معهم فى الصف الاول كان كمن صِلّى خلف رسول الله 
(ص) فى الصف الاول» . 


وخبر ؟ و ازاين باب هم مضمونش همين است و نوعاً سندهاى آنها خوب و صحيح مى باشند مثا خبر اين خبر است : ١‏ 
وعنه ؛ عن البرقى » عن جعفر بن المثنى » عن إسحاق بن عمار قال: قال لى أبو عبدالله (ع) : يا اسحاق, أتصلَى معهم فى 
المسجد ؟ قلت : نعم » قال : صل معهم فإنّ المصلى معهم فى الصف الأول كالشاهر سيفه فى سبيل الله » . خوب همين طور كه 
فى نيشبك انق زوانات دلالت :ذاؤتك بر مذازات :با ستى :ها به خاطز حفظ وتحدت و يكبا ز جك مسلمائان و تحت خبود امير المؤ ميخ 
(ع) كه مظلوم واقع شدند ولى بااين حال با آنها رفت و آمد داشتند و به مسجد مى رفتند و آنها را هدايت مى كردند و به 
سؤالهاى آنها جواب مى دادند و آقاى بروجردى (ره) مى فرمودند ما در صحيفه سجاديه يككث دعا داريم (دعاء /0”) كه امام 
سجاد (ع) در آن براى مرزبانان را دعا مى كردند خوب در آن زمان حكومت بنى اميه حاكم بوده ولى در عين حال مرزبانان 
در مقابل كفار كه قصد از بين بردن اسلام به طور كلى را داشتند مقاومت مى كردند و امام سجاد (ع) براى آنها دعا مى 
كردند » خلااصه اينكه اخبار ١‏ و8 و7 و 6ازاين باب برمانحن فيه دلاللت دارد و همجنين ابواب #” و 6” از باواب صلوه 


الجماعه نيز بر مانحن فيه دلالت دارئكد... . 


م 


والحدو تدرب العاليين ازلا و اتخرا و سين الف على 


فى التقيه كتاب الصوم 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 
موضوع : فى التقيه 


بحث ما در تقيه مداراتيه بود و عرض كرديم كه اهل بيت (ع) فرموده اند كه در نماز جماعت و امثال آن با عامه حضور داشته 
باشيد و با آنها معاشرت داشته باشيد » اما بحث در اين است كه اكر كسى مثلا در نماز آنها شركت كرد با توجه به اينكه ما در 
نمازمان آداب و شرايطى خاص داريم كه با شرايط عامه فرق دارد آيا نمازش مجزى از واقع است يا نه ؟ ما رواياتى را ذكر 
كرديم كه در آنها اهل بيت (ع) فرموده بودند در نمازهاى آنها شركت كنيد , مثلاً خبر ١‏ از باب 28 از ابواب صلوه جماعت 
ناظر به اين مطلب است : « محمد بن على بن الحسين بإسناده عن زيد الشحام » عن أبى عبدالله (ع). أنه قال : يازيد » خالقوا 
الناس بأخلاقهم ؛ صِلُوا فى مساجدهم » و عودوا مرضاهم ‏ واشهدوا جنائزهم » وإن استطعتم أن تكونوا الأئمه و المؤذنين فافعلوا 
فإنكم إذا فعلتم ذلكك قالوا : هؤلاء الجعفريّه » رحم الله جعفرا» ما كان أحسن ما يؤدّب أصحابه » وإذا تركتم ذلكك قالوا : هؤلاء 
الجعفريّه » فعل الله بجعفر » ما كان أسوأ مايؤدّب أصحابه » . البته اهل بيت (ع) همانطور كه افرادى را براى جهاد و فقه و غيره 
تربيت مى كردند افرادى را هم براى مناظره تربيت مى كردند مثل هشام بن حكم و به آنها مى فرمودند كه در مجالس عامه 
شركت كنيد منتهى مؤدبانه و ملايم با آنها مناظره كنيد يس شيعيان عقيده خودشان را مخفى نمى كردند » بنابراين همانطوركه 
عرض كرديم بحثمان در اين است كه اكر ما براساس فرمايشات اهل بيت (ع) در مجالس آنها شركت كرديم و عملى را تقيةً 
انجام داديم آيا آن عمل مجزى از واقع است يا نه ؟ خوب قاعده اش اين است كه مجزى باشد زيرا ائمه (ع) در هيج موردى 
نفرموده اند كه نمازتان را قضا كنيد و اعاده كنيد در حالى كه در مقام بيان هم بوده اند يعنى اكر واقعاً معتبر بود بايد مى 
فرموؤقك كد اى محل وستداكة كل آنها تماق متوانيك ولن نهدا اكز وفك بود تمازثاة .را اغاده كريد اكروقت كلسهد بود آن 


راقضا كنيد . 
ضذعوع 


(اشكال و ياسخ استاد ) : ما يكك اطلاق كلامى و يكك اطلاق مقامى داريم » اطلاق كلامى آن است كه سه شرط داشته باشد ؛ 
اول اينكه متكلم در مقام بيان باشد نه در مقام اهمال و اجمال كويى » و دوم اينكه متكلم در مقام تخاطب نصب قرينه اى 
نكرده باشد » و سوم اينكه در مقام تخاطب قدر متيمّن وجود نداشته باشد » خوب اينها مقدمات اطلاق كلامى بود كه عرض 
شد و اما اطلالق مقامى يا بيانى آن است كه متكلم در مقام بيان تمام مايتعلق به باشد يعنى متكلم در مقامى است كه مى 
خواهد تمام مرادش را بيان كند » خوب مسلماً ائمه (ع) در مانحن فيه در مقام بيان تمام مراد بوده اند و اكر واقعاً نمازى كه 
يشت سر آنها خوانده شده كافى نبود بايد حداقل در يكك جا و در يكك حديث اين مطلب را مى فرمودند در حالى كه ما يكك 
حديث نداريم كه در آن ائمه (ع) فرموده باشند كه نمازتان را اعاده كنيد يا قضا كنيد فلذا اطلاق مقامى و كلامى هر دو اقتضا 


مى كند كه عملش مجزى باشد و اعاده و قضا واجب نباشد » خوب اين نظر بنده بود و عرض كرديم كه امام رضوان الله عليه و 
دافن كرام راسي رس برااي كرعه وق فس از قوااره قروور اقرن كوي مسو هه الايد 
عبدالأعلى سبزوارى كه در جلد دوم مهذب الاحكام اين مطلب را قبول نكرده اند . 


ما فنانح ومتانا ادو باق از انان عنم جيافة وواناق و21 كرفي قن عدولالك ارتو ابنكه جين امك قل اذ 
اينكه در نماز جماعت سنى ها شركت كنيد خودتان نمازتان را بخوانيد , خبر اول از اين باب 8 اين خبر است : « محمد بن 
على :و الحسلى بان اذه طن شترق إزية معن أل يكلف زع الناقال امك تحن على عاق تيه ف رفيا كال 
معهم صلاه تقيّه و هو متوضى ء إِلَا كتب الله له بها خمساً و عشرين درجه ء فارغبوا فى ذلكك » . عمربن يزيد مورد بحث است 
ولى خبر مورد عمل فقهاى ما مى باشد واز اين اخبار فقط همين استحباب خواندن نماز قبل از شركت در جماعت سنى ها 
استفاده مى شود و ديكر دلالت بر اعاده و يا قضاى نماز بعد از شركت در جماعت آنها ندارد . 


ص: 6 


خبر دوم از اين باب8 اين خبر است : ١‏ و بإسناده عن عبدالله بن سنان » عن أبى عبدالله (ع) أَنّهِ قال : ما من عبد يصلّى فى الوقت 


و يفرغ ثم يأتيهم و يصلى معهم و هو على وضوء إلا كتب الله له خمساً و عشرين درجه» . 


خبر سوم از اين باب * اين خخحبر است ١:‏ و عنه» عن أبى عبدالله (ع) ء أنّه قال له أيضاً : إن على بابى مسجداً يكون فيه قوم 
مخالفون معاندون فهم يمسون فى الصلاه فأنا أصلى العصر ثم أخرج فأصلَى معهم » فقال : اما ترضى أن تحسب لكك بأربع و 
عشرين صلاه » . بنابراين از اخبار اين باب نمى توانيم براى وجوب اعاده يا قضا بعد از خواندن نماز يشت سر سنى ها استفاده 
كنيم . 

خوب يكك بحثى كه در اينجا مطرح است اين است كه آيا مندوحه در اينجا ها اعتبار دارد يا نه ؟ مرحوم آخوند در كفايه در 
بحث اجتماع امر و نهى جند مقدمه را مطرح مى كند كه مقدمه ششم همين است كه آيا در بحث اجتماع امر و نهى مندوحه 
اعتبار دارد يا عدم المندوحه است ؟ بعضى ها كفت اند كه عدم المندوحه اعتبار دارد به اين معنى كه اكر كسى ناجار شد كه 
در دار غصبى نماز بخواند ديكر مندوحه ندارد و جاره اى ندارد و مى تواند در دار غصبى نماز بخواند ولى اكر ناجار نباشد و 
يكك جاى مباحى هم باشد كه بتواند در آن نماز بخواند مثل مسجد در اين صورت هم باز مى تواند نماز بخواند يعنى حتى با 
وجود مندوحه هم مى تواند در همان دار غصبى نمازش را بخواند بنابراين معنى مندوحه براى ما روشن شد » خوب حالا 
بعضى ها در تقيه هم اين بحث مندوحه و عدم مندوحه را مطرح كرده اند و كفته اند آيا اين اخبار كه در آنها كفته شده يشت 
سر آنها نماز بخوانيد مربوط به جايى است كه مندوحه نباشد يعنى جاره اى نباشد و يا اينكه حتى در صورت وجود مندوحه 
هم باز مى توان يشت سر آنها نماز خواند ؟ خوب اين بحث را صاحب جواهر در ص 778 از جلد دوم جواهر مطرح كرده اند 
وفرموده اند : ٠‏ حيث قال و هل يشترط فى التقيه عدم المندوحه أولا-و جهان والقولان . اختار اولهما فى المدارك لإنتفاء 
الضرر مع وجودها (أى المندوحه) فيزول المقتضى .ء و اختار ثانيهما المحقق الثانى و هو المنقول عن الشهيدين و اختاره 
الطباطبايى حيث قال ؛ و فى اشتراط عدم المندوحه قول » ولكن لا أرى تصحيحه لإطلاق ما دل على الأمر بها ... إلى آخر؛ 
خلاصه صاحب جواهر مى فرمايند كه اقوى اين است كه عدم المندوحه شرط نيست و همجنين حضرت امام رضوان الله عليه و 
فقيه همدانى در مصباح الفقيه هم قول صاحب جواهر را اختيار كرده اند ... . 


ص: وى 


والحدو تدرب العاليين ازلا و لخر سين الف على 


فى التقيه كتاب الصوم 
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رواياتى كه مربوط به تقيه مداراتيه با اهل سنت بود خوانديم و اما جند روايت منافى با آن روايات داريم من جمله خبر /او8/از 
باب 8 از ابواب صلوه جماعه كه خبر اين است : ١‏ وعنه » عن احدبن محمد » عن أبيه » عن ابن المغيره » عن ناصح المؤذن 
قال : قلت لأبى عبدالله (ع) : إِنَى أصلَى فى البيت و أخرج إليهم , قال : اجعلها نافله و لاتكبر معهم فتدخل معهم فى الصلاه» 
فإنّ مفتاح الصّ لاه التكبير » . ناصح مؤذن توثيق نشده است و اين خبر دلالت دارد بر اينكه با عامه نماز نخوان و با آنها تكبير 
نكو جرا كه مفتاح صلوه تكبير است و فقط در ظاهر با آنها باش و اكر با آنها نماز خواندى آن را آن را نافله حساب كن . 


و اما خبر 8 اين خبر است ١:‏ و عنه » عن القاسم بن عروه » عن عبيدبن زرراره » عن أبى عبدالله (ع)» قال : قلت : إِنّى أدخل 
المسجد و قد صليت فأصلَى معهم , فلا أحتسب بتلك الصلاه ؟ قال : لابأس » و اما أنا فأصلى معهم وأريهم أنى أسجد و ما 
أسجد » . قاسم بن عروه مجهول الحال مى باشد و اين دو خبر ضعيف السند مى باشند و منافى با آن اخبارى كه قبللاً خوانديم 
هستند و علاوه بر آن مخالف با عمل فقهاى ما هم مى باشند جرا كه شيخ طوسى و شيخ مفيد در نمازهاى آنها شركت مى 
كردند ودر درسهاى همديككر شركت مى كردند يعنى براى حفظ اسلام لازم بوده كه به اين صورت عمل كنند بنابراين هر 
قدر كه ما با آنها ارتباط بيشترى داشته باشيم هم به نفع ما و هم به نفع آنها مى باشد و از طرفى به ضرر دشمن مى باشد و هر 


ص: راوع 


خوب تا به حالا بحث كرديم و خواهيم كرد كه اكر انسان عملى را تقيةٌ موافق با عامه انجام دهد حكمش جيست ولى حالا در 
بين اين بحث هى خواهيم ببينيم اكر انسان تقية مأموربه رائركك كرد مثلدروزه نكرفت حكمش جيست ؟ مسلماً در اين 
صورت ديككر بحث اجزاء مطرح نيست زيرا اجزاء در جايى است كه انسان عملى را تقيهٌ نجام دهد و حضرت امام (ره) هم در 
ص "5 در رساله تقيه خودشان متعرض به اين بحث شده اند و فرموده اند : ١‏ إذا اتخذ التقيه تركك مأموربه رأسا كتركك الصوم 
فى يوم تعييد الناس و امثاله اجزاء فى مثله لا معنى له » ففرق بين إتيان الصوم إلى سقوط الشمس تقيةَ و تركك الصوم رأسا 
لأجل الثبوت الهلال عندهم ففى الأول يقع البحث فى الإجزاء دون الثانى وفقا فى بعض الكلمات من التسويه ببنهما بغير محل ) 
در قسمت يايانى فرمايش حضرت امام شخصى حاشيه اى نوشته و كفته صاحب جواهر و صاحب عروه قائل به مساوى بودن 
آنها هستند كه اين حاشيه اشتباه است زيرا بنده كتابهاى اين دو بزركوار را نككاه كردم ولى نظرشان اين نبود» خلاصه بحث در 


اق اسك كه كر كسس على :1 ثقية ترك كرد شيكر حدق احزام دواانها سيقي قشع زوا عه ا تر كف كرف كلذا بايد 


بعداً قضاى آن را بجا بياورد و قبلا رواياتى را خوانديم كه مؤيّد اين حرف مى باشد (خبر ه از باب 87 از ابواب مايمسكك عنه 
الصائم) اين اخبار سنداً ضعيف هستند ولى خوب حضرت امام به آنها استشهاد كرده اند البته اصل مطلب درست است يعنى 


ص: انا 


خوب بحث ديكرى كه ديروز شروع كرديم بحث مندوحه بود و بحث مندوحه اين بود كه آيا تقيه كردن در برابر عامه بايد در 
جايى باشد كه ما مندوحه (جاره ) نداشته باشيم يعنى آيا عدم المندوحه شرط اجزاء و صحت و ثواب و فضيلت مى باشد يا نه 
؟ عده اى اخبار را حمل مى كنند بر جايى كه مندوحه نيست و مى كويند اكر جاره اى داشته باشد نبايد يشت سر آنها نماز 
بخواند ولى ما مى كوئيم كه اعم مى باشد زيرا ما رواياتى داريم كه به ما دستور مى دهند كه برويد يشت سر آنها نماز 


وكوافيك !كر اوق كان ]كنيل نكل ابن زات كنات سر يفير (ض)"نماذ جوافده :+ 


خوب ديروز هم عرض كرديم كه صاحب جواهر در ص 73158 از جلد ؟ جواهر در بحث وضو و فقيه همدانى هم در ص ١85‏ 
از كتاب طهارت متعرض به اين بحث شده اند و فرموده اند كه عدم المندوحه شرط نيست و اككر مندوحه هم داشته باشى 


بروى و يشت سر آنها نماز بخوانى همان ثواب را مى برى . 


شيخ طوسى در ص 97 از جلد ١‏ خلاف در مسثله ”5 و علامه در ص 177 از جلد ١‏ تذكره در مسئله 87 اين بحث را در ضمن 


صاحب عروه در بحث وضو در فصل افعال وضو وقتى به بحث مسح مى رسند در مسئله 8 مى فرمايند : ١‏ إِنْما يجوز المسح 
على الحائل فى الضرورات ما عدا التقتّه إذا لم يمكن رفعها و لم يكن بدّ من المسح على الحائل ولو بالتأخير إلى آخر الوقت» و 
أمّا فى التقيه فالأشمر أوسع فلا-يجب الذهاب إلى مكان لاتقيّه فيه و إن أمكن بلامشقّه » نعم لو أمكنه- و هو فى ذلك المكان 
تركك التققيّه و إراءتهم المسح على الخفّ مثلاً- فالأ-حوط بل الأمقوى ذلكك و لا-يجب بذل المال لرفع التقتّه » بخلايف سائر 
الضرورات و الأحوط فى التقتيه أيضاً الحيله فى رفعها مطلقاً » . 


ص: 949 


حضرت امام رضوان الله عليه در حاشيه عروه در اين جا مى فرمايند ١:‏ مع العلم بعدم الكشف و إلا فلايجوز » جون اكر بعداً 


بفهمند مى كويند كه او منافق است بنابراين ما در اينجا عرض مى كنيم كه عدم المندوحه شرط نمى باشد... . 
و الغيلاه ري الغاتيم ولا باكرا ومين القطللى 


فى التقيه كتاب الصوم 
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رواياتى كه مربوط به صلوه خلف عامه بود خوانديم وعرض كرديم مفاد اين اخبار دلالت دارند بر تشويق و ترغيب براى 
حفظ وحدت به آن ترتيبى كه عرض شد واز آن اخبار استفاده مى شود عملى كه تقيه اتيان شود مجزى مى باشد و اعاده و 
قضا ندارد » و اما رواياتى داريم كه دلالت دارند بر اين كه اين كار جنبه سياسى دارد نه اينكه ما به سنى ها به ديد قداست 


نككاه كنيم » اين روايات در باب 3 ابوات صلوة جماعت ذ كر شده اند 


خبر اول ازاين باب ٠١‏ اين خبر است : ١‏ محمدين يعقوب » عن محمدبن يحيى » عن أحمدبن محمد ء عن عبدالله بن محمد 
الحتجال . عن ثعلبه » عن زراره قال : سألت أبا جعفر (ع) عن الضّ لاه خلف المخالفين ؟ فقال : ماهم عندى إِلَا بمنزله الجدر» . 
خبر سندا صحيح مى باشد و حضرت فرموده اند يشت سر آنها نماز بخوانيد البته در تمامى روايات كفته شده يشت سر آنها 
نماز بخوانيد و در هيجيك از آنها كفته نشده كه به آنها اقتدا كنيد و در اين روايت هم حضرت فرموده اندكه آنها به منزله 
جدران مى باشند يس بحث در اين است كه ما شكى نداريم كه ائمه(ع) ما را تشويق و ترغيب كرده اند كه يشت سر آنها نماز 


بخوانيم ولى ما را امر به اقتداء به آنها نكرده اند . 
ص: 6٠١‏ 


بحث ديكرى كه در جلسات قبلى انجام داديم اين بود كه آيا مندوحه ويا عدم مندوحه معتبر است يا نه كه عرض كرديم به 
نظر ما قيد عدم مندوحه معتبر نيست و هجنين عرض كرديم به نظر ما و با توجه به روايات مى فهميم عملى كه تقيه انجام شده 
مجزى است و نياز به اعاده و قضا ندارد البته مسئله مختلف فيه بود و كفتيم كه از جمله كسانى كه اصرار دارد عمل تقيه اى 


مجزى نيست سيد عبد الاعلى سبزوارى مى باشد ايشان اين مطلب را در ص 18 از جلد ١‏ مهذب الاحكام بيان مى فرمايند . 


بحث ديكر اين است كه ما تقيه را به سه قسم تقسيم كرديم ؛ تقيه خوفيه اضطراريه و تقيه كتمانيه و تقيه مداراتيه ولى بعضى از 
فقهاى ما اصلا تقيه مداراتيه را قبول ندارند و بحث آن را مطرح نكرده اند من جمله شيخ انصارى(ره) كه در رساله فى التقيه 
كه در مكاسب هم جاب شده است تقيه را منحصر در تقيه خوفيه اضطراريه مى داند و اصلا از اقسام ديكر تقيه بحث نمى كند 


» و همجنين فقيه همدانى در ص 188 از كتاب الطهاره و مرحوم بجنوردى در جلد ه قواعد الفقهيه و آقاى حكيم در ص ٠١5‏ 


از جلد ١‏ مستمسكك منكر تقيه مداراتيه مى باشند بنابراين مسئله اختلافى است و اين بحث يكك بحث اجتهادى مى باشد فلذا 
بستككى دارد كه شما از روايات جككونه استفاده و اجتهاد كنيد » تنها كسى كه با صراحت مى فرمايد كه حتى در غير از مقام 
خوف هم بايد با آنها مدارات كنيم حضرت امام(ره) مى باشد و ما هم همين را مى كوئيم زيرا هر وقت كه فاصله ما با آنها 
زياد شده ضررش به ما و نفعش به دشمنان اسلام رسيده است و ما وقتى كه تاريخ اسلام و تشيع را مطالعه مى كنيم مى بينيم 
كه ضررهاى بسيار زياد و جبران نايذيرى به شيعه به خاطر دورى از اهل سنت و اختلاف با آنها وارد شده است فلذا اهل 
بيت(ع) به ما فرموده اند كه با آنها معاشرت داشته باشيم و در مجالس و محافلشان شركت كنيم تا اينكه از شدت بغض و كينه 
آنها نسبت به ما كاسته شود بنا براين ما بايد از لحاظ سياسى با آنها مدارات كنيم » دو نفر از فقهاى معاصر تاكيد فراوانى بر 
تقيه مداراتيه دارند يكى حضرت امام رضوان الله عليه و ديكرى آقاى خوئى (ره) مى باشد كه ايشان در ص "١5‏ از جلد ؟ 
التنقيه مفصلا درباره تقيه بحث كرده است ء بنابراين بحث در اين است كه آيا ما تقيه مداراتيه داريم يا نداريم ؟ بعضى ها مثل 
ميد عبد الأعلين سبزوارى و علامه بجنوردى مى فرمايند كه داريم ولى منحصر در آن زمانى بوده كه سنى ها قدرت و شوكت 
وعظمت داشته اند ولى شيعه در اقليت به سر مى برده ولى ما و بعضى ديكر از فقها مى كوئيم كه منحصر به زمان خاصى 


نيست » و بحث ديككر بحث اجزاء و ديكرى بحث عدم مندوحه بود كه با توفيق يرورد كار انجام شد . 


6٠١ ص:‎ 


خوب حضرت امام (ره) در ص 198 از رساله فى التقيه بحثى را درباره وقوفين مطرح مى كنند و مى فرمايند كه نزديكك به 
٠‏ سال بعد از فوت ييغمبر (ص) هميشه شيعيان با سنى ها وقوف مى كرده اند در حالى كه مسلماً در اول و آخر ماه با آنها 
اختلاف داشته اند ولى معلوم مى شود كه مداراتاً و براى حفظ وحدت با آنها وقوف مى كرده اند جرا كه از شئونات سلطنت و 
امارت كه دست آنها بوده بحث وقوف بوده و هيج وقت اهل بيت (ع) در طول اين سالها نفرموده اند كه حجتان را اعاده و يا 
قضا كنيد و بعد حضرت امام (ره) مى فرمايند كه كاهى جهّال شيعه علاوه بر اعمالى كه با آنها انجام مى دادند خودشان 
ينهانى دوباره آن اعمال را انجام مى دادند كه ايشان مى فرمايند اين كار درست نيست زيرا باعث تشديد اختلاف با آنها مى 


شود خلاصه يكى از كسانى كه بسيار اصرار دارد برتقيه مداراتيه در هر زمانى حضرت امام (ره ) مى باشد . 


خوب بحث ديككر اين است كه آيا اين تقيه مداراتاتى كه ما با آنها انجام مى دهيم انحصار دارد در اعمال اجتماعى مثل وقوف 
در مشعر و منى و نماز جماعت و امثال اينها يا اينكه شامل اعمال غير اجتماعى هم مى شود ؟ مثلاً آنها موقع غروب افطار مى 
كنند آيا ما مى توانيم با آنها موقع غروب افطار كنيم يا بايد صبر كنيم تا ذهاب حمره اتفاق بيفتد ؟ آقاى خوئى مى فرمايند كه 
فقط مربوط به امور اجتماعى مى باشد و در امور غير اجتماعى معتبر نمى باشد ولى ظاهراً حضرت امام (ره) مى فرمايند اعم از 
امحيافي واه حياط مخ راش امه ابن منشك ده انها داقتنا دازد كدييشة ١‏ نا فقط مريوط به يوان الحتماعى ااانا 


شامل امور غير اجتماعى هم مى شود... . 


ص: ذاه 


والحدو تدرب العاليين ازلا و لخر سين الف على 
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همانطور كه قبلا عرض كرديم يكى از اقسام تقيه » تقيه خوفيه اضطراريه مى باشد كه ما تا به حالا درباره آن بحث نكرده ايم 
وبا توفيق يرورد كار امروز مقدارى از روايات مربوط به تقيه خوفيه اضطراريه كه انسان در مقام خوف آن را انجام مى دهد 
مى خوانيم » ما قبلاً عرض كرديم كه شيخ انصارى (ره) تمام اخبار تقيه را تنزيل براين نوع كرده است و ايشان غير از تقيه 
اضطراريه تقيه ديكرى را ذكر نكرده است فلذا لازم است به اخبارى كه مربوط به تقيه اضطراريه هستند توجه شود و تقيه 


باشد اعم از اين كه خوف مالى و يا عرضى و يا غير از اين دو باشد . 


خوب ضاحي وسائل الخبان مربوظ به ثقيه اضطرارية را ذر باب 17]ز كنات الأيمان كه درس ع*1 از له 12 وسائل ++ 


جلدى قرار دارد ذكر كرده است كه ما جند خبر از اين باب را مى خوانيم . 


خبر اول خبر ١8‏ از باب ؟1 از كتاب الأيمان مى باشد كه در ص 128 از جلد ١8‏ وسائل ٠١‏ جلدى واقع شده استء خبر اين 
است : ١‏ وعنه » عن معمربن يحيى » قال : قلت لأبى جعفر (ع) : إِنّ معى بضائع للناس و نحن نمرٌ بها على هؤلاء العشّار فيحلفونا 
عليها » فنحلف لهم , فقال : وددت أنّى أقدر على أن أجيز أموال المسلمين كلها و أحلف عليها » كلما خاف المؤمن على نفسه 
فيه ضروره فله فيه التقته ) . عنه يعنى عن احمد بن محمدبن عيسى فى نوادره كه نوادر يكى از كتابهايى است كه در اختيار 
صاحب وسائل بوذه » معشرين تحيى از طبقه * اسث و يسيار خوب مى باشد البته احمدين محمدين عيسى ذر طبقه لا مى باشد 
منتهى با واسطه از معمّر بن يحيى نقل مى كند » عشّار ماليات بككيرها بوده اند كه در اول و آخر شهر مى ايستادند واز طرف 
حاكم وقت مأمور بوده اند كه با ضوابط خاصى از كسانى كه اموالى را خارج و داخل شهر مى كنند مالياتى بكي ند » خلاصه 
حضرت در اين روايت يكك قاعده كلى بيان مى كنند كه دلا-لت بر تقيه خوفيه اضطراريه دارد و آن قاعده اين است كه 


حضرت مى فرمايند هر جيزى كه مؤمن بر خودش بترسد ودر آن ضرورتى هم باشد مى تواند تقيه كند و به دروغ قسم بخورد 


ص: واه 


خبر بعدى خبر 17 از همين باب ١1١‏ مى باشد » خبر اين است : ١‏ و عنه » عن اسماعيل الجعفى » قال : قلت لأبى جعفر (ع) : أمرٌ 
بالعّار و معى المال» فيستحلفونى » فإن حلفت تركونى » و إن لم أحلف فتّشونى و ظلمونى » فقال : أحلف لهم , قلت : إن 


حلّفونى بالطلاق ؟ قال فأحلف لهم , قلت : فإن المال لايكون لى » قال : تتّقى مال أخيكك » . بازهم احمدبن محمدبن عيسى از 
اسماعيل بن جابر جعفى كه ثقه است و از طبقه ؟ مى باشد با واسطه نقل مى كند » سنى ها برخلاف ما در حلف بسيار وسيع 
قائلند مثلاً حلف به طلاق و حلف به عتاق را صحيح مى دانند » و در اين روايت هم شخصى به حضرت عرض مى كند كه اكر 
عشار از من خواستند به طلاق قسم بخورم آيا قسم بخورم يا نه ؟ كه حضرت مى فرمايند اشكالى ندارد تو تقيهٌ هر قسمى كه 
خواستند بخور و مال خودت ويا برادرت را حفظ كن » خلاصه فقهاى ما قائلند كه ملاك ضرر است جه برخودش باشد يا 


خوب يكك بحثى در اينجا مطرح است و آن اين است كه اكر با تركك تقيه ضررى متوجه او شود مى تواند تقيه كند و اشكالى 
هم ندارد ولى اكر ضررى نداشته باشد بلكه جلب النفع داشته باشد جطور ؟ يعنى اكر به دروغ قسم بخورد منفعتى را جلب 
كرده نه اينكه ضررى را دفع كرده باشد جطور ؟ خوب حالا بايد ببينيم آيا براى جلب النفع هم مى تواند قسم دروغ بخورد يا 
نه ؟ بنده در اينجا نوشته ام كه اكر فقط براى جلب منفعت باشد دو قول وجود دارد كه فقيه همدانى در كتاب طهارت مصباح 
الفقيه و علامه بجنوردى در جلد ه قواعد الفقيه و سيد عبد الأعلى سبزوارى در جلد ؟ مهذب الأحكام فرموده اند جايز نيست 


كه قسم بخورد ولى حضرت امام (ره) و آيت الله خوثى فرموده اند قسم دروغ حتى براى جلب نفع هم اشكالى ندارد . 


ص: لون له 


خبر بعدى خبر ١‏ از همين باب ١7‏ است كه سنداً صحيح مى باشد » خبر اين است : ؛ محمدبن يعقوب » عن محمدبن يحيى » 
عن احمد بن محمد » عن اسماعيل بن سعد الأشعرى » عن أبى الحسن الرضا (ع) فى حديث- قال : سألته عن رجل أحلفه 
السلطان بالطلاق أو غير ذلك فحلف » قال : لاجناح عليه » وعن رجل يخاف على ماله من السلطان فيحلف لينجو به منه » قال : 
لاجناح عليه » و سألته هل يحلف الرجل على مال أخيه » كما يحلف على ماله ؟ قال : نعم" . 


خبر 5 از باب ١17‏ اين خبر است : ٠‏ محمدبن الحسن بإسناده عن الصفار » عن ابراهيم بن هاشم » عن النوفلى » عن السكونى » 
عن جعفر » عن أبيه » عن أبائه (ع) » عن على (ع) » قال : قال رسول الله (ص) : احلف بالله كاذباً وني أخاكك من القتل). 
خلاصه از اين قبيل اخبار در اين باب زياد است كه انشاءالله آنها را مطالعه مى كنيد و اما امروز جهارشنبه است و ... . 


والس لوت الغاتييق إاولا و آخرا ودملن الى 


فى التقيه كتاب الصوم 
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در بعضى جاها تقيه متمشى نيست و استثناء مى شود » اول در جايى است كه موضوعى بيش آمده كه در نظر شارع در غايه 
اهميت قرار دارد و اكر تقيه در آن انجام بككيرد به مذهب و دين اهانت و خللى وارد مى شود و در واقع مفاد ادله تقيه جزء 
احكام ثانويه مى باشند كه به هنككام تقيه حكومت دارند بر مفاد ادله اوليه و ما طبق ادله تقيه ملزم به انجام احكام ثانويه مى 
شويم البته ما بايد توجه داشته باشيم كه اين حكومت و تقدم ادله احكام ثانويه حتى لاضرر و لاحرج در جايى است كه آن 
حكمى كه مى خواهيم نسبت به آن تقيه كنيم خيلى اهميت نداشته باشد يعنى از نظر سنجيدن در غايه اهميت نباشد اما اكر با 
تقيه كردن خللى و وهنى در مذهب ودين بوجود بيايد مثلاً فرض كنيد به شخصى بكويند يا خانه كعبه را خراب كن يا تورا 
مى كشيم ويا مثلا بكويند يا ردى بر قرآن بنويس يا تورا مى كشيم و امثال ذلكك كه اين موارد در غايه اهميت در نظر شارع 
قرار دارند فلذا اين موارد از اقسام تقيه مستثنى شده اند و حتى وجداناً هم ما نمى توانيم اين كارها را انجام دهيم . خوب حالا 
بايد ببينيم جرا در اين جاها نمى توانيم تقيه كنيم ؟ اين جاها تقريباً برمى كردد به تزاحم مقتضيات و ملاكات زيرا ما يكك 
تزاحم احكام و يكك تزاحم ملاكات و يكك باب تعارض داريم » در باب تعارض ما در حقيقت واقع را كم كرده ايم يعنى مى 
دانيم كه هر دوى اينها حق نيستند از اين جهت ما در مقام ظاهر مأموريم كه در تعادل و ترجيح مرجحات را ذكر كنيم واكر 
مرجحى در بين نبود قائل به تخبير شويم مثل وجوب نماز جمعه يا نماز ظهر در روز جمعه ء و اما باب تزاحم اين است كه مثل 
زنى در حال غرق شدن در آب مى باشد خوب از طرفى حرام است كه مرد به بدن زن دست بزند واز طرفى هم نجات دادن 
نفس محترمه واجب است كه در اينجا اهم و مهم ملا-حضه مى شود و آنجه اهم است (انقاذ غريق) انجام مى شود بنابراين در 
باب تزاحم حكم تابع اقوى الملاكين مى باشد ء و اما سوم اين است كه اصللا دو حكم جعل نشده است بلكه فقط يكك حكم 
از طرف شارع جعل شده است يعنى در اينجا تزاحم در احكام رخ نداده بلكه در مالاكات تزاحم 2 داده يس شارع در اينجاها 


تبعاً لأقوى الملاكين فقط يكك حكم جعل مى كند كه مانحن فيه هم از اين مورد سوم مى باشد يعنى شارع مقدس فقط يكك 
حكم دارد و آن حفظ حرمت خانه كعبه و قرآن مى باشد كه در غايه اهميت قرار دارند فلذا اصللا تقيه در اين جاها راه ندارد 
و قيام سيدالشهداء (ع) هم از اين موارد مى باشد كه حضرت تقيه نكردند و قيام كردند جرا كه تقيه ديكر جايى نداشت و ما 


بايد توجه داشته باشيم كه شناخت موارد تقيه بحث مهمى مى باشد بنابراين از لحاظ عقل مطلب روشن شد . 


ص: زهن له 


واما ما رواياتى هم در باب شناخت موارد تقيه داريم كه صاحب وسائل اين روايات را در باب 18 از ابواب الأمر و النهى كه 
در ص 584 از ج ١١‏ وسائل واقع شده است ذكر كرده اند كه ما جند خبر از آنها را مى خولنيم » اول خبر #از اين باب 10 مى 
باشد كه اين خبر است : « وعنه » عن هارون بن مسلم » عن مسعده بن صدقه , عن أبى عبدالله (ع) فى حديث أن المؤمن إذا 
أظهر الإيمان ثم ظهر منه ما يدل على نقضه خرج مما وصف و أظهر و كان له ناقضاً إلا أن يدعى أنه إِنّما عمل ذلكك تقيه » و 
مع ذلكك ينظر فيه » فإن كان ليس مما يمكن أن تكون التقته فى مثله لم يقبل منه ذلكك , لأنْ للتقيه مواضع من أزالها عن 
مواضعها لم تستقم له و تفسير ما بِتّقَى مثل أن يكون قوم سوء ظاهر حكمهم و فعلهم على غير حكم الحق وفعله » فكل شئ 
يعمل المؤمن بينهم لمكان التقيّه مما لايؤدّى إلى الفساد فى الدين فإنّه جائز » . عنه به عن أبيه يعنى يدر على بن ابراهيم برمى 
كردد و هارون بن مسلم هم ثقه عينٌ و اما در مورد مسعده بن صدقه بايد عرض كنيم كه در معجم رجال حديث كفته شده كه 
ما دو نفر به اين نام داريم و آن كسى كه از امام باقر (ع) نقل مى كند ثقه نيست ولى آنى كه از هارون بن مسلم نقل مى كند 
ثقه مى باشد ( ج7١‏ معجم رجال حديث ص 14 ) بنابراين خبر صحيحه مى باشد و همان طور كه مى بينيد در اين روايت 


حاف قود يان نفو كفنه توه عقن كاعنا بن كاستدر د اد دفر قور ا شكال :ثداردين لحان لمي تاقد 


ص: 0ه 


خبر بعدى خبر 7 از اين باب 18 مى باشد » خبر اين است : ١‏ محمد بن عمر الكشّى فى كتاب ( الرجال) عن نصر بن الصباح » 
عن إسحاق بن يزيد بن محمد البصرى . عن جعفر بن محمد بن الفضل » عن محمدبن على الهمدانى عن درست بن أبى 
منصور قال: كنت عند أبى الحسن موسى (ع) و عنده الكميت بن زيد فقال للكميت : أنت الذى تقول : فالآن صرت إلى أمتّه 
والأمورلها مصائر . قال : قلت ذاكك والله ما رجعت عن إيمانى » و إِنّى لكم لموالٍ» ولعدوكم لقالٍ ولكنّى قلته على التقيّه » قال : 
أما لئن قلت ذلكك إِنْ التقتته تجوز فى شرب الخمر » . رجال كشى بسيار مهم مى باشد و بيشتر مطالبى كه ما درباره ائمه (ع) 
داريم از اين رجال نقل شده و هر كجا بين كشى و نجاشى تعارضى واقع شود كشى معتبر مى باشد منتهى الآن خود رجال 
كشى در دسترس نمى باشد ولى نجاشى و شيخ طوسى از رجال كشى نقل مى كنند , بيشتر افرادى كه در اين روايت ذكر شده 
اند توثيق نشده اند ولى مطلبى كه در اين روايت ذكر شده صحيح مى باشد و همانطور كه مى بينيد حضرت با استفهام انكارى 


يكى از موارد مستثنى از تقيه را كه شرب خمر باشد ذكر مى كند . 


خوب حضرت امام رضوان الله عليه دررساله فى التقيه به خبر 0 از اين باب 10 هم استشهاد كرده اند كه خبر اين است ١:‏ و عن 
على » عن أبيه ؛ عن حمّاد » عن حريز » عن زراره قال : قلت له : فى مسح الخفين تقتِه ؟ فقال : ثلاثه لا أتقى فيهنَ أحداً : شرب 
المسكرء ومسح الخفين » ومتعه الحج قال زراره : و لم يقل الواجب عليكم أن لاتتقوا فيهنٌ أحداً » . خبر سنداً صحيح مى باشد 
و همانطور كه مى بينيد امام (ع) مى فرمايند من در سه جيز تقيه نمى كنم و از همين عبارت معلوم مى شود كه تقيه به حسب 
افراد هم فرق مى كند ولى حضرت امام (ره) به اين خبر براى ذكر مواردى كه استثناء شده اند و تقيه در آنها جايز نمى باشد 
التتههات كردف اقل 


ص: اه 


والحدو تدرب العاليين ازلا و لخر سين الف على 
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بحث ما درباره شناخت موارد تقيه بود و كفتيم كه اككر انسان موارد تقيه را نشناسد در جايى كه بايد تقيه كند نمى كند و 
بالعكس فلذا شناخت موارد تقيه بسيار مهم مى باشد » خوب حالا براى روشن شدن مطلب در ادامه روايات ديروز خبر 4 از 
باب 108 از ابواب الأمر والنهى را مى خوانيم » خبر اين است : ١‏ احمدبن على بن أبى طالب الطبرسى فى (الإحجاج) عن أبى 
محمد الحسن ابن على العسكرى(ع) فى حديث أنْ الرضا (ع) جفا جماعه من الشيعه وحجبهم فقالوا : يا ابن رسول الله ما هذا 
الجفاء العظيم و الاستخفاف بعد الحجاب الصعب ؟ قال : لدعواكم أنكم شيعه أمير المؤمنين (ع) و أنتم فى أكثر اعمالكم 
مخالفون » و مقصرون فى كثير من الفرائض » و تتهاونون بعظيم حقوق إخوانكم فى الله » و تتقون حيث لا-تجب التقيّه » و 
تتركون التقتّه حيث لابد من التقتّه ؛ . همانطور كه مى بينيد امام رضا (ع) در اين روايت عده اى از شيعيان را به خدمت 
مبا ركشان نمى يذيرند جرا كه آنها به كفته حضرت كسانى بودند كه در جايى كه بايد تقيه مى كردند تقيه نمى كردند و در 


جايى كه تقيه لازم نبوده آنها تقيه مى كردند بنابراين معلوم مى شود كه شناخت موارد تقيه بسيار مهم مى باشد . 
ص: 60/8 


خوب ديروز ما عرض كرديم كه تقيه در فروع مى باشد نه در اصول فلذا اكر بككويند خانه خدا را خراب كن يا قرآن را 
بسوزان ويا اينكه تو را مى كشيم در اينجا ديكر نمى تواند تقيه كند و اين اعمال را انجام دهد و يا مثل داستان تحريم تنباكو 
كه بعد از حكم ميرزاى شيرازى ناصر الدين شاه به ميرزا حسن آشتيانى كه از علماى بزركك تهران بود كفت يا در ملأ عام 
قليان بكش و يا شهر تهران را ترك كن كه ميرزا حسن قليان نكشيد جرا كه اكر تقيه مى كرد و قليان مى كشيد حكم مرجع 


وقت يعنى ميرزاى شيرازى را مى شكست . 


خوب حالا دو نموثه از فرمايشات حضرت امام رضوان الله عليه در اين رابطه زا عرض مى كيم ؛ اول ايشان در ص ١١‏ از جلد 
صحيفه نور مى فرمايند : ١‏ وقتى احكام اسلام را در خطر ديديم براى خدا مى كنيم و بيش هم مى بريم » كاهى وقتها تقيه 
خواهد بشود ء تقيه در فروع است و در اصول نيست و تقيه براى حفظ دين است و جايى كه دين در خطر باشد جاى تقيه 


نيست و جاى سكوت هم نيست » » همجنين ايشان در ص 7" از جلد ٠١‏ عباراتى درباره جاى تقيه بيان مى كنند . 


خوب بحث ديككر اين است كه آيا اين موارد كه ذكر شده از تقيه استثناء شده اند يا اينكه تخصصاً خارج مى باشند ؟ ما عرض 


مى كنيم كه تقيه در اصول تخصيصاً خارج نيست بلكه تخصصاً خارج مى باشد يعنى شارع مقدس تقيه را در فروع دين قرار 
داده براى اينكه شما خودتان را از ضرر حفظ كنيد اما اكر اصل دين در خطر بود ديككر بحث لاضرر و لاحرج مطرح نيست 
مثلاً قبلا كفتيم كه عمار در زمان بيغمبر (ص) تقيه كرد و از بيغمبر (ص) بيزارى جست تا كشته نشود و بيغمبر (ص) هم به او 
فرمودند : ١‏ إن عادوا فعد ولى همين عمار ديكر در جنكك صفين تقيه نكرد جون اصلا جاى تقيه نبود جرا كه اكر مى خواست 
تقيه كند بايد مى رفت و از معاويه حمايت مى كرد يس تقيه جايى دارد و زمانى دارد نه اينكه به طور مطلق انسان هميشه و در 


همه جا در اصول و فروع دين تقيه كند » بنابراين اين طور موارد تخصصاً از ادله تقيه خارج مى باشد . 


ص: 0 


اما مورد بعدى كه از تقيه استثناء شده مسئله دم مى باشد و در روايات ما هم آمده است كه ؛ ١‏ إذا بلغت التقيه الدم فلا تقيه ». 
خوج روا نارق ريوط نه نف تقر بانوانا"؟ انا نزات الانفن والنين 3 كر كعويتادية باصي اول اناه تاك ان عن اسك 
محمدبن يعقوب » عن أبى على الاشعرى » عن محمدبن عبدالجبار » عن صفوان » عن شعيب الحداد » عن محمدبن مسلم » عن 
أبى جعفر (ع) قال: إِنّما جعلت التق ليحقن بها الدم . فإذا بلغ الدم فليس تقيّه » . أبى على الأشعرى اسمش احمدبن ادريس 
است كه يكى از اساتيد كلينى مى باشد و در اعلى درجه وثاقت قرار دارد و روايت هم در اعلى درجه صحت سند قرار دارد » 
خوب مضمون روايت روشن است فقط بايد ببينيم كه ضمير بلغ آيا به امر برمى كردد يعنى إذا بلغ الامر الدم يا به اتقاء برمى 
كردد كه بعداً درباره آن بحث خواهيم كرد . 


خبر دوم از اين باب ١‏ اين خبر است : ١‏ محمدبن الحسن الطوسى بإسناده عن محمدبن الحسن الصفار » عن يعقوب يعنى ابن 
يزيد- عن الحسن بن على بن فضَّال عن شعيب العقرقوفى » عن أبى حمزه الثمالى قال : قال أبو عبدالله (ع) لم تبق الأرض إِلَا و 
فيها ما عالم يعرف الحقّ من الباطل قال: إِنّما جعلت التقيّه ليحقن بها الدم, فإذا بلغت التقيّه الدم فلا تقيّه و أيم الله لو دعيتم 
لتنصرونا لقلتم : لانفعل إِنْما نتقى » ولكانت التقتّه أحبّ إليكم من آبائكم و أمّهاتكم و لو قد قام القائم ما احتاج إلى مسألتكم 
عن ذلك .ء و لأقام فى كثير منكم من اهل النفاق حدّ الله » . شيخ طوسى در طبقه ؟١‏ قرار دارد و صفار در طبقه 8 يس اين خبر 
را شيخ از كتاب صفار كرفته است و حسن بن على بن فضال فطحى المذهب مى باشد فلذا خبر سنداً موثق مى باشد و ذيل خبر 


مربوط به بحث ما نمى باشد » خلاصه اين دو خبر دلالت داشتند بر عدم جواز تقيه فى الدم . 


ص: لله 


خوب جند مطلب در اينجا وجود دارد ؛ اول اينكه در اينجا كه كفته شده إذا بلغت التقيه الدم لاتقيه » ظاهراً مراد از لا كه بر سر 


تقيه آمده عدم جواز يعنى حرمت تقيه مى باشد . 


مطلب دوم كه حضرت امام (ره) در مكاسب محرمه و علامه مجلسى در بحار به آن متعرض شده اند اين است كه جمله إذا 
بلغت التقيه الدم فلا تقيه را دو جور مى توان معنى كرد يكى اينكه اكر شما را مجبور كنند كه خون كسى را بريزى شما نمى 
توانى تقيه كنى و خون كسى را بريزى و معنى ديكر اين است كه اكرتقيه شما به جايى رسيده است كه مى خواهند شما را 
بكشند و شما جه تقيه كنيد و جه نكنيد شما را مى كشند ديكر شما نبايد تقيه كنيد مثل ميثم تمار كه بالاى دار هم حرف حق 
رامى كفت ». خوب علامه مجلسى در بحار ( ص 5# از جلد ها جاب اسلاميه و جلد ؟/ جاب بيروت) اين دو احتمال را در 
اين روايت مطرح مى كند و حضرت امام (ره) در ص 158 از جلد ١‏ مكاسب محرمه هر دو احتمال را داده اند و هر دو هم 
درست ولى شايد ظهور در اولى داشته باشد منتهى بالاخره دومى هم محتمل است و اما ضمير بلغ كه قبلا عرض كرديم ظاهراً 
هم به اتقاء و هم به الامر الدم برمى كردد يعنى حديث ناب تحمل هر دو معنى را دارد هر جند كه معنى اول أظهر مى باشد 
(اشكال و ياسخ استاد) : به نظر ما استعمال لفظ فى اكثر من معنى واحد ممكن است و اشكالى ندارد . خلاصه علامه مجلسى 
بحث مفصلى در اين روايات انجام داده اند من جمله اينكه إذا بلغ الدم يعنى كشتن يا اعم از كشتن مثلاً زخم زدن هم مى 
فته ؟ كدظام سراد كقدو ناشت و مة :دركر ابن اليك كه مقتضاف اطلوق روابكةابن اميت كددن كم قرفن من عغيوو 
كبير و ذكور و أنوث و مريض و غير مريض نيست » خوب بنده هم يكك بحثى را در اينجا نوشته ام و آن اين است كه : هل 
يلحق بالدم العرض الأعظم ؟ مثا به شخصى بككُويند يا تورا مى كشيم ويا بايد تو تسليم به زنا ويا لواط شوى كه ظاهراً اين 
هم ملحق به دم مى باشد فلذا نبايد تقية تسليم به زنا ويا لواط شود » خوب بحث مربوط به مورد دوم از استثنائات تقيه يعنى 


0١١ ص:‎ 


والحدو تدرب العاليين ازلا و لخر سين الف على 


فى التقيه كتاب الصوم 
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يكى از مسائلى كه در بحث تقيه مورد بحث قرار مى كيرد مسئله مسح بر فين مى باشد . ما اماميه معتقديم كه مسح در وضو 
بايد بر بشره صورت بككيرد جه در يا وجه در سر فرقى ندارد ولى سنى ها معتقدند كه مسح بر خفين يعنى از روى كفش هم 
كافى است ء به نظر ما طبق آيه 6 از سوره مائده و رواياتى كه داريم مسح فقط بايد بشره صورت بكيرد . 


خوب محقق در شرايع مى فرمايند كه ١:‏ يجب المسح على البشره القدم و لا-يجوز على الحائل من خف أو غيره إلا للتقيه أو 
الضروره ») . 


صاحب جواهر در ص 377 تا ص 717 از جلد " جواهر درباره مسح بر خفين بحث كرده و فرموده كه ما بايد اخبار مربوط به 
مسح بر خفين و وضوئات بيانيه را ملا-حظه كنيم » جون ما وضوى بيانيه و تيمم بيانيه داريم و وضوى بيانيه آن است كه ائمه 
(ع) آن را بيان كرده اند و آموزش داده اند و تيمم بيانيه هم به همين ترتيب مى باشد » خلاصه صاحب جواهر مى فرمايند كه 
ما بايد به وضوئات بيانيه كه در اخبار ما ذكر شده اند مراجعه كنيم لذا اكر كسى برخفين مسح كند وضوئش صحيح نمى باشد 
سيس ايشان مى فرمايند عجيب اين است كه سنى ها مسح بر خفين را جايز مى دانند ولى مسح بر خود يا را جايز نمى دانند و 
ياهايشان را مى شويند و بعد ايشان خبر ٠١‏ از باب 8”از ابواب وضو را ذكر مى كنند » صاحب جواهر در ضمن اين بحث 
مطالب زيادى را برعليه عمر ذكر مى كند و مى كويد كه عمر در هر مهلكه اى و در هرحادثه اى به اميرالمؤمنين(ع) يناه مى 
برد ولى در اين مسئله مسح برخفين حرف حضرت را كوش نداد و كفت كه مسح بر خفين اشكالى ندارد ودر ص 1١١‏ از 
جلد ١8‏ الغدير مواردى ذكر شده كه عمر كفته بوده لولا-على (ع) لهلكك العمر و با اينتكه خود عمر اعترف أن كل الناس أفقه 


منى حتى المخدرات فى الحجاب ولى باز به قول حضرت امير (ع) در اين مسئله توجه نكرد . 
ص: 6١١‏ 


خوب مطلب از لحاظ فقهى براى ما شيعيان روشن است فقط از نظر ادبياتى و نحوى ما درباره آيه مذكور(8 مائده) مى كوئيم 
كه واو در وأرجلكم به معناى مع است به اين معنى كه وامسحوا برئوسكم مع أرجلكم ولى سنى ها أرجلكم را عطف به 
وجوهكم و أيديكم مى كنند و مى كويند واغسلوا وجوهكم و أيديكم و أرجلكم فلذا ياهايشان را مى شويند ولى ما طبق 
اخبار اهل بيت (ع) مى كوئيم كه أرجلكم بعد از وامسحوا ذكر شده لذا مربوط به همين وامسحوا است نه اغسلوا » و ما 
أرجلكم را منصوب مى خوانيم بواسطه اينكه واو به معناى مع مى باشد . 


خوب حرف درباره وضو زياد است مثلاً زراره اززامام صادق (ع) سؤال كرد كه : من أين علمت أنَّ المسح ببعض الرأس ؟ 
جون كه ما قائليم مسمى مسح كفايت مى كند ولى سنى ها تمام سرشان را مى شويند » حضرت فرمودند : قال يا زراره لمكان 
الباء » يعنى اكر مى كفت وامسحوا رئوسكم خوب ما بايد تمام سر را مسح مى كرديم ولى كفته شده وامسحوا برئوسكم . 


صاحب جواهر مى فرمايند كه باء براى الصاق مى باشد » وسيبويه در اينجا از لحاظ نحوى به امام صادق (ع) اشكال كرده است 
فلذا علامه مجلسى درباره او مى كويد كه اين شخص منكر ولايت است و مبغض اهل بيت (ع) مى باشد و حاج شيخ عباس 
قمى هم در هديه الأحباب وقتى به سيبويه مى رسد مى كويد كه مجلسى درباره او كفته است ؛ هو مبغض لأهل البيت (ع) . 
خلاصه سيبويه در اينجا فكر كرده كه باء براى تعديه مى باشد در حالى كه امسحوا خودش متعدى بنفسه مى باشد فلذا كفته 
امام صادق (ع) توجه نكرده كه باء براى تعديه نمى باشد » بعد آمدند و كفتند كه سيبويه اشتباه كرده است و باء براى الصاق 
مى باشد ولى ما مى كوئيم كه مسح اكر متعدى بنفسه باشد ظاهرش اين است كه بايد تمام سر را مسح كند ولى اكرمتعدى به 


باء شود مسممى مسح كافى است و امام صادق (ع) هم مى خواستند همين را بكويند . 


ص: اإداداة 


خوب واما شيخ طوسى در ص 97 از جلد اول خلاف در مسئله 57 از باب وضو فرموده اند : « لايجوز المسح على الخفين لافى 
الحضر ولافى السفر و خالف جميع الفقهاء فى ذلكك على اختلاف بينهم فى مقدار المسح فى السفر و الحضر ء دليلنا اجماع 
الفرقه المحقه وأيضا قوله تعالى : وامسحوا برئوسكم و أرجلكم ( مائده) فمن مسح على خفه لم يوقع الفرض فى الرجل إلى 


آخر). 


علا-مه در ص 177 از جلد اول تذكره در مسئله ”0 مى فرمايند : ١‏ لا-يجوز المسح على الخفين ولا- على ساتر إلا للتقيه أو 
الضروره و ذهب إليه علمائنا أجمع لقوله تعالى : وامسحوا برئوسكم و ارجلكم (مائده 2) والباء للإصاق » و بعد رواياتى را 
درباره عدم جواز مسح برخفين ذكر مى كند و مى فرمايد كه حضرت امير (ع) فرمودند : ١‏ ما أبال أمسح على خفين أو على 
ظهر عير ' يعنى مسح فقط بايد روى يا انجام بكيرد و إلا جه بر خفين مسح شود و جه بر يشت خر وحشى فرقى ندارد واين 
مطلب را محقق در معتبر هم نقل كرده است » وخلاصه اينكه سنى ها روايات فراوانى بر جواز مسح على الخفين دارند كه ما 
هيج كدام از آنها را قبول نداريم » مثا در ص 58# از كتاب المغنى تأليف ابن غدامه اين طور كفته شده ١:‏ المسح على 
الخفين جائز عند عامه اهل العلم و عن الحسن (بصرى) قال حد ثنى سبعون من الصحاب أنَّ رسول الله (ص) مسح على الخفين 
... إلى آخر). 


ص: ودادلة 


سنى ها بحث هاى ديكرى را نيز مطرح كرده اند من جمله اين كه آيا مسح بر خفين افضل است يا شستن يا ؟ يعنى اختلاف 
به جاى مسح بر سر و شستن سر جايز مى باشد » خلاصه اينكه سنى ها جون احكام الهى را از اهل بيت (ع) نككرفته اند به اين 


خوب و اما همانطور كه عرض كرديم ما شيعيان قائليم شكى نيست كه مسح بايد فقط بر بشره صورت بككيرد » و اما در مقام 
آنجه كه محل بحث است اين است كه ما رواياتى داريم كه در آنها اهل بيت (ع) فرموده اند در هر جيزى تقيه كنيد إلا 


خوب رواياتى كه مسح على الخفين را از موارد تقيه استثناء كرده اند در باب 88 از ابواب الأمر والنهى ذكر شده اند كه خبر " 
وه براين مطلب دلالت دارند و اما خبر ”از اين باب 18 اين خبر است : ١‏ وعنه » عن أبيه » عن ابن أبى عُمير » عن هشام بن 
سالم » عن أبى عمر الأعجمى عن أبى عبدالله (ع) فى حديث أنه قال : لادين لمن لاتقيّه له» والتقيّه فى كل شئ إلا فى النبيذ و 
المسح على الخفين » . أبى عمر الأعجمى توثيق نشده است و همانطور كه مى بينيد مسح على الخفين از موارد تقيه استثناء شده 


ص: 016 


و اما خبر 0 از اين باب 78 اين خخبر است ١:‏ و عن على » عن أبيه » عن حمّراد » عن حزير » عن زراره قال : قلت له : فى مسح 
الخفين تقيّه ؟ فقال : ثلاثه لا أتّقى فيهنَ أحداً : شرب المسكر » و مسح الخفين », و متعه الحج قال زراره : لم يقل الواجب عليكم 
أن لا-تتقوا فيهنَّ أحداً » . خبر سنداً صحيح مى باشد و همانطور كه مى بينيد دلالت بر مانحن فيه دارد » بنابراين بحث به اين 
صورت مى شود كه عمومات تقيه اقتضاء مى كنند كه در مقام تقيه مسح بر خفين جايز باشد بعلاوه ما رواياتى هم در باب 
وضو داريم كه مى كويند مسح بر خفين جايز است و از طرفى هم در اين دو روايت كه خوانديم آمده است تقيه در مسح على 


الخفين جايز نيست » خوب حالا ما مى مانيم و جمع بين اين اخبار كه إنشاء الله بحئش بماند براى فردا... . 
و اورت الغالتييى ولاو اخرا ومن الى 


فى التقيه كتاب الصوم 
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يا بايد ياها شسته شود و يا مسح بر خفين انجام شود البته شخص مسافر تا سه روز و شخص مقيم تا ١‏ ساعت مى تواند اين 
كار را انجام دهد و اما ائمه (ع) كلا با اين جريان مخالفت كرده اند و كفته اند مسح بايد بر بشره و خود يا صورت بكيرد نه 


اينكه شسته شود يا بر خفين صورت بكيرد . 
ص: 6١8‏ 


مى كويند اين كار جايز نيست و اين اخبار بيشتر در باب 18 از ابواب وضو ذكر شده اند البته اخبار زياد هستند ولى ما براى 
روشن شدن نظر و فرهنكك اهل بيت (ع) در مورد مسح جند نا از آنها را مى خوانيم » اول خبر 8 از باب 18 از ابواب وضو مى 
باشد كه اما صادق (ع) در آن فرموده اند ١:‏ و من مسح على الحفّين فقد خالف الله و رسوله و كتابه » وضوثه لم يت » و صلاته 


غير مجز به الحديث» : 


خبر بعدى خبر 78 از اين باب ١8‏ مى باشد كه در آن كفته شد ٠:‏ و المسح على الرأس . والقدمين إلى الكعبين » لاعلى خفٌ و 
لاعلى خمار » ولاعلى عمامه » . 


خرب ريطي عير 7 ازياف :ا ان ابزات وضى من باشيد كه حبر ابرح أننت ذو عق على ين ابزاعي عن اندض عن ناه رن 
عيسى » عن ابراهيم بن عثمان » عن سليم بن قيس الهلالى قال : خطب اميرالمؤمنين (ع) فقال: قد علمت الولاله قبلى أعمالاً 
خالفوا فيها رسول الله (ص) ء متعّء .دين لخلافه » ولو حملت الناس على تركها لتفرّق عنّى ججندى », أرأيتم ل أمرت بمقام ابراهيم 


فرددته إلى الموضع الذى كان فيه إلى أن قال و حرّمت المسح على الخفّين » وحددت على النبيذ ‏ و أمرت بإحلل المتعتين » 
وأمرت بالتكبير على الجنائز خمس تكبيرات » و ألزمت الناس الجهر ببسم الله الرحمن الرحيم إلى أن قال إذاً لتفرّقوا عنّى , 
الحديث » . خبر سنداً صحيح مى باشد و حاكى از درد دل حضرت امير (ع) در مورد بدعتهايى مى باشد كه خلفاى قبل از 
ايشان درست كرده اند و در اول كتاب روضه كافى آمده است كه حضرت امير (ع) مى فرمايند حدود 10 مورد را خلفاى قبلى 
درست كرده اند كه من در زمان خلافت خودم نتوانستم آنها را تغيير دهم جرا كه اكر مى خواستم اين كار را انجام دهم من 
تنها مى ماندم » يكى از آنها نماز ترويه مى باشد كه ٠٠٠١‏ ركعت نماز مستحبى است كه در شبهاى ماه رمضان مى خوانند كه 
اين از بدعتهاى عمر مى باشد زيرا ما خواندن نمازهاى مستحبى را به جماعت جايز نمى دانيم » خلاصه حضرت امير (ع) دراين 
روايت جند مورد از بدعتهايى كه خلفاى قبلى آورده بودند من جمله مسح على الخفْين را ذكر مى كنند . خوب در اين باب 
*ز ابواب وضو اخبار ‏ و8 وا و8 و 94و ١٠1791591و‏ 19 نيز دلالت دارند بر اينكه مسح على الخفين جايز نمى باشد و 
اصللا در باب 7 از ابواب وضو رواياتى داريم كه دلالت دارند بر اينكه مسح بايد فقط بر بشره انجام بككيرد و عنوان اين باب 
هم اين است : « باب وجوب المسح على البشره الرأس أو شعره؛ و عدم جواز المسح على حائل كالحنّاء و الدواء والعمامه و 
الخمارء إِنَا مع الضروره ). 


ص: /1م6 


دسته دوم اخبارى هستند كه دلالت دارند بر اينكه مسح برخفين تقية جايز است كه خبر از باب 78 از ابواب وضو براين 
مطلك ذلانلت دارد: غمو اق اشع © «مجملابن الحسق بإستاذة عن الحسيق بن سعيك )عن فضالة ع حفاة بق عتمان »عق 
محمدبن النعمان » عن أبى الورد قال : قلت لأ-بى جعفر (ع) : إن أبا ظبيان حدّثنى أنّه رأى علياً (ع) أراق الماء ثم مسح على 
الخَفّين ؟ فقال : كذب أبو ظبيان » أما بلغكك قول على (ع) فيكم : سبق الكتاب الخفين » فقلت : فهل فيهما رخصه ؟ فقال : لاء 
إلا من عدو تتْقيه أو ثلج تخاف على رجليكك ». أبى الورد توثيق نشده است و آقاى خوئى هم در جلد 5 التنقيح اشاره به عدم 


وثاقت أبى الورد مى كند و همانطور كه مى بينيد اين خبر دلالت دارد بر اينكه مسح بر خفين تقيِه جايز مى باشد . 


واما دسته سوم اخبارى هستند كه دلالت دارند براينكه مسح برخفين جايز نمى باشد ولو تقيه كه اخبار ” و 0 از باب 78 از 
ابواب الأمر والنهى بر اين مطلب دلالت دارن كه خبر "اين خبر است : ١‏ وعنه » عن أبيه » عن ابن أبى عُمير » عن هشام بن سالم 
»عن أبى عمر الأعجمى عن أبى عبدالله (ع) فى حديث أنّه قال: لادين لمن لاتقتِه له» والتقيّه فى كل شئ إِلَا فى النبيذ و المسح 
على الخفين » . 


خبر 0 اين خبر است : « و عن على » عن أبيه » عن حمّ اد » عن حزير » عن زراره قال : قلت له : فى مسح الخفين تقيه ؟ فقال: 
ثلادثه لا أتّقَى فيهنَ أحداً : شرب المسكر » و مسح الخفين » و متعه الحج قال زراره : لم يقل الواجب عليكم أن لاتتقوا فيهنٌ 
أحداً » . بنابراين اخبار به سه دسته تقسيم شدند كه هر سه دسته را عرض كرديم منتهى حالا ما بايد بين اين سه دسته از اخبار 
جمع كنيم كه حضرت امام (ره) و شيخ انصارى و آقاى خوثئى و آقاى حكيم هر كدام به نحوى بين آنها جمع كرده اند كه ما 
اول كلام حضرت امام (ره) را بيان مى كنيم » ايشان در رساله فى التقيه فرموده اند ؛ اخبارى كه مى كويند حتى در زمان تقيه 
هم مسح بر خفين جايز نيست معرض عنه مى باشند يعنى مشهور فقهاى ما از آنها اعراض كرده اند و وقتى خبرى ولو اينكه 


فقهاي :ماا من واشتد.. 


ص: 018 


اما شيخ انصارى در ص 6" از رساله فى التقيه مى فرمايند كه ؛ ما اجماع داريم كه مسح بر خفين در مقام تقيه جايز مى باشد و 
اين اخبار ناهيه بر خلاف اين اجماع مى باشند فلذا بايد آنها را بر محاملى حمل كنيم كه يكى از آن محامل (كه به نظر بنده 
بهترين حمل مى باشد) اين است كه ؛ در اين روايات امام (ع) فرموده من تقيه نمى كنم و ديككر نفرموده كه بر شما هم واجب 
است كه تقيه نكنيد بنابراين حساب امام (ع) با مردم ديكر فرق مى كند . خوب اين جواب شيخ انصارى بود كه البته آقاى 


خوئى هم همين نظر را دارد و اخبار ناهيه و مانعه را تضعيف مى كند . 


اما توجيه ديكّر اين است كه بعضى ها كفته اند كه اينجا اصللا جاى تقيه نمى باشد زيرا خود سنى ها هم در اين مسئله اختلاف 
نظر دارند و با شدت نمى كويند كه فقط بايد مسح بر خفين كرد بلكه همانطور كه از كتاب المغنى ابن غدامه نقل كرديم 
خود آنها بين افضل بودن مسح بر خفين نسبت به شستن يا ترديد دارند ويا در سفر و در حضر نظرات متفاوتى دارند » آقاى 
حكيم در ص 97” از جلد ١‏ مستمسكك همين توجيه را مى كند و مسئله متعه الحج هم كه درآن بين ما و سنى ها اختلاف نظر 


وجود دارد مثل همين مسئله مسح بر خفين مى باشد. 
خوب واما نظر بنده همان نظر حضرت امام (ره) و آقاى خوثئى مى باشد... . 


ص: 01 


والحدو تدرب العاليين ازلا و لخر سين الف على 


فى التقيه كتاب الصوم 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع : فى التقيه 


يكى ديكر از مواردى كه از تقيه استثناء شده موردى است كه مربوط به يكى از خطبه هاى نهج البلاغه مى باشد يعنى كلام 
*0 طبق شماره كذارى فيض الاسلام كه اين كلام است : ١‏ و من كلام له عليه السلام قال لأصحابه : أما إن سيظهر عليكم بعدى 
رجل رحب البلعوم » مند حق البطنى » يأكل مايجد ويطلب مالايجد . فاقتلوه » ولن تقتلوه ! ألا وإِنّه سيأم ركم بسبيٌ والبراءه منّى 
؛ فأمًا المت فسبّونى , فإنّه لى زكاه » ولكم نجاه ؛ وأمّا البراءه فلا-تتبرّء منّى ؛ فإنّى ولدت على الفطره » وسبقت إلى الايمان 
والهجره » . حضرت در اين كلام از جريانى كه بعد از ايشان اتفاق خواهد افتاد يعنى اينكه معاويه مسلط خواهد شد و اصحاب 
حضرت امير (ع) را مورد اذيت قرار خواهد داد خبر مى دهند . يكى از مسائل بسيار مهم مسئله اخبار ييغمبر (ص) وائمه(ع) از 
غيب مى باشد ء علامه امينى در جلد « الغدير اين بحث را مطرح كرده اند و فرموده اند عده اى از اهل تسئن كه با ما نظر 
بغضاء دارند مى كويند شيعيان قائلند كه ائمه (ع) آنها غيب مى دانند و حال آن كه علم غيب از مختصات ذات يرورد كار 
عالميان مى باشد » سيس ايشان مقدارى از رواياتى را كه در آنها اهل بيت (ع) از غيب خبر داده اند را از قول آنها نقل مى 
كند و بعد از آنها جواب مى دهد و مى كويد كه ؛ اخبار اهل بيت (ع) از غيب اشكالى ندارد و درست است كه علم غيب ذاتاً 
مختص خداوند متعال مى باشد اما ممككن است كه خداوند متعال افرادى را از غيب آكاه كند و اين اشكالى ندارد و در آيات 
قرآن هم به اين مطلب اشاره شده مثا حضرت عيسى مى فرموده اند من به شما خبر مى دهم كه جه جيزى را در خانه هايتان 
ولياث كرذه اننو عم عوف عن كور وان كرت مبليا حفن رك سي نا توكه ررورد كان ال دكي مواد نبو شاخضه 
علا-مه امينى بحث بسيار مفصل و جامعى را انجام داده اند و بعد ايشان خطاب به سنى ها مى فرمايد ما مواردى از خود 
شيخهاى شما سراغ داريم كه از غيب خبر مى داده اند جطور شما به ائمه ما مى رسيد ما را سرزنش مى كنيد در حالى كه خود 
شما در كتابهايتان مواردى را ذكر مى كنيد كه علماء شما از غيب خبر مى داده اند » خلاصه اخبار ائمه(ع) از غيب يكى از 
بحثهاى بسيار مهم مى باشد و اين كلام حضرت امير (ع) هم از همين موارد است كه حضرت در آن از بعد از خودش و تسلط 
معاويه بر مسلمين خبر مى دهد البته حضرت با اوصاف خاصى از معاويه ياد مى كند كه در واقع اشاره به نفرين ييغمبر (ص) 
در حق معاويه دارد » بعد حضرت در ادامه كلامشان مى فرمايند كه معاويه شما را امر مى كند كه مرا سبٌ كنيد و از من برائت 
بجوئيد كه اكر جنين شد مرا سبٌ كنيد كه سبّ شما باعث علو درجه من مى شود و از طرفى هم باعث نجات جان شما در 
مقابل معاويه مى شود جون اكر اين كار را نكنيد شما را مى كشد ء و امااككر از شما خواست كه از من بيزارى بجوئيد اين كار 
را نكنيد جرا كه من بر اساس فطرت الهى به وجود آمده ام و از لحاظ ايمان و هجرت من بر همه ييشى كرفته ام . خوب شاهد 
ما در كلام حضرت امير (ع) جمله : ٠‏ و اما البراءه فلاتتبرأوا منَى » مى باشد كه اين مورد از موارد تقيه استثناء شده است . اما 


شرح اين كلام حضرت امير (ع) اولا در ص 7/8 از جلد ؟ شرح خوئى و ثانياً در ص 168 از جلد ! شرح بحرانى و ثالثاً ص 


26 از جلد * شرح ابن أبى الحديد و رابعاً در ص 02:"از جلد اول شرح فى ضلال آمده است » و اما صاحب وسائل هم در 
باب 74 از ابواب الأسمر والنهى روايات مربوط به اين كلا.م حضرت امير (ع) را ذكر كرده است كه ما بعضى از آنها را مى 
خوانيم البته اخبارى كه در اين باب ذكر شده اند بسيار متعارض و متفاوت مى باشند و به جند دسته تقسيم مى شوند » دسته 
دلالت دارند . 

6٠١ ص:‎ 

دسته دوم اخبارى هستند كه دلالت دارند بر اينكه نبايد تقيه كند حتى اكر در اين راه كشته شود . 


دسته سوم اخبارى هستند كه دلالت دارند بر تخيير يعنى مخير است بين اينكه تقيةٌ تبرى بجويد تا اينكه كشته نشود و بين اينكه 
تقيه نكند تا اينكه كشته شود مثل ميثم تمار و حجربن عدى و امثال آنها . 


دسته جهارم اخبارى هستند كه دلالت دارند بر مذمّت ميثم تمار كه نبايد اين كار را انجام مى داد تا اينكه كشته نشود . 


دسته ششم اخبارى هستند كه دلالت دارند بر حرمت برائت ولو اينكه كشته هم بشود كه خبر 4 و ٠١‏ ازاين باب 19 بر اين 
مطلب دلالت دارد . اما خبر ١١‏ دلالت دارد براينكه مرخص فيه مى باشد يعنى يا تن به شهادت بدهد و يا تبرى بجويد و زنده 
بمانك . 


خوب همانطور كه ملا-حظه مى كنيد در اين باب اخبار متعارض زيادى وجود دارد و كسانى كه در باب تقيه بحث كرده اند 
كلام اميرالمؤمنين (ع) را به عنوان يكى از مستشنيات تقيه ذكر كرده اند خوب حالا شما اين اخبار و كلام حضرت امير (ع) را 
مطالعه كنيد تا در جلسه بعد درباره آنها بحث كنيم... . 


01١١ ص:‎ 


والحنوشدارت العالمين ارلا و اتخرا و سين الف على 

محمد و آله الطاهرين 

فى التقيه كتاب الصوم 

0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 ع5نلامطط ألا0لا. 
موضوع : فى التقيه 


بحث در استثنائات تقيه بود و عرض كرديم يكى از مواردى كه از عمومات تقيه استثناء شده اخبار وارده درباره نهى از برائت 
از حضرت اميرالمؤمنين (ع) مى باشد كه صاحب وسائل اين اخبار را در باب 74 از ابواب الأسمر والنهى ذكر كرده است ء ما 
عرض كرديم كه اين اخبار به جند دسته تقسيم مى شوند ؛ اول اخبارى هستند كه يدل على وجوب البرائه و عمل به تقيه يعنى 


بايد تقيه كنيد و از حضرت امير (ع) برائت بجوئيد كه خبر 7 و١١‏ از باب 59 براين مطلب دلالت دارند . 


دوم اخبارى هستند كه در نقطه مقابل دسته اول قرار دارند يعنى دلالت دارند بر حرمت برائت كه خبر 4 و ٠١‏ از باب 59 بر 
اين مطلب دلالت دارند . 


سوم اخبارى هستند كه دلالت دارند بر عدم برائت و آمادكى براى كشته شدن در اين راه مانند كارى كه ميثم تمار و حجربن 
عدى و قنبر و امثال آنها انجام دادند و در روايات ما هم آمده است كه با خون خودتان ولايت را حفظ كنيد كه خبر /و 73١‏ از 


تا اينكه به شهادت نرسد . 


ص: 677 


ينجم رواياتى هستند كه مى كويند الرخصه أحقّ يعنى اينكه اكر تقيه كنيد و خلاصى بيدا كنيد و مرخص شويد أحق مى باشد 


ششم اخبارى هستند كه دلالت دارند بر اينكه عدم برائت افضل است يعنى كار ميثم تمارها افضل مى باشد . 
هفتم اخبارى هستند كه دلالت دارند بر اينكه المضى على ما مضى عليه عمار بن ياسر أحق . 


هشتم خبرى است كه كار ميثم تمار (عدم تقيه ) را مذمت كرده كه خبر ” از باب 59 بر اين مطلب دلا-لت دارد » اين دسته 


بندى بود كه طبق مضامين روايات انجام شد. 


خوب فقهاى بزركك ما هركدام به نحوى اين روايات را جمع كرده اند كه ما اين جمعها را بيان مى كنيم تا اينكه بسيارى از 
مطالب روشن شود . حضرت امام رضوان الله عليه در ص ١١"‏ طبع جديد رساله فى التقيه اين اخبار را به سه قسمت تقسيم كرده 
اند ؛ اول اخبارى كه دلالت دارند بر عدم جواز برائت يعنى اينكه تقيه نكنيد و برائت نجوئيد ( اخبار 8 و 4 و ٠١‏ و32از باب 
9 از ابواب امرو نهى ) » دوم اخبارى هستند كه مى كويند شما مرخص هستيد يعنى دو راه در ييش داريد يا تبرئى بجوئيد و 
تقيه كنيد و يا اينكه تقيه نكنيد و تن به كشته شدن و شهادت بدهيد ( اخبار لا و ١7‏ و "1 از باب 79 از ابواب امر و نهى ), 
سوم اخبارى هستند كه دلالت دارند بر وجوب تقيه و ابراز برائت ( خبر ؟ و ١١‏ از باب 54 از ابواب امرو نهى ) » خلاصه ايشان 
درباره جمع بين اين روايات مى فرمايند ؛ بعضى از روايات كه در اينجا هستند كلام اميرالمؤمنين (ع) در نهج البلاغه ( كلام 
28 فيض الاسلام ) را تكذيب مى كنند و ما نمى توانيم از آنها دست برداريم مثل خبر 7 از باب 39 از ابواب امر و نهى كه اين 
خبر است : ١‏ و عن على بن ابراهيم » عن هارون بن مسلم . عن مسعده بن صدقه قال : قلت لأبى عبدالله (ع) : إن الناس يروون 
أن علياً (ع) قال على منبر الكوفه : أيّها الناس أنُكم ستدعون إلى ستى فسبونى » ثم تدعون إلى البراءه منّى فلا تبرؤوا منّى » فقال 
: ما أكثر ما يكذب الناس على علىّ(ع) ثم قال : إِنْما قال : إنْكم ستدعون إلى سب فسبونى . ثم تدعون إلى براءه مِنّى وإِنَى 
لعلى دين محمد (ص) و لم يقل : ولاتبرؤوا منّى » فقال له السائل : أرأيت أن أختار القتل دون البراءه » فقال : والله ماذلكك عليه 
واكك 0ن وي للع رابو اكوك كوف عر كك رع سقفي الإ كار :نانرق الا طوس به لمن كوس وله 
مطمئنٌ بالإيمان ) فقال له النبى(ص) عندها : يا عمار إن عادوا فعد » فقد أنزل الله عذركك » وأمركك أن تعود إن عادوا ) . مسعده 
بن صدقه را آقاى خوئى تضعيف مى كنند منتهى ما بعداً كه كلام ايشان را عرض مى كينم درباره آن بحث خواهيم كرد و 
همانطور كه مى بينيد امام صادق (ع) در جواب سائل كلامى را كه به اميرالمؤمنين نسبت داده شده را تكذيب مى كند » بعد 
حضرت امام (ره) مى فرمايند ثانياً عمومات تقيه شامل اينجا مى شود يعنى بايد هم سبٌ كند و هم برائت بجويد بنابراين از اين 
عمومات هم نمى توانيم دست برداريم و ثالثاً خداوند متعال در قرآن كريم مى فرمايند ؛ ولاتلقوا بأيديكم إلى التهلكه (بقره 
0) يعنى خودتان را به دست خودتان به هلاكت نيفكنيد , و رابعاً حكم عقل لزوم حفظ نفس مى باشد ء بنابراين با توجه به 
اين جهار مطلب اين روايات مذكور نه مفيد علم هستند و نه مفيد عمل و بعلاوه در بين اين ١؟‏ اخبارى كه در اين باب 794 ذكر 
شده اند خبرى كه از جهت سند صحيح باشد وجود ندارد يس حضرت امام (ره ) مى فرمايند كه اكر تقيه كند و ابراز برائت 
كند اشكالى ندارد » و در يايان ايشان مى فرمايند ادعاى شيخ مفيد كه فرموده روايات مستفيضى وجود دارد كه دلالت دارند 
بر اينكه كردن خودتان را آماده كنيد تا اينكه كشته شويد مرسل مى باشند و ما روايتى را با اين مضمون نيافتيم البته بعضى از 
روايات هستند كه مضمونشان موافق با آن رواياتى كه شيخ مفيد كفته هستند ولى خوب سنداً ضعيف مى باشند مضافاً به اينكه 
ازاين روايات بوى كذب و تهمت وافترا استشمام مى شود جرا كه سبّ و لعن اشدّ از ابراز برائت مى باشد و اصللا شارع 
مقدس اجازه نمى دهد كه ما كردن خودمان را آماده كنيم براى كشته شدن » بعد ايشان مى فرمايند كه واما قصه ميثم تمار 
اجمالاً در تاريخ ذكر شده و خصوصيات آن به طور خاص ذكر نشده كه جكونه و با جه كيفيتى كشته شده مضافاً به اينكه 


ميثم تمار جه تقيه مى كرد و جه نمى كرد فرقى نداشت و كشته مى شد . خوب اين كلام امام (ره) بود كه عرض شد . 


ص: إرفدهة 


آيت الله خوثى در جلد 5 التنقيح و در ص ١2:‏ در ضمن بحث وضو بحث تقيه را مطرح كرده اند و فرموده اند بعضى از 
روايات هستند كه دلالت بر عدم تقيه و مد اعناق دارند و بعد ايشان كلام نهج البلاغه را نقل مى كنند و آن را قبول مى كنند ‏ 
سيس ايشان روايت مسعده بن صدقه ( خبر ”از باب 19) را كه خوانديم تضعيف مى كنند و مى كويند كه مسعده بن صدقه 
توثيق نشده است يس اين روايت كه نهج البلاغه را تكذيب مى كرد كنار مى رود و ثانياً ايشان مى فرمايند كه تعريض النفس 
براى كشته شدن حرام است و از طرفى حفظ نفس هم واجب است يس وقتى اين طور شد مى شود نهى در مقام توهم حذر 
كه مفيد جواز مى باشد خلاصه ايشان مى خواهند بكويند كه هم مى تواند تقيه كند و اتن به كشته شدن ندهد وهم مى تواند 
مثل ميثم تمار تقيه نكند و تن به كشته شدن بدهد يعنى ايشان جواز دون الوجوب را اختيار مى كند و بعد ايشان مى فرمايند 
كه خبر ” و#از باب 59 برهمين مطلب دلاللت دارد كه خبر اين خبر مى باشد : « وعن محمدبن يحيى » عن احمدبن 
محمدبن عيسى » عن زكريا المؤمن » عن عبدالله بن أسد ‏ عن عبدالله بن عطا قال : قلت لأبى جعفر (ع) : رجلان من أهل كوفه 
أخذا فقيل لهما:] برذ مق هزر روسك( قر واسق جنهما :وإنن لكر كنان مدهل الى ةوقال الالحوه ففال 9 اما الد 
برئ فرجل فقيه فى دينه » وأمَا الذى لم يبرأ فرجل تعجل إلى الجِنّه » . سه نفر آخرى توثيق نشده اند منتهى آقاى خوثى استناداً 
به اين خبر و خبر از همين باب مى فرمايند كه شخص مخيّر است ولى حضرت امام (ره) مى فرمايند كه واجب است كه 
برائت كند . 


ص: ازفدة 


خوب يكك مطلب دقيقى در اينجا وجود دارد و آن اين است كه فحش و سبٌ و لعن يكك امر لسانى مى باشد ولى برائتى كه 
حضرت اميرالمؤمنين (ع) فرموده اند يكك امر قلبى مى باشد يعنى حضرت مى خواهند بكويند كه من على (ع) هستم و شما 
نبايد از من تبرى بجوئيد » يعنى اظهار تبرى غير از خود تبرى مى باشد و حضرت نككفته اند لاتظهر التبرى بلكه كفته اند لانتبرؤ 
منى فلذا اين اشتباه در اينجا حاصل شده و فقهاى ما فكر كرده اند كه مراد حضرت امير (ع) عدم اظهار تبرى مى باشد در 
صورتى كه اين طور نيست و حضرت كه فرموده اند لا-تتبرؤ منى مرادشان اين است كه قلبتان در اختيار خودتان باشد و هيج 
كني تبن انك كوو قلب قا ساني كوه فلذا قلا از هق برا قر كني ا بن مطلب كه من كفتم در ص 68" از جلد ؟ 


شرح نهج البلاغه خوئى هم ذكر شله .. 
واالخة دري القالبية ارلا اآخرا وملى لعل 
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08 (فيض الاسلام) فرموده اند ؛ فأمّا السبّ فسبونى فَأمًا البراءه فلا تتبّرءَ منى » اككر در زمان بعد از من (زمان معاويه ) از شما 
خواستند كه مرا سبٌ كنيد اشكالى ندارد تقيهً اين كار را انجام دهيد ولى اكر از شما خواستند كه از من ابراز برائت كنيد اين 


كا را انجام ندهيد و تقيه نكنيد بنابراين ابراز برائت از امير المؤمنين (ع) يكى از مستثنيات تقيه شمرده شده است . 
ص: 070 


كلام حضرت امام رضوان الله عليه و آقاى خوئى به عرضتان رسيد و اما بنده فكر مى كنم كه اين كلام استثناء نيست بلكه يكك 
نوع راهنمايى به سوى تقيه مى باشد و عمده بحث بر مى كردد به اينكه تبرّء كه حضرت در كلامشان فرموده اند به جه معنى 
مى باشد جون ما يكك اظهار تبرّء داريم و يكك تبرّء داريم و در اين كلام حضرت نفرموده اند كه تبرء را اظهار نكنيد بلكه 
مرادشان اين است كه مثل اظهار سبٌ و لعن اظهار تبرء هم اشكالى ندارد منتهى قلباً از من بيزار نشويد و معلوم است كه امر 
قلبى با امر ظاهرى فرق مى كند » خوب عرض كرد ب ل 
جلد ؟ شرح نهج البلا-غه خوئى ذكر شده است در آنجا اول 5 كفته شده : ١‏ لقائل أن يقول ؛ ما الفرق بين السب والتبدرى حيث 
رخص فى الاسول و نهى عن الثانى مع أن السب أفحش من التبرى؟ أقول : والتحقيق فى الجواب ما ذكره شارح البحرانى حيث 
قال أَنْ السب من صفات القول اللسانى و هو امر يمكن ايقاعه من غير اعتقاد ... إلى آخر كلامه » بعد ايشان مى فرمايند كه مراد 
حضرت در اينجا برائت قلبى مى باشد نه اظهار برائت لسانى يعنى اظهار برائت لسانى اشكالى ندارد و بعد روايتى را نقل مى 

كند كه خخبر ١١‏ از باب 34 از ابواب امر ونهى وسائل الشيعه مى باشد و خبر اين است : « احمدبن على بن أبى طالب الطبرسى 


فى (الإحتجاج) عن امي رالمؤمنين (ع) فى إحتجاجه على بعض اليونان قال : وآمركك أن تصون دينكك , و علمنا الذى أودعناك 
فلاتبد علومنا لمن يقابلها بالعناد و لاتفش سرنا إلى من يشْنّع علينا وآمركك أن تستعمل التقيّه فى دينكك فإنّ الله يقول : ١‏ لاينّخذ 
المؤمنون الكافرينَ اولياء من دون المؤمنين و من يفعل ذلكك فَليس من الله فى شئ إلا أن تتقوا منهم تقاه » وقد أذنت لكم فى 
تقل مدان إن اللكاكه الشرى إلنه و فى إظبار الرزاية 1ن جتكة لوس طرف كك المكلزاف التكوناك امخفيت 
على حشاشه نفسكك الآفات و العاهات ء فانَ تفضيلكك أعدعءنا عند خوفكك لاينفعهم و لايضرّنا وإنّ إظهارك براءتكك منّا عند 
تقيتك لايقدح فيناء ولاينقصنا » ولئن تبرأ منّا ساعه بلسانكك وأنت موالٍ لنا بجنانكك » لتبقى على نفسكك روحها التى بها قوامها . 
و مالها الذى به قيامها و جاهها الذى به تمسكها . وتصون من عرف بذلكك أولياءنا وإخواننا » فإِنّ ذلكك أفضل من أن تتعرّض 
للهلاءك » و تنقطع به عن عمل فى الدين » و صلاح إخوانكك المؤمنين » وإتراك ثم راك أن تتركك التقيّه التى أمرتكك بهاء 
فإنك شائط بدمكك و دماء إخوانك » معرّض لنعمتكك و نعمتهم للزوال» ومذل لهم فى أيدى أعداء دين الله » و قد أمرك الله 
بإعزازهم » فإنّكك إن خالفت وصيتى كان ضرركك على إخوانكك و نفسكك أشدّ من ضرر الناصب لناء الكافر بنا » . يكك طبيب 
يونانى به دست حضرت امير (ع) اسلام مى آورد و بعد حضرت اسلام را به او معرفى مى كند كه اين روايت مقدارى از كلام 
امي رالمؤمنين (ع) است كه به آن طبيب فرموده اند » روايت بسيار مفصل مى باشد و خلاصه اش اين است كه حضرت امير (ع) 
از تبرء قلبى نهى كرده اند و فرموده اند كه اظهار تبرء لسانى اشكالى ندارد و در شرح نهج البلاغه خوثى هم به اين روايت 
براى بيان همين مطلب (عدم اشكال اظهار تبرى لسانى ) استناد شده است بنابريان فرق بين اظهار التبرى و التبرى . 


ص: 0 


خوب حالا مى رويم سراغ كلام حضرت امام (ره) و آقاى خوئى و اشكالاتى كه به كلام آنها داريم بيان مى كنيم » با اينكه 
بنده با نظر عظمت به حضرت اماء(ره) مى نككرم ولى جند اشكال طلبه اى به كلام ايشان دارم ؛ اول اينكه ايشان بعد از دسته 
بندى روايات باب 14 فرمودند تمام آنها ضعيف هستند و لاتفيد علماً و لاعمللا بنابراين بايد تقيه كرد و سب و لعن كرد و ابراز 
تبرى از امي رالمؤمنين (ع) كرد » اشكال بنده به ايشان اين است كه در ميان اين اخبار بر ٠١‏ از نهج البلاغه نقل شده است و 
حضرت امام(ره) خيلى به نهج البلاغه عنايت داشته اند و در جاى جاى كلامشان تكريم و تعظيم و تجليل از نهج البلاغه داشته 
اند و در جلد 7١‏ صحيفه نور كه فهرست موضوعى مى باشد اين امر كاملاً مشخص است و حتى ايشان در وصيت نامه 
خودشان به عظمت نهج البلاغه اشاره كرده اند » البته بنده فكر مى كنم كه ناشر رساله فى التقيه در اينجا اشتباه كرده است 


جون با توجه به مطالبى كه عرض شد اين حرف از حضرت امام (ره) بسيار بعيد است . 


اشكال دوم اين است كه ايشان تبرى را حمل بر اظهار تبرى كرده اند و كفته اند كه استتثناء از تقيه مى باشد فلذا تبرى را 


عمار كه عرض شد . 


اشكال سوم به تمسكك ايشان به آيه ولاتلقوا بأيديكم إلى التهلكه (بقره 190) براى وجوب تقيه مى باشد كه ما عرض مى كنيم 
كه اين مطلب بستكى به زمان هاى مختلف دارد يعنى در زمان معاويه كه شيعيان در نهايت خفقان و محدوديت به سر مى 
بردند اكر اصحاب خاص اميرالمؤمنين (ع) نظير ميثم تمار و كميل و غيره هم مثل بقيه مردم تقيه مى كردند و حضرت را لعن 
مى كردند ديككر جيزى از ولا-يت باقى نمى ماند فلذا آنها لازم مى دانستند كه با خون خودشان ولابت را يارى كنند اصالً 
حضرت امير (ع) به آنها خبر داده بود كه شهيد خواهند شد مثلاً ميم تمار آن درختى را كه قرار بود به آن دار زده شود آب 
يارى مى كرد بنابرين ما قائليم كه بر اين افراد لازم بوده كه در آن زمان خاص با خون خودشان ولايت را يارى كنند و توضيح 


ص: 7ه 


والحدو تدرب العاليين ازلا و لخر سين الف على 
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بحث در كلام 28 نهج البلاغه (فيض الاسلام ) بود كه حضرت امير (ع) در آن فرموده اند : لا تتبرّء منّى و فقهاى ما فكر كرده 
اند كه اين كلام ايشان يكى از استثنائات از ادله تقيه مى باشد ولى ما عرض كرديم كه اين كلام از استثنائات تقيه نيست بلكه 
اين نشان دادن و راهنمايى به سوى يكك نوع از تقيه مى باشد زيرا اين كلا-م مربوط به يكك زمان بسيار حساس و مهم يعنى 
زمان حكومت معاويه مى باشد كه حضرت امير (ع) هم در كلماتش به آن زمان اشاره كرده اند ؛ بنى اميه اصللا اسلام نياورد و 
تا وقتى كه قدرت در دستشان بود و حاكم بودند با اسلام مبارزه كردند و وقتى كه اسلام قدرت بيدا كرد حضرت امير (ع) 
فرمودند : ما أسلم ولكن إستسلم ناجاراً در برابر اسلام تسليم شدند ولى اسلام نياوردند و حضرت امير (ع) در جند جاى نهج 
البلاغه از فتنه بنى اميه خبر داده اند » من جمله خطبه 947 و خطبه 97 و خطبه ٠١17‏ طبق نهج البلاغه فيض الاسلام » و قهرمان اين 
فتنه ها معاويه مى باشد و در زمان او خيلى به شيعيان ظلم شده و هدفش هم نه تنها شيعيان بلكه از بين بردن ولايت و هدف 
اميرالمؤمنين (ع) بوده خوب بنابراين معلوم است كه در جنين زمانى بر امثال ميثم تمارها و كميل ها و قنبرها لازم بوده كه با 
خون خودشان ولايت را يارى كنند و حتى مى بينيد كه عمار در جنكك صفين مثل زمان صدر اسلام تقيه نمى كند جون اكر 
تفيه مى كرد اسلام و ولايت از بين مى رفت و نابود مى شد يعنى زمان و اشخاص فرق مى كنند » بنده فكر نمى كنم كلماتى 
كه در اينجا از حضرت امام (ره) نقل شده واقعاً كلمات ايشان باشد جون با فكر و انديشه امام سازكار نيست كه ايشان بفرمايند 
قضيه ميثم قصهٌ فى واقعهِ ولعلّ كه اكر تقيه هم نمى كرد او را مى كشتند و يا اينكه بفرمايند تمام رواياتى كه در باب 74 وجود 
دارد ضعيف هستند و لا يفيد علماً ولاعمالا و لايسلم سنداً » در حالى كه خبر ٠١‏ از خود نهج البلاغه نقل شده است و از طرفى 


حضرت امام (ره) بارها به صحت و عظمت نهج البلاغه اعتراف كرده اند . 
ص: /67 


اشكال ديكر ما به ايشان خلط بين برائت و اظهار برائت مى باشد يعنى ايشان فكر كرده اند كه حضرت امير (ع) از اظهار برائت 
نهى كرده اند در حالى كه ايشان از برائت قلبى نهى كرده اند و در واقع راه تقيه كردن را به ما نشان داده اند . 


اشكال ديكر به ايشان اين است كه فرموده اند آيه ولاتلقوا بأيديكم إلى التهلكه (بقره 140) اقتضا مى كند كه تقيه كنند يس 
جرا اميرالمؤمنين(ع) فرموده اند كه تقيه نكنند و خودشان را به كشتن بدهند ؟ اين مطلب هم بسيار عجيب است زيرا اين 
موضوع مربوط به جهاد است و در جهاد نمى شود به اين آيه استناد كرد بلكه اين آيه مربوط به جاهايى است كه انسان بى 


خود و بى جهت خودش را به كشتن بدهد نه در اينجا كه حضرت امير (ع) فرموده اند معاويه را بكشيد و معلوم است كه 


كشتن معاويه كار آسانى نيست و نياز به جهاد دارد فلذا ما در باب جهاد نمى توانيم به اين آيه مذكور براى تقيه تمسكك كنيم 
بنابراين اشكالاتى به كلا.م حضرت امام (ره) وارد است كه به نظر بنده كلمات ايشان در رساله فى التقيه با فكر و عقيده و 


روحيات و فقه ايشان سازكار نيست . 


اما در مورد كلام آقاى خوئى هم بايد عرض كنيم كه اشكال عمله به ايشان هم اين است كه بين اظهار برائت و برائت فرقى 
نككذاشته اند يعنى حضرت امير (ع) از برائت قلبى نهى مى كنند كه اين با تقيه منافاتى ندارد » اين هم اشكال ما به كلام آقاى 


خوثئى بود كه عرض شد . 


ص: 0 


خوب حالا مى رسيم به آخر كلام حضرت امير (ع) كه فرموده اند : لأنى ولدت على الفطره و سبقت على الايمان و الهجره . 
فقط ابن أبى الحديد اين كلام را توضيح داده است و مطلبى كفته است كه قابل توجه مى باشد البته قبل از بيان حرف ابن أبى 
الحديد بايد عرض كنم كه بنده مطلبى را در اينجا نوشته ام و به روايتى استناد كرده ام كه دلالت دارد براينكه جريان ميثم تمار 
و امثال آن جهاد است و در جهاد هم ولاتلقوا بأيديكم إلى التهلكه معنى ندارد » آن روايت خبر 7 از باب ١8‏ از ابواب جهاد 
العذو م باشل # حيو انن اسك« الحسة بن محمد الطوسن فى مدالنةغن أنه عن المفيكة هوبعلى بق بلالا فى العمه بن 
الحسن البغدادى » عن الحسين بن عمر المقرى » عن على بن الأ-زهر » عن على بن صالح المكى » عن محمد بن عمر بن على 
»عن أبيه » عن جده أَنْ النبى (ص) قال له: يا على إِنْ الله تعالى قد كتب على المإمنين الجهاد فى الفتنه من بعدى » كما كتب 
عليهم جهاد مع المشركين معى » فقلت : يا رسول الله وما الفتنه التى كتب علينا فيها الجهاد ؟ قال : فتنه قوم يشهدون أن لا إله إلا 
الله » و أنى رسول الله و هم مخالفون لسنتى و طاعنون فى دينى فقلت : فعلام نقاتلهم يا رسو ل الله و هم يشهدون أن لا إله إلا 
رشيد و كميل و امثال آنها در همين فتنه كه بيغمبر (ص) به آن اشاره كرده اند و كفته اند كه جهاد است به شهادت رسيده اند 
بنابراين ما نمى توانيم و به آيه ولاتلقوا بأيديكم إلى التهلكه استناد كنيم و بككوئيم بايد آنها تقيه مى كردند . 


ص: وله 


خوب عرض كرديم كه ابن أبى الحديد كلام يايانى حضرت امير (ع) را توضيح داده او در ص 1١6‏ از جلد ؟ شرح خودش بر 
نهج البلااغه كفته : ٠‏ المسئله الخامسه أن يقال كيف علّل نهيه على البرائه منه بقوله إنى ولدتٌ على الفطره فإِنٌ هذا التعليل 
لابختص به لأنّ كل أخد يولد على الفطره:و قال النبى ؟) ... إلى آخر كلامه 0. بنابراين حرف ابن أبى الحديد هم مؤيد ما مى 
باشد و دلا-لت دارد بر اينكه مراد حضرت برائت قلبى مى باشد نه اظهار برائت و از طرفى صاحب وسائل هم در باب 588 از 
انوؤاب جهاد العدو رواياتق را ذكرمن كند كه"مؤيد حرفن ما (براثت قلبى) مى باشل من جمله خبر ”از اين بنات كه ابن تخير 
است ١:‏ محمدبن على بن الحسين باسناده عن فضل بن عثمان الأعور . عن أبى عبدالله(ع) » أنه قال : ما من مولد يولد إلا على 
الفطره فأبواه اللذان يهوّدانه و ينصرانه و يمسجانه » و إنما أعطى رسول الله (ص) الذمه و قبل الجزيه عن رئوس اولئكك بأعيانهم 
على أن لا يهوّدوا أولادهم و لا ينصرواء وما أولاد أهل الذمه اليوم فلا ذمه لهم » . خوب ابن أبى الحديد اشاره به اين خبر دارد 
و مى كويد كه ولدت على الفطره مختص به اميرالمؤمنين(ع) نيست بلكه هر مولودى همين طور است » بعد ابن أبى الحديد 
جواب داده و كفته كه مراد از فطرت در اينجا يكك مرتبه خيلى بالايى است كه اماميه به آن عصمت مى كويند جرا كه ايشان 
ازاول مؤمن و خدايرست بوده ولى عمر و ابوبكر و عثمان در ابتدا مدتى بت يرست بوده اند و حضرت امير (ع) در آغوش 
بيغمبر (ص) بزركك شده است خلااصه ابن أبى الحديد مى كويد كه مراد از فطرت عصمت مى باشد به اين معنى كه هيج 


وقت از فطرت دور نشده است خوب اين كلام أبى الحديد بود در شرح نهج البلاغه . 


ص: زفرده 


ما با توفيق يرورد كار به طور مفصل و مبسوط درباره تقيه بحث كرديم و إنشاء الله از فردا برمى كرديم به بحث قبليمان يعنى 


صوم و آن را ادامه مى دهيم... . 
والغولكة رن الغاتيم ولاو اخرا ومين الشطلى 


فى التقيه كتاب الصوم 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع : فى التقيه 


عرض شود كه ما مى خواستيم بعد از اتمام بحث تقيه دوباره بحثمان درباره صوم را شروع كنيم منتهى بعضى از برادران عزيز 
تذكراتى را داده اند كه لازم است درباره آنها بحث شود » اول اينكه اكر كسى مخالف تقيه عمل كند آيا عملش صحيح است 
يا نه ؟ مثلا فرض كنيد تقيه اقتضا مى كرده كه مسح بر خفين كند اما اين كار را نكرده و مسح بر خود يا كرده و امثال ذلكك ‏ 
اين مسئله در عروه هم وجود دارد جون صاحب عروه در ضمن بحث افعال وضو ٠١‏ مسثله درباره تقيه ذكر كرده است و 
مهذب الاحكام در جلد ؟ و مستمسكك در جلد ؟ و التنقيح در جلد ؟ به مناسبت همين بحث عروه از تقيه وارد بحث تقيه شده 
اند » خلاصه اينكه صاحب عروه در مسئله ”از فصل افعال وضو مى فرمايند (مسئله ”2 : لو تركك التقّه فى مقام وجوبها و 
مسح على البشره ففى صبحه الوضوء اشكال . اكر كسى تقيه را تركك كرد و بر خفين مسح نكرد بلكه بر بشره مسح كرد صحت 
وضويش مشكل است » در حاشيه عروه آقاى خوثئى فرموده اند ٠:‏ أظهره عدم الصحه » يعنى وضويش صحيح نيست و نمازش 
باطل است بايد آن را اعاده يا قضا كند ء اما حضرت امام (ره) فرموده اند : ١‏ الصحه لاتخلو من قوّه وإن عصى بتركك التقيه» 
والاحتياط سبيل النجاه » بحث برمى كردد به اينكه اكر شارع مقدس در مواردى برحسب حكم تقيه اى وظيفه شما را مشخص 
كرد و بعد شخصى آمد و با ادله تقيه مخالفت كرد و همان حكم واقعى اولى را مراعات كرد حكمش جيست ؟ مثلاً شخصى 
در ميان عامه بود و حاكم حكم كرد كه امروز روز نهم ذى الحجه است و بايد براى وقوف به عرفات برويد اما اين شخص 
خوفيه اضطراريه كند و نكرده و ما مى خواهيم ببينيم در اين صورت آيا عملش كه مخالف با تقيه بوده صحيح است يا نه ؟ و 
صاحب عروه هم با توجه به اين مطلب مسثله 3 را مطرح كرده است . 


ص: م 


دين آبائى ) منتهى اين شخص تقيه نكرده » خوب در اينجا وقتى كه تقيه نكرده مسلماً مرتكب حرام شده است منتهى حرمت 
تكليفى يعنى از لحاظ حكم تكليفى شكى نيست كه اين شخص عصيان كرده است اما بايد ببينيم كه آيا اثرى در حكم وضعى 


دارد يا نه ؟ خوب بحث در اينجا برمى كردد به اين كه شما از اخبار تقيه جه استفاده اى مى كنيد آيا استفاده مى كنيد كه واقع 
به مفاد تقيه منقلب مى شود يا نه ؟ واقع اين است مسح بايد بر بشره باشد ولى شما در مقام تقيه ناجار هستيد كه برخفين مسح 
كنيد واكر نكنيد ضررى بر شما متوجه مى شود » خوب حالا علاوه بر حرمت تكليفى به خاطر مخالفت با تقيه كه شكى در 
آن (حرمت تكليفى) نيست آيا واقع هم انقلاب ييدا مى كند ؟ يعنى آيا حكم خداوند متعال كه كفته : وامسحوا برئوسكم و 
أرجلكم تبدل بيدا مى كند به مسح بر خفين ؟ بنابراين اككر حكم واقعاً تبدل بيدا كند وظيفه شما مسح برخفين است و اكر 
انجام ندهيد وضويتان باطل است اما اككر اين طور نشد و شخص با تقيه مخالفت كرد اشكالى ندارد و عملش صحيح است اكر 
جه عصيان كرده است يعنى فقط حرمت تكليفى دارد . 


خوب در مانحن فيه اختلف على فرقتين ؛ فرقه اى كفته اند كه تبدل حاصل مى كند مثل كلام آقاى خوثئى كه فرموده اند ؛ 
أظهره عدم الصحه يعنى الآن امر به اين است كه شما وضو بكيريد با مسح برخفين و اكر مطابق اين امر عمل كنيد اجزاء هست 
و عملتان صحيح مى باشد » و اما فرقه اى مى كويند كه تبدل حاصل نمى شود بلكه دو حكم در طول هم وجود دارد يعنى 
شارع مقدس كفته است كه مسح بر بشره كنيد ولى اكر جريانى بيش آمد مرخص فيه هستيد يعنى ترخيص و تجويز وجود 
دارد كه شما براى رهايى از ضرر مسح برخفين كنيد اما اككر شما از اين ترخيص و تجويز استفاده نكرديد حكم اولى همان 


مسح بر بشره مى باشد فلذا وضويتان صحيح است . 


ص: م 


خوب به نظر بنده اين طور مى رسد مثل همان كه حضرت امام (ره) فرموده اند باقى مى ماند و واقع تبدل و تختير يبدا نكرده 
البته اين يكك بحث كلى است و كَاهى صورى بيدا مى كند يعنى يكك وقت مثل وقوف برعرفات است كه حاكم شرع از اهل 
تسنن اعلام مى كند كه امروز عرفه است خوب لازم است كه شما براى دفع ضرر و عمل به تقيه برويد اما اكر شما امروز نرفتى 
وفردا هم نرفتى خوب معلوم است كه عملتان باطل است ولى اككر امروز مخالفاً للتقيه نرفتيد ولى فردا رفتيد واقع سر جاى 
خودش محفوظ است و شما به وظيفه خودتان عمل كرده ايد لذا عملتان صحيح است .ء بنابراين بستكى دارد كه شما قائل به 


تبدل واقع شويد و يا اينكه قائل به عدم تبدل واقع شويد... . 


و يلاله رن العاللمية ولا و ارا بوعل الا عاق 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مدهي ترسك وعلي اغا تود اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار منافيه آ3 ستو #سامن هر كو شتيعية #الككن ىتما بتك كا مخصوقة انل خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/15 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسسات. مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 
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مراجعه و براى سفارش با ما ماس بكيريد. 
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